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ABREM-SE AS CORTINAS

O dia vinte e cinco de outubro de mil novecentos e
vinte e oito tinha tudo para ser mais um dia de festejos dedicados
a Sao Bento e Santa Luzia no pequeno povoado de Carnadba
dos Dantas, situado no Estado do Rio Grande do Norte. Mas, em
virtude de um ritual inventado por alguns moradores — realizado
com o objetivo de desvendar os mistérios existentes em um dos
serrotes presentes na paisagem geografica e mitica do povoado
—, € também em decorréncia de uma promessa realizada por
Pedro Alberto Dantas, a comunidade tomou conhecimento da
chegada de Nossa Senhora das Vitérias' a esse reino
encantado, conhecido por Serrote do Galo.

Apds a chegada da santa e a criagdo da festa, o
vilarejo passou a ser um dos maiores centros religiosos do
Seridé. E justamente por isso que nos propusemos analisar a
Festa dedicada a Santa Vit(’)riaz, em termos de sua relagéao
dindmica com o contexto sociocultural.

Interessa-nos, particularmente, analisar como essa
devogdo passou a ocupar um lugar privilegiado, ndo apenas na
vida cotidiana dos habitantes de Carnaiba dos Dantas mas
também na de outros sertanejos, sendo vista, inclusive, como um
elemento constitutivo da vida e da religiosidade de muitos desses
homens. Antes de abrirmos as cortinas para apresentar esse
espetaculo aos espectadores/leitores, faz-se necessério
introduzir rapidamente algumas consideracdes a respeito dos
estudos sobre festas, religido e religiosidade.

Festas de santo

A festa de santo no Brasil é uma manifestacdo
sociocultural de grande importancia para a vida cotidiana das
cidades interioranas. Trazida pelos colonizadores portugueses no
século XVI, esse tipo de festa foi, durante um longo tempo,
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interpretada como simbolo religioso e associada a conteldos
sagrados e a renovacao da fé no santo. Quando integradas nas
manifestagbes populares ou folcléricas, servia apenas como
ilustradora de uma realidade cultural, apresentando-se de forma
semelhante em todos os contextos sociais. Em muitos desses
estudos, foram  negligenciados tanto o0s  processos
transformativos e histéricos como também as razbées que os
impulsionaram. As limitagdes evidenciam-se, quando os eventos
s&o inseridos nos estudos dos rituais e nas teorias sobre a
religido, nas quais, ao invés de tornarem-se objetos de estudos,
transformam-se em "pedagos" dos escritos sobre essas teorias,
como ressalta Amaral (1998).

Além disso, ainda nos deparamos com 0 uso pejorativo
da palavra festa em nosso pais, utilizada com tal conotacéo
sempre que queremos nos referir a alguma coisa ndo-séria e/ou
efémera. Lembra Araudjo (1996, p. 27) que a classe dominante
brasileira pensa a festa como sendo semelhante "ao riso, ao
cOmico e a outras formas de lazer". Inclusive no dicionario, festa
significa (no singular), uma reunido alegre para fim de
divertimento, ou (no plural) um momento de caricias e de
agrados, conforme Ferreira (2001).

Muitos autores negligenciam o fato de que a
religiosidade brasileira, na qual a reatualizagdo da crenga nos
santos padroeiros é uma constante, assume um lugar central na
vida cotidiana das pessoas. Alguns ainda nao perceberam que os
objetivos e significados de uma festa de santo sdo variaveis,
dependendo de seu contexto e dos grupos que a realizam, pois a
festa revela também ethos e visbes de mundo.

Deve-se reconhecer, no entanto, que esses estudos
serviram de base para despertar o interesse, especialmente das
ciéncias sociais, por esses fendmenos culturais nas sociedades
contemporéaneas. De todo modo, as festas populares tém-se
constituido num campo de estudo bastante explorado,
principalmente pela sociologia, pela antropologia e pela histéria.
Nas Ultimas décadas, vimos surgirem novas perspectivas.
Segundo Aradjo (1996, p. 28), essas analises divergem
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basicamente em torno de uma questao central: "qual é o tempo
da festa? Ou a que tempo pertence a festa?".

Para Duvignaud (1983), um dos primeiros a defender a
idéia da festa como fenbmeno atemporal e transcultural, uma
experiéncia coletiva capaz de proporcionar ao homem o
rompimento de valores sociais estabelecidos, o "tempo" da festa
propicia um espago de liberdade. Ap6s a festa, o individuo
retorna a seu mundo cotidiano, recuperado e rejuvenescido.

Numa outra perspectiva, encontram-se os autores que
percebem a festa como fendmeno temporal e historicamente
determinado, residindo ai o seu verdadeiro "tempo". Dentre
outros, podemos citar: Alves (1980); Amaral (1998); Araujo
(1996); Brandao (1973; 1980; 1985; 2001); Cavignac (1994,
1999); Lanna (1995); Maués (1995), DaMatta (1997), Perez
(2002) e Zaluar (1983). E importante lembrar que, mesmo
existindo fora da rotina da vida cotidiana, a festa ndo se
desassocia nunca do contexto social que a cria, podendo
representa-lo, reforga-lo, reinventa-lo e até transgredir alguns
valores estabelecidos.

Embora a festa seja, de fato, um forte elemento
constitutivo do modo de vida brasileiro, faz-se necessario nao
esquecermos que ela se dad com fundamentos e significados
diferentes para os varios grupos que a realizam. Mesmo
parecendo ser um fenbmeno comum em muitas cidades,
acreditamos que ela esta intrinsecamente sintonizada com a
realidade sociocultural na qual é produzida, como sugere Heers
(1987).

E importante ressalvarmos que as festas religiosas,
realizadas em quase todas as cidades Drasileiras,
desempenham, em nossa cultura, um papel muito mais
importante do que costumamos admitir. Nelas estdo presentes os
anseios, as crengas, as expectativas e os valores dos grupos e
dos individuos; foram e sao responséaveis pela mistura de gostos,
corpos, racas, arte, costumes, mitos, enfim, assumiram
importancia na construgao de solidariedades que se mantiveram
durante o decorrer da histéria, dando continuidade ao desenho
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dos tragos da cultura brasileira. Por se tratar de um evento
englobante, os individuos e grupos nelas envolvidos dao sentidos
diversos a esses festejos, uma vez que podem festejar
acontecimentos, afirmar identidades, reatualizar tradicdes e
mitos, gerar renda, criar novas formas de expresséo, dramatizar
situagbes e afirmagbes de um grupo cultural. Além disso, ha o
momento da catarse, podendo, as vezes, também ser um espaco
de ruptura e de protestos diante de uma totalidade social, em
busca da construgdo de uma nova cidadania (Amaral, 1998).

Sendo assim, a festa &€ uma ocasido que abre
possibilidade ao individuo ou grupo social para amenizar, ou
tornar menos angustiantes, alguns dos problemas e contradi¢cdes
da vida social, servindo, dessa forma, para reafirmar uma ordem
social estabelecida. Talvez, por isso, revela-se como um
poderoso instrumento integrador entre as estruturas econémicas,
politicas, simbdlicas, miticas e outras que s@o aparentemente
dispersas, difusas e inconciliaveis no social. Mesmo que
acontegca num tempo especial, extraordinario, € gracas a festa
que podemos visualizar os tracos fundamentais de uma
sociedade (AMARAL, 1998).

A tendéncia para a totalizagcdo e uniformizacdo dos
gestos presentes na festa € interpretada por muitos antropélogos
e soci6logos como uma das maiores caracteristicas de um
festejo divino, que parece ndo predominar na maioria dessas
realizagdes. Nesse sentido, pensamos que ao invés de elas
estarem fundadas, totalmente, em principios de ordenagdes
univocas, sendo momentos de solidariedade orgénica — como
pensou Durkheim (1989) e depois foi retomado por autores,
como Lévi-Strauss (1997), e por alguns brasileiros (dentre eles o
proprio DaMatta (1997)) —, representam campos antaglnicos e
contraditorios, engendrando interesses nao apenas homogéneos,
mas que simbolizam uma verdadeira polissemia social, como
adverte Geertz (1989). Sendo assim, as festas de santos nas
sociedades contemporéneas, ao invés de apenas expressarem a
existéncia de cddigos universais parecem apresentar-se como
realidades compostas de multiplos cédigos.
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Entretanto, os mesmos estudiosos que sempre
pensaram a festa como expressao da substancia social, parecem
ter esquecido de mostrar que esse "ato coletivo”, muito além de
manter uma ordem social, pode ser um instrumento utilizado pelo
homem para contestar as normas e as regras do mundo
socializado. Isso pode ocorrer, sobretudo, porque, nas
sociedades hierarquizadas, o mundo ndo se encontra
fundamentado numa cosmologia mitica unificadora. Os
individuos possuem visdo e explicagdo distantes e distintas, e
muitas vezes conflitantes, da realidade. Almeida apud Alves
(1999, p. 16), estudando a festa no cenario brasileiro, percebe-a
como um momento que rompe com as dificuldades diarias,
sobretudo porque nesse ritual coletivo, a sociedade pode ter uma
visdo ndo rotineira de si mesma, "ja que a festa &, por definicao,
um estado passageiro. Mas esse estado passageiro talvez
pudesse permanecer, prolongar-se e aprofundar-se [...] a festa é,
também, por definicdo, utdpica".

Embora a utopia esteja presente no imaginario dos
devotos, as festas de padroeiro, em particular, a de Nossa
Senhora das Vitérias, retratam o cotidiano de sua realidade
social, suas estruturas hierarquizadas, suas dificuldades e
problemas nao solucionados. No momento de sua realizagao, os
conflitos sociais mostram-se mais explicitos ou, algumas vezes,
encobertos pelas artimanhas da representag¢do, servindo muito
mais para a reafirmag¢do da ordem vigente do que para uma
possivel transformagédo social, apesar de existirem alguns
espagcos que podem propiciar mudancas de alguns
comportamentos estabelecidos. Entendemos que além da
dindmica entre essa festa e a realidade social, alguma coisa a
mais guia os atores a ela, dando-lhe, ndo apenas uma dimenséo
histérica mas também uma dimensao universal e transcultural,
como sugere Duvignaud (1983).

Estando a festa de santo intrinsecamente relacionada
com a realidade social, como sugerem os autores referidos, e
como chegamos a constatar em nossa pesquisa, € possivel dizer
que existe uma relagdo entre a vida cultural e a religidao. Essa
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relacdo configura-se principalmente por meio dos rituais
sagrados, que sao organizados num espago e num tempo
definidos. Existe uma reciprocidade entre os homens e os seres
sagrados, na qual os homens precisam de garantias para que as
relagbes sejam mantidas e sempre propicias. As festas de santos
sdo rituais que facilitam o contato entre os seres divinos e os
homens, uma vez que nesses momentos os devotos dos santos
ou das santas agradecem dadivas e, ao mesmo tempo, suplicam
por novas gracas (LANNA, 1995; MAUES, 1995).

As figuras dos santos sdo geralmente acompanhadas
de narrativas sobre sua vida e os rituais tanto podem reatualizar
as narrativas miticas como fazer surgir novos discursos criados
pelos homens para agradecer dadivas recebidas, suplicar por
novos beneficios, lembrar a bondade dos deuses e, acima de
tudo, fortalecer os lagos entre o mundo natural, humano e o
sobrenatural. Para Lévi-Strauss (1997) e Durkheim (1989), a
eficacia de um ritual depende, principalmente, de sua repeticao
simbdlica.

Assim, os mitos e os ritos podem ser considerados
categorias que assumem importancia na organizagao social e
cultural dos grupos humanos. Eles orientam os modos de pensar,
de agir e de sentir dos homens. Dessa forma, o mito nao pode
ser estudado como se fosse uma lenda fantasiosa ou uma forma
menor de explicagdo do mundo, como pensaram muitos
folcloristas ao se depararem com esses discursos narrativos,
uma vez que ndo € resultado do delirio, nem uma simples
invengdo humana, ele ainda € uma das maneiras indispensaveis
para o existir, segundo Lévi-Strauss (1997).

Nessa relagdo entre o mundo social e o sobrenatural, a
religidgo assume, entdo, um grande empreendimento na
construgao desse mundo (BERGER e LUCKMANN, 1985). No
caso brasileiro, a religiosidade se expressa, especialmente, por
meio das representagdes/crencas e dos rituais, sendo estes
intensificados, reatualizados e fortalecidos durante a realizacao
de cerimdnias e de rituais sagrado-profanos, incluindo-se ai as
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festas de santos. Por tal analise é que podemos apreender as
dimensdes religiosas e ludicas.

A religiosidade

As representacdes simbolicas, expressas e construidas
socialmente pelos homens, sdo posturas responsaveis pela
existéncia e pelas mediacdes da realidade social, mesmo que
esta apareca nas representagdes, de forma invertida, como coisa
sui generis, factual, como sugere Berger (1985). Elas
desempenham grande importancia na construgao da cultura e na
manutencao ou reordenagdo da vida social, como também na
formagdo da religiosidade. A compreensdao de que as
representagdes sao construidas socialmente numa relagédo
dialética entre realidades ideais e sociais, entre o individuo e a
sociedade, como resultado da elaboragdo do mundo humano, é
comungada por Godelier (1981) Berger & Luckmann (1985) e
Geertz (1989), e norteou nossas analises nesta pesquisa.

No caso da religiosidade observada durante a festa de
Santa Vitoria, vamos verificar que o mito da fundagcdo do
santuario reforca a atividade religiosa dos fiéis, uma vez que
foram eles proprios que fundaram esse mito. E importante
lembrar que as praticas sagradas, como a devog¢do aos santos,
as promessas, as romarias e as procissdes, presentes na maioria
dos fenémenos religiosos, funcionam como meio de intercessao
com o mundo sobrenatural.

Na perspectiva de Geertz (1989) e de Assuncgao (1999,
p. 22), a interagao simbdlica "entre o ethos e a visdao do mundo”
(fusdo do mundo vivido com o mundo imaginado), que se
concretiza num ritual religioso, modela "a consciéncia espiritual
de um povo". Dessa forma, as festas catdlicas, que sao fruto das
disposi¢cdes dos individuos para a sacralidade e que estdo
ligadas a totalidade social, sdo portas abertas para esses
homens entrarem no mundo sagrado, onde esperam encontrar
respostas e solugbes para suas necessidades, desejos,
angustias e vontades.
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Cavignac (2006; 1994; 1999), estudando a cultura do
interior do Rio Grande do Norte e analisando o culto aos santos,
as praticas votivas que reatualizam essas crengas e as
narrativas, observa que a religido esta no centro da vida cotidiana
dos habitantes do sertdo, configurando-se como uma das mais
importantes vias de acesso a realidade sociocultural do Nordeste
brasileiro. No contexto de Carnalba dos Dantas, em especial, a
referéncia ao sobrenatural ocupa um lugar de destaque na vida
cotidiana dos moradores. Os santos, junto com outras figuras do
mundo sobrenatural, controlam as forgas naturais e,
consequentemente, uma ordenagado de seu mundo social.

A religido é uma tentativa de conservar a relacao
significativa entre os valores tradicionais e a ordem geral da
existéncia. Esses significados gerais, em torno dos quais cada
individuo interpreta sua experiéncia e organiza sua conduta, sdo
armazenados e legitimados por meio dos simbolos religiosos
que, normalmente, ndo sao criticados histérica e filosoficamente,
como mostram alguns autores, dentre esses, Berger (1985) e
Godelier (1981).

Oliveira (1999, p. 1) distingue a religiosidade de
fendmenos propriamente religiosos, sobretudo porque estes
supdem uma certa institucionalidade, enquanto aquela
"expressaria a experiéncia religiosa em seu estado original". Ele
define a religiosidade como sendo "o conjunto de disposi¢des
referentes ao sagrado antes que estas sejam socialmente
elaboradas e socializadas". A experiéncia religiosa, que
propiciaria a producdo ou a mobilizagdo da energia interior,
diferente da energia fisica, pode ser associada a idéia de
espiritualidade.

A religiosidade como experiéncia da transcendéncia,
basicamente subjetiva, escapa a andlise das ciéncias sociais, ja
que antecede a nossa observacdo. Mas, mesmo sendo um
momento anterior a objetivagdo social, a "religiosidade parece
ser um conceito chave para entendermos a funcao propriamente
religiosa dos atores e instituicdes religiosas, que domesticam e
canalizam para fins socialmente Uteis" (OLIVEIRA, 1999, p. 7).
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Essa preocupacao pode ser associada a percepgao da
fenomenologia, especialmente a de Geertz (1989), quando este
se refere a religiosidade como um dos elementos da proépria
condicdo humana ou aquele pendor que impulsiona o ser
humano a buscar a transcendéncia, o sagrado ou o "inteiramente
outro". A "experiéncia religiosa implica, portanto, o sentimento de
comunhdo profunda com outras pessoas, com a natureza, ou
com a propria divindade", conforme Oliveira (1999, p. 1). Mesmo
assim, a intensidade dessa experiéncia varia de individuo para
individuo e, embora ndo seja a religiosidade um atributo
totalmente utilitario, faz-nos sentir humanos.

Como uma atividade subjetiva, a experiéncia religiosa
interfere  na vida social, sobretudo porque motiva
comportamentos e atitudes para o sagrado. Assim, a
religiosidade é percebida como matéria-prima das instituicées
religiosas e estas se tornam sociologicamente importantes, nao
porque descrevem a ordem social, mas porque a modelam,
assim como o fazem outros poderes constituidos na sociedade
(OLIVEIRA, 1999; GEERTZ, 1989).

Parece-nos que nas brechas da religiosidade ainda
ndo institucionalizada, ou como sugere Bourdieu (1992), que
ainda ndo receberam a acdo do trabalho religioso, residem
algumas possibilidades de ruptura com os sistemas religiosos
constituidos socialmente. Quando essas brechas nédo séo
"fechadas", toda a energia potencial pode ser canalizada para
atividades socialmente perigosas, podendo até propiciar o
rompimento de valores estabelecidos na vida social, como
podemos observar em alguns rituais do festejo em estudo.

A relagdo de complementaridade entre a dimensao
sagrada e a profana, muitas vezes, € responsavel por esses
momentos extraordindrios e de excessos, apesar de termos
verificado que em algumas circunstancias a primeira parece ser
mais importante do que a segunda. Maués (1995), ao estudar
algumas festas de santos no Estado do Para, diz que é como se
tudo que acontecesse durante a festa, mesmo sendo profano,
tivesse algo de sagrado ou de especial. Ademais, a obrigacao
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(devogéao), expressada mais enfaticamente na festa, vem antes
da diverséo, ficando o divertimento assim justificado.

Apesar de levarmos em consideracao, nesta pesquisa,
algumas das teses sobre a festa, apontadas por Duvignaud
(1983), procuramos aproximarmo-nos do enfoque tedrico-
metodoldgico proposto pelas abordagens que véem as festas
como fendmenos especialmente interligados as praticas da vida
social dos atores, dando especial importancia a seu contexto € a
sua temporalidade. Uma vez que é preciso lembrar que a "festa
ndo se dissocia nunca de um contexto social que a segrega, lhe
impde os seus impulsos e as suas mascaras" (HEERS, 1987, p.
29).

Ao procedermos a uma revisdo bibliografica sobre
estudos que se referem a religiosidade, especialmente as festas
religiosas ou de santos catdlicos, verificamos a existéncia de
alguns trabalhos ja realizados sobre esses fendmenos em outras
cidades do Nordeste brasileiro®, particularmente no Rio Grande
do Norte®. No tocante as festas celebradas no territério
carnaubense, existem narrativas escritas por Dantas (1978,
1991, 1995, 1997), e por Macedo (1995, 1998, 2000), as quais
versam sobre a festa de Nossa Senhora das Vitérias e as origens
do Monte do Galo.

Diante da complexidade do fenémeno em estudo e de
sua dindmica temporal e espacial, nesta investigacao,
analisamos a festa como um espetaculo e por isso o dividimos
em trés grandes cenas, a saber: cenas religiosas, cenas de rua e
cenas de romarias. Essa divisdo ndo obedece a uma forma
linear, tendo em vista que esse espetaculo nao se realiza apenas
num cenario, mas em diversos espacos concomitantes. O termo
"espetaculo” é utilizado aqui como uma forma de percebermos a
festa de Nossa Senhora das Vitérias, mesmo sendo um conceito
operatério. A metafora da teatralizagéo ou da dramatizacao social
ja foi utilizada por alguns teéricos em analises de fendmenos
culturais; entre eles, Durkheim (1989), DaMatta (1997) e
Duvignaud (1983)°.
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Essa metafora da linguagem teatral esta sendo
utilizada para distinguirmos a festa da Santa Vitéria de um
simples ritual sociorreligioso, que normalmente tem apenas um
ambito local, uma vez que ela ja se apresenta como uma atrac¢édo
regional. Assim, podemos perceber varios aspectos da realidade,
como o religioso, o politico e 0 econdmico, em que se destacam
as relagbes de poder.

E importante frisar que o termo em questdo ndo se
refere ao "espetaculo teatral", no sentido literal, pois, pelo menos
na maioria das propostas cénicas, ha uma distingao clara entre
atores e espectadores. E mesmo incluindo-se na categoria das
Festas de Participagdo, como sugere Duvignaud (1983) para as
cerimdnias publicas, nas quais participa a comunidade,
percebemos — em algumas cenas da festa de Nossa Senhora
das Vitérias — a existéncia de uma separagdo muito nitida entre
atores e espectadores, evidenciando-se uma relacdo muito
estreita entre essa festa e um espetaculo artistico propriamente
dito.

A divisdo que fizemos entre cenas religiosas, cenas de
rua e cenas de romarias € apenas analitica. Nao queremos
separar as dimensdes sagradas e profanas, uma vez que, na
maioria dos rituais, os limites que separam esses dois dominios
sdao extremamente ténues. Ao invés de separarem, eles
complementarizam-se e convivem mutuamente. Isso porque a
Festa combina um grande numero de formas diferentes de
celebragbes que, muitas vezes, se sucedem umas as outras.
Além do mais, ndao é nossa pretensao reforcar os esforgos
classicos da Igreja em separar a dimensao propriamente religiosa
das outras, especialmente da profana. Para os atores, o sentido
do espetaculo ndo é outra coisa sendo a sucessao espetacular
de todas as cenas ou situagdes que acontecem dentro ou fora do
ambito dos rituais da Igreja. Nosso intuito é demarcar geografica
e simbolicamente o espago e o tempo de realizagcao dos rituais,
no sentido de facilitar nossas investigacées e melhor apresenta-
los ao leitor.
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Dessa forma, foi possivel fazermos uma leitura da festa
como um grande espetaculo, no qual a participagao dos atores
aparece como um dado fundamental. Percebemos que o
conjunto de fatos que constituem a encenagéo e que refletem as
perspectivas e os interesses dos atores (dimensdes necessarias
ao espetaculo) é determinado pelo modo e a maneira como
agem, falam e se movimentam dentro da festa. Mediante a
posicdo que assumem dentro do espetaculo e de suas posturas,
sabemos quem s&o esses atores, uma vez que é a participacdo e
nao apenas a presencga deles que contribui para distinguirmos
uma festa como um ato coletivo, do espetaculo teatral
propriamente dito, no qual o ator tem uma participacao limitada, e
as vezes, extremamente passiva.

O que da sentido, motiva e justifica a encenagéo é o
conjunto dos comportamentos dos atores, traduzidos tanto por
suas inter-relagdes dentro do espetaculo como por suas
caracteristicas individuais e sociais. Mesmo sendo os
personagens que definem a ambientacdo das cenas e explicitam
os conflitos nele travados, sdo o cenario, o figurino e os
acessorios que lhes dao sustentacao, situam-nos e caracterizam-
nos. Muitas vezes, é a paixao pela terra, o desejo de visitar a
morada da Santa Vitoria e a propria disposicao para o sagrado
que motivam a participacdo dos atores no espetaculo.

Chamamos de cenas religiosas as atividades mais
ligadas a dimensdo sagrada da festa, que estdo sob a
responsabilidade de uma parcela dos organizadores (entre estes
o clero), como as alvoradas, as procissées, as novenas, as
missas, as confissées individuais e comunitarias, os batizados,
as apresentacdes do Coral da Igreja e os tergos. Excetuamos
dessas cenas, as romarias - mesmo sendo representacdes
pertencentes a religiosidade e controladas pelas instituicoes
religiosas - por elas acontecerem, muitas vezes, paralelamente a
essas outras praticas e, principalmente, por serem realizadas
apenas no Monte do Galo. As que sdo representadas nesse
santudrio, executando-se as de rua, denominamos de cenas de
romarias. Delas participam principalmente as categorias dos
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romeiros e dos pedintes. As cenas de rua s&o aquelas
representadas tanto na sede municipal (centro da cidade) como
no bairro Dom José Adelino Dantas (nucleo central) e
compreendem as festas no Pavilhdo de Nossa Senhora das
Vitérias, nos clubes, nos bares, nas quermesses. Assim como 0s
leildes, os bingos, os shows musicais, os forrds, as brincadeiras,
as apresentacdes e exposi¢cdes artisticas, os passeios, a
comercializagdo de produtos, os shows pirotécnicos e a queima
de girdndolas, entre outras cenas que se realizam sem muita
interferéncia da Igreja.

E para a morada da Santa Vitéria — 0 Monte do Galo —
que se dirigem, 0 ano inteiro, especialmente no periodo em que
sao realizadas as festas, milhares de romeiros, turistas,
comerciantes e pedintes, oriundos, principalmente, dos Estados
da Paraiba, do Rio Grande do Norte e do Ceara. Trazem em
suas "malas" uma multiplicidade de angustias, doencas, desejos
e interesses que esperam ser realizados, ou pelo menos
amenizados. As disposicbes para festejar, dos carnaubenses,
sdo expressas no ciclo festivo composto por sete festas sagrado-
profanas, realizadas durante o ano na cidade, além do carnaval e
da reatualizagdo do festejo a Sao Pedro, em 2001, das
comemoragoes do més mariano e das festividades do "Natal" e
do "Ano Novo".

Além da festa de Nossa Senhora das Vitérias,
considerada a mais importante para os carnaubenses, sao
celebradas as festas de Sao José (padroeiro do municipio), a da
Sexta-Feira da Paixao, a de Santa Rita de Cassia (santuario), a
de Santo Anténio (padroeiro do Sitio Ramada), a de Séao
Francisco (padroeiro do Povoado Ermo), a de Santa Luzia e Sao
Bento. Assim, o Monte do Galo, o grande aglutinador de pessoas
em Carnaldba dos Dantas, e a crengca em Nossa Senhora das
Vitérias e em seus poderes, sdo 0 motivo maior da vinda dos
visitantes ao municipio, fato este que se reatualiza e se fortalece
a cada festejo.

Desde 0o momento em que iniciamos nossas
observagbes etnograficas no Monte do Galo, percebemos que
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uma grande parte dos acontecimentos que se referem a histéria
desse santuario estdo impregnados de situagdes bastante
dramaticas e conflituosas. O sacrificio, o sofrimento, a
resignacdo, o prazer e a satisfacdo estdo presentes nos mais
diferentes gestos simbdlicos acionados por esses homens para
entrarem em contato com a Santa e puderem festeja-la. Isso nos
leva a crer que na festa existe um verdadeiro sistema de trocas
entre os devotos e Santa Vitéria, o que também se estende as
relagdes sociais constituidas nessa realidade social, em que se
implicam as obrigacbes de dar, receber e retribuir (MAUSS,
1974).

No primeiro momento, analisamos os rituais e alguns
discursos narrativos referentes a festa, nos quais estao presentes
valores, crengas, experiéncias, expectativas e projetos individuais
e coletivos. Pudemos, assim, perceber uma totalidade integrada
em suas dimensoes religiosas, politicas, miticas, econémicas e
sociais. Na ocasido, indagavamos até que ponto a festa de
Nossa Senhora das Vitérias poderia ser vista como um evento
que reafirma valores estabelecidos na ordem social e abre
perspectivas para a mudanca de alguns desses valores.
Entendendo a multidimensionalidade do fenémeno festivo, e
sabendo da importancia de sua relacdo com a realidade social,
propusemos algumas hipéteses.

As narrativas que versam sobre a construgcdo do
festejo a Santa Vitéria, do Monte do Galo e de outros lugares
sagrados, presentes na memoria dos carnaubenses, apontam
para a possibilidade de rela¢des entre esses festejos. A festa e o
santuario apresentam-se como modelos paradigmaticos tanto
para criacdo de outros festejos como de outros espagos de culto
existentes no municipio de Carnadba dos Dantas.

Pelas multiplas relagbes e interesses que estdo
imbricados na festa de Nossa Senhora das Vitérias, esse
fendmeno parece reafirmar a dicotomia entre os estabelecidos na
localidade e os que vém de "fora". Dessa forma, a festa pode
servir, muitas vezes, para manter a ordem social.
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Os rituais e os discursos narrativos expressos no
espetaculo e dedicados a Santa Vitoria parecem ser caminhos,
nos quais se evidenciam as contradicoes e o0s problemas
humanos e sociais.

Sendo a festa da Santa Vitdria, ao mesmo tempo, um
alimento sagrado, utépico e transformador para a vida de muitos
atores, decidimos adotar um "olhar" a partir do método
etnografico e pela observacao participante, na qual o olhar, o
ouvir e o escrever (OLIVEIRA, 1996) seriam conjugados com os
conceitos tedricos construidos em colaboracdo com nossos
interlocutores, que "viajaram" conosco nos longos passeios do
monte & rua e da rua ao monte.

Para efetuar a analise da dinamicidade do espetaculo a
Santa Vitéria, colocamos sob o foco de nossas "lentes" as cenas
(rituais) que o compdem e os discursos narrativos dos atores, por
considerarmos que ai teriamos um bom material para entender o
modo como 0s homens se relacionam com o mundo divino, do
qual esperam a solugdo para os problemas humanos e sociais. A
compreensao dos rituais € uma decorréncia da observagéao direta
e da andlise das narrativas registradas em entrevistas
semidiretivas, com alguns atores co-participes (criangas, jovens e
adultos de ambos o0s sexos) pertencentes as categorias dos
moradores, romeiros, comerciantes (locais e de fora),
organizadores, patrocinadores, carnaubenses  ausentes,
visitantes e pedintes, num total de cinqlienta e cinco "conversas"
gravadas, além de outras que apenas registramos oralmente, ou
na modalidade escrita, uma vez que ndo conseguimos
autorizacao prévia dos atores.

Nossa andlise dos rituais e das narrativas miticas
sobre a festa da Santa Vitéria considerou esses dois elementos
de forma conjunta, haja vista que os primeiros tanto podem ser
reflexos dos segundos como também seus propulsores. Além
disso, precisdvamos considerar o fato de existir uma
correspondéncia entre a vida "real" e a vida simbdlica/légica.
Esses elementos foram percebidos como formas simbdlicas por
meio das quais os devotos encontram energia para suportar as
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dificuldades de sua existéncia social e humana, conforme
orientacées de Durkheim (1989), Lévi-Strauss (1997), Cavignac
(1994, 1997, 1999), Mauss (1974), Maués (1995), entre autores.

Nossa perspectiva caminha no sentido de perceber os
discursos e os rituais como linguagens que tém significados
emergentes, frutos da interacdo com a realidade social. Ja a
importancia dos discursos orais definiu-se pela prépria relagéo
que eles permitem ser estabelecida com o outro, uma vez que
nos possibilitaram condicbes de captarmos as emocgdes, 0s
siléncios, os desejos, os sentidos e a prépria polifonia dos
locutores, como ressalta Certeau (1996). Por outro lado, a
narrativa contribuiu para que as histérias, as trajetérias, os
interesses e expectativas dos atores, frente a essa festa, fossem
contadas por eles mesmos, possibilitando-nos uma analise ndo
apenas dos rituais mas também de suas visdes e versoes, frutos
de suas experiéncias individuais e coletivas.

Os discursos escritos, que versam sobre a construgdo
do mito da Santa Vitéria, de seu santuario e de sua festa, séo
provenientes de fontes bibliograficas de alguns escritores locais,
e também de moradores, de carnaubenses ausentes, de arquivos
tombados da Secretaria da Pardéquia de Acari e de
programas/folders e panfletos sobre a festa. Nao foram tratados
como textos fixos, mas como formas vivas que expressam a vida
social e que estabelecem um paradigma de como entender o
presente.

A observacdo participante possibilitou-nos uma
aproximagdo com esse universo simbolico e a construgdo de
uma relagdo dialdgica, sobretudo por ter sido um momento
propicio a constituicdo de relagdes entre nés e os atores, as
quais nos permitiram a percepcdo da multiplicidade de
significados atribuidos pelos atores ao espetaculo em
homenagem a Santa Vitéria.

Foi nos passeios, que nos levaram "do monte a rua" e
da "rua ao monte", que pudemos "vivenciar" este espetaculo,
encontrar os atores e o publico. Embora reconhecamos ser dificil
chegar a uma definigdo mais precisa do "elenco", tendo em vista
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a diversidade dos participantes, podemos propor uma tipologia —
claro que, modelizando a realidade, devemos reduzi-la.
Primeiramente, os que residem no municipio, serdo chamados de
carnaubenses: sao os moradores, 0s patrocinadores, 0s
organizadores e os comerciantes locais. De um outro lado, os
que visitam Carnalba dos Dantas apenas no periodo da festa
podem ser divididos em pedintes, romeiros, carnaubenses
ausentes, comerciantes externos e visitantes.

A andlise da festa da Santa Vitéria esta dividida em
trés atos (capitulos). No primeiro ato, intitulado "A Santa entra em
cena", sera descrito o cenario histérico, econémico, geografico,
mitico, cultural e politico do espetaculo. Mostraremos a
transformagdo do reino encantado Serrote do Galo para o
santuério cristdo, Monte do Galo, apés a chegada da Santa
Vitéria.

No segundo ato, "O espetaculo ofertado a Santa
Vitéria", o leitor conhecera a festa propriamente dita e percebera
como ela é organizada. Veremos também o papel do Monte do
Galo, na criagdo de outras festas e de outros espagos sagrados
em Carnalba dos Dantas, assim como na sua realidade social.
Mostraremos 0 que acontece nas cenas religiosas, nas cenas de
rua e nas cenas de romarias.

No terceiro ato, "Os atores em festa", apresentaremos,
inicialmente, uma tipologia dos atores que participam da festa e,
em seguida, seus interesses e suas expectativas diante dela, os
quais sdo responsaveis pelos conflitos e pelo reforgco das
contradigbes existentes tanto nesse evento como na prépria
realidade. O resultado consiste num reforgco da dicotomia entre
os estabelecidos e os de fora (outsiders). Nossa preocupacao
principal € mostrar os motivos que levam os atores ao espetaculo
e os sentidos por eles atribuidos a ele e a Santa Vitéria, os quais
estdo intrinsecamente voltados para a resolu¢do dos problemas
humanos e sociais. Dessa forma, podemos nos perguntar até
que ponto a festa reafirma a ordem social e abre expectativas
para mudanca de alguns valores estabelecidos socialmente.
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Para a realizacdo deste trabalho muitas pessoas foram
indispensaveis. Sei que dificiimente poderei retribuir a todas,
mas, pelos menos, vou referencia-las, apesar de saber que
muitas delas, talvez, nunca terdo oportunidade de ler este escrito.
Revelar ao publico que essas pessoas foram significativas em
minha vida, em especial, nesse caminhar, alegra-me pela boa
lembranga e angustia-me pelo receio de esquecer aqueles que
estiveram a meu lado e, portanto, foram imprescindiveis nos
momentos dedicados a esta pesquisa.

Em particular, quero agradecer a Prof.2 Dr.2 Julie
Cavignac, minha orientadora, por haver acreditado na minha
capacidade de superar as dificuldades académicas, e por ter-me
doado muito de seu tempo e de seu saber, nesse processo
interlocutivo em que permearam angustias e indecisdes de um
lado (0 meu), e serenidade, competéncia e dedicagéo de outro (0
dela). Aos carnaubenses presentes e ausentes e aos que fazem
a Paréquia de Sao José e a Prefeitura Municipal de Carnalba
dos Dantas, pelo carinho e atencdo e pelas indmeras
informagdes prestadas a pesquisa. Aos romeiros, comerciantes e
pedintes, pela confianga que tiveram em contar-me um pouco de
suas vivéncias na festa de Nossa Senhora das Vitdrias. A
Anténio Felinto Dantas, pela aten¢do que me dispensou todas as
vezes em que busquei informagdes, especialmente sobre o
santudrio e as festas ali celebradas. A Pedro Arbués Dantas (ja
falecido), pelas informacgdes preciosas sobre as origens do Monte
do Galo e da festa de Nossa Senhora das Vitorias. A meus
conterraneos Helder Alexandre Medeiros de Macedo e
Valdenildo Pedro da Silva, pelas inUmeras contribuigcdes ao longo
deste trabalho. Ao Instituto Federal de Educacéo, Ciéncia e
Tecnologia do Rio Grande do Norte e ao Programa de Pos-
Graduacao em Ciéncias Sociais, pelo apoio e incentivo para a
realizacdo deste trabalho. A professora Maria do Carmo, pelo
cuidado e carinho com a revisdo lingiiistica do texto. A amiga
Tania Carvalho, pela boa vontade, paciéncia e profissionalismo
com que compbs a parte grafica do texto. A Goreti Santos, pelas
inumeras oportunidades que me ofereceu na vida. A todos
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aqueles que porventura tenha esquecido e que de alguma forma
estiveram presentes nessa caminhada. Enfim, a Nossa Senhora
das Vitérias, a quem pedi energias para escrever este texto, o
qual, sem ela, certamente ndo existiria.

Em colaboragdo com nossos interlocutores, e com a
permissdo dos atores co-participes dessa festa, apresentamos
ao leitor o espetaculo celebrado em homenagem a Nossa
Senhora das Vitérias.

Convidamo-nos, pois, para conhecerem 0 nosso
trabalho, que é uma leitura do espetaculo celebrado para a Santa
Vitéria, ao "som" do hino em sua homenagem, letra e musica dos
carnaubenses Abel Rodrigues de Carvalho e Felinto Lucio
Dantas (in memoriam).

Do Monte do Galo em hinos de gléria

Ao soar de vozes tantas e tantas.

Bendizendo a Excelsa Mae das
Vitérias

Eia sus 6 Carnauba dos Dantas

Do cimo do monte, o cruzeiro reluz
E sobre o altar, a santa senhora,
Relembra o fluir de gragas e luz
Qual brinde do céu, a fé redentora

Do Monte ao campo, da serra a
cidade,

Do bem se emana hosana divina.

Nesta d'alma, encanto e bondade

Onde o povo fiel, se inclina.

Sopra a brisa no correr do verao,
Vibra um perfume no florir do inverno.
E a Mae de Jesus, no &mago materno,
Cobre de béngaos 0 nosso torrao®
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NOTAS

De acordo com Aducci (1998), o titulo Nossa Senhora da Vitéria foi
dado a Maria pelo papa Pio V, depois da vitéria de Lepanto, em 7
de outubro de 1571, depois de estar firmemente convencido de que
essa vitoria fora obtida por uma particular prote¢cédo da Santissima
Virgem Maria. E o titulo de Nossa Senhora das "Vit6rias" foi dado
pelo rei Luis XVIIl, da Franca, pelas muitas vitérias obtidas por
intercessdo de Maria, sobre os protestantes, principalmente. Além
de lhe conceder o titulo, o rei mandou também construir um
santudrio em sua honra, o célebre santuario de Nossa Senhora das
Vitérias (em Paris). A santa recebeu mais duas vezes o titulo "da
Vitéria": em Portugal, em 1385 (vitéria de Ajubarrota); e no Brasil
(vitéria sobre os indios).

Muitos romeiros que visitam o santuario dirigem-se carinhosamente
a Nossa Senhora das Vitorias, por esse nome. O termo Santa-
Vitéria também significava a palmatéria utilizada pelos mestres-
escolas de outrora, cujos golpes alertavam a meméria e facilitavam
0 ingresso da sabedoria, conforme ressalta Cascudo (1977).

Ver Amaral (1998) e Steil (1996).

Ver Lanna (1995), Brandao (1999), Oliveira (2000) e Cavignac
(1999).

O nosso "modelo" de andlise ndo segue rigorosamente a
"metodologia da teatralizag&do" proposta por esses autores.

Paréquia de Sao José, 2000, s. p.
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PRIMEIRO ATO:
A SANTA ENTRA EM CENA
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PRIMEIRO ATO:A SANTA ENTRA EM CENA

Quem escrevera o estudo destes atos sem
finalidade, que ndo ficam restritos a normas,
mas que ocupam um lugar imenso no curso
da vida dos homens, envolvendo o que
chamamos de "histéria", de uma trama sem a
qual a histéria ndo passaria de um jogo de
marionetes? (DUVIGNAUD, 19883, p. 16).

A analise da dindmica entre a festa-homenagem a Nossa
Senhora das Vitérias e sua realidade social passa por uma
interpretacdo do contexto histérico e cultural em que se situa esse
evento. Vislumbra-se a principio o cenario que vem abrigando, ao
longo do tempo, o grandioso espetaculo.

Configuraremos o0 universo geografico, histérico,
econdmico, mitico, artistico-cultural e, acima de tudo, festivo de
Carnauba dos Dantas, cidade que guarda em sua paisagem 0S
cenarios propicios para a realizacdo dos festejos a Virgem das
Vitérias, além de outras manifestagées similares, que, em seu
conjunto, parecem revitalizar o tecido social mantendo-o ou
transgredindo-o.

Em seguida, mostraremos como se deu a
"transformacao” do entdo Serrote do Galo para o santuario Monte
do Galo; a chegada ao territério carnaubense de Nossa Senhora
das Vitorias e o processo de construgao de seu mito e de sua festa.
A mudanga de reino encantado para santudrio cristdo deu-se a
partir da reapropriacao do "local sagrado”, uma vez que esse reino
assim como outros de que trataremos posteriormente ja existiam
em Carnauba dos Dantas, antes mesmo de se instaurar essa
particular devogao a Nossa Senhora das Vitérias.

Carnatiba dos Dantas: Cenario do Espetaculo a Santa Vitéria
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Situada na microrregido homogénea do Seridé Oriental’,
a uns duzentos quilémetros do litoral do Rio Grande do Norte,
Carnauba dos Dantas, antes de tudo, € uma cidade conhecida pelo
santuario, o Monte do Galo, e por ser "a terra da musica
seridoense". Galvao (1998, p. 17) diz que esse municipio se
localiza em pleno semi-arido subtropical e estende-se numa “vasta
paisagem de caatinga, castigada pela incleméncia das estiagens
constantes, onde florescem plantas arbustivas e rasteiras que se
entremeiam entre os caules agressivos dos cardeiros e as verdes
copas dos juazeiros, emoldurada pelas silhuetas ingremes de
pedregosas serras, serrotes e cabegos”.

Relativamente ao setor produtivo, atestamos que as
atividades agricolas de subsisténcia como a produgédo de feijao,
milho e algodao arbdéreo ou moco e a pecuaria, que foram durante
um longo tempo a base da economia carnaubense, atualmente
apresentam sinais de decadéncia provocados, principalmente, pela
estiagem que tem castigado fortemente a regido Nordeste. O solo
também sustentou a economia do municipio, proporcionando a
extragao de minérios, entre as décadas de 50 a 70 do século XX.
Hoje, subsiste a industria ceramica, além de outras atividades
secundarias e terciarias, como o comércio e a prestagcdo de
servicos. Mesmo ndo sendo essa cidade tdo expressiva nos
setores industrial e comercial, as atividades peculiares a tais
setores sdo cada vez mais significativas, particularmente porque
tém propiciado renda e empregos formais. A industria ceramica, no
entanto, € um caso polémico: embora tenha trazido beneficios para
a economia do municipio, tem contribuindo para o agravamento do
processo de desertificacdo da regido e da exploragdo humana,
sobretudo porque é uma atividade "altamente seletiva e desigual,
pois nem toda a sociedade carnaubense goza das benesses desse
setor produtivo" (SILVA, 1999, p. 41-42).

Por outro lado, a atividade comercial vem-se
reestruturando nesse novo espago urbano. O exemplo disso é o
nimero de estabelecimentos comerciais instalados na cidade, em
atendimento a uma demanda que se faz cada vez maior,
especialmente nos periodos das festas, quando esse setor
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apresenta um grande aquecimento. Some-se ainda a essas
atividades a feira livre, realizada aos domingos, onde sao
comercializados produtos excedentes da agricultura alimentar dos
produtores locais, como o feijao, o milho, a batata, as frutas e as
hortalicas. Vale ressalvar o fato de que, no periodo das festas, os
feirantes das cidades circunvizinhas se agregam aos comerciantes
locais, dividindo espaco e freguesia.

Nao obstante, a cidade ndo dispde de infraestrutura para
atender a demanda externa, especialmente no que se refere aos
setores de hospedagem e alimentagdo do grande numero de
visitantes que se faz presente nas festas religiosas. Na area
turistica, os empreendimentos vém apresentando inovacdes nas
Ultimas décadas, de modo bem incipiente, particularmente em
relacdo aos santudarios e demais atrativos turisticos da cidade.

No plano politico, constatamos que as relagdes politico-
partidarias no municipio sempre foram travadas entre dois grupos
hegeménicos, pelo menos a partir de 1938 quando o povoado, por
meio de um Decreto Estadual passou a categoria administrativa de
vila ou distrito, sendo o entdo "Povoacdo Carnauba" ou "Povoado
Carnauba" denominado Vila Carnauba. Por forga da Lei Estadual n®
1.028 transforma-se no municipio de Carnadba dos Dantas, em 11
de dezembro de 1953, quando se emancipa do municipio de Acari;
a nosso ver, sob influéncia dos recursos "fartos”, provenientes da
extracao de minérios no distrito.

indios e portugueses: a constru¢do do municipio

A area territorial de Carnaudba dos Dantas foi ocupada
durante um longo tempo por tribos indigenas integrantes das
nagbes Tarairis e Cariris, que foram expulsas e quase dizimadas
no periodo das Guerras® dos Barbaros ou Confederacdo dos
Caririss, como ficou conhecida a revolta e o movimento dos indios
contra a invasdo dos brancos em suas terras, entre os anos de
1683 a 1697, uma luta que se espraiou pelos sertdes do Nordeste
brasileiro (MACEDO, 2001; MACEDO, 1998).
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Os colonizadores pernambucanos e paraibanos ao
aportarem na microrregido do Seridd Oriental, por volta da primeira
metade do século XVIII, deram prosseguimento ao povoamento do
vale do Carnalba, exatamente as margens do riacho Carnauba,
onde aos poucos foram surgindo as fazendas de gado, inicialmente
propriedades do Tenente Coronel Caetano Dantas Correia (29),
Alexandre Dantas, Simplicio Dantas e Silvestre Dantas, quatro dos
17 filhos do Tenente-Coronel Caetano Dantas Correia, que residiu
na Fazenda Picos de Cima, no municipio de Acari. A Fazenda
Carnauba, situada a margem esquerda desse riacho, e como era
conhecido o povoado antigamente, era propriedade do Tenente-
Coronel Caetano Dantas Correia (2°), conforme Macedo (2000).
Para a historiografia classica, representada aqui por Cascudo
(1968) e Dantas (1977), por volta de 1740, o coronel Caetano
Dantas Correia (19), vindo de Pernambuco, com boiadas e com o
interesse de ocupar a terra, cultiva-la, acomodar o gado e criar
seus filhos, fundou a Fazenda Carnauba.

O municipio recebeu o nome de Carnauba dos Dantas,
passando por um processo de composicdo em que a palavra
"Carnalba" deriva do nome de uma arvore encontrada em
abundancia nos arredores da antiga Fazenda Carnaulba, localizada
acerca de dois quildmetros da atual sede do municipio e da
primeira fazenda de gado construida nesse territério. Do nome
Caetano Dantas Correia recortou-se o complemento "Dantas",
homenagem a grande "familia de colonizadores" que ali se foi
reproduzindo (MACEDO, 2000).

O sobrenome "Dantas" € uma das "marcas" da identidade
genealdgica dos carnaubenses. Em funcdo disso, € que no
imaginario das pessoas todos que nascem nesse municipio
pertencem a familia Dantas. Nao obstante, observa-se a presenca
da estratificagdo familiar nas disputas politicas, como também nos
patrocinios das novenas de festas sécio-religiosas, como a de
Nossa Senhora das Vitorias.

Segundo informagdes colhidas em entrevista com Helder
Alexandre Medeiros de Macedo, a heranga genealdgica das
familias carnaubenses surge inicialmente dos matrimbnios dos
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filhos de Caetano Dantas Correia que trouxeram para o povoado as
quatro primeiras ramificacdes familiares: os Dantas, os Medeiros e
0os Gomes da Silva. A partir dessas e de outras familias que se
instalaram no povoado véao surgir as familias Azevédo4, Maia,
Estevao, Estevam, Albertos, Adelino, Avelino, Clementino, Macédo,
dentre outras. A priori, dessas quatro principais ramificacdes
descende grande parte dos habitantes de Carnalba dos Dantas e,
caso seja realizada uma analise geneal6gica, podemos constatar
que Caetano Dantas Correia é ancestral da maioria absoluta dessa
populacdo. Isso pode ser fruto de ligacbes familiares estreitas,
tendo em vista que era muito freqlente, no século XVII, tios
casarem-se com sobrinhas e, no século XIX, tias casarem-se com
sobrinhos. Essa idéia de pertencimento a familia Dantas e,
especificamente, a Caetano Dantas Correia est4d impressa na
memoria dessas pessoas e faz parte de um perfil identitario que
lhes permite reafirmarem-se como cidaddos e como filhos da
cidade.

Carnauba dos Dantas surge ao redor da capela de Sao
José. Em seu entorno vai sendo criada a povoagado e,
posteriormente, o centro e suas areas periféricas. O processo de
ocupacao espacial, do que hoje é a sede municipal, comega com
uma pequena propriedade rural (sitio), por volta de 1860,
pertencente ao casal Antbnio Dantas de Maria (conhecido como
Ant6nio Dantas Rothéa) e Herminia Maria da Conceicado. Ali eram
desenvolvidas a criagdo de gado e a agricultura. Foram eles e sua
familia que construiram as primeiras casas na localidade e doaram
terra e dinheiro para a construcdo da capela de Sao José
(MACEDO, 1999; 2000).

Seguindo a dinamica de crescimento da maioria das
cidades da regido, o povoamento deu-se num movimento que levou
as pessoas da zona rural a instalarem-se em torno dessa Fazenda
e da Capela de Sao José, que foi benta em 19 de margo de 1900,
momento em que, segundo Macedo (2000, p. 1), aconteceu "um
grande éxodo das populagbes residentes nos sitios vizinhos, em
busca de uma moradia na rua".
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A rua e o sitio: caminhos que se cruzam

Por um longo tempo, as marcas do mundo rural fizeram-
se bastante expressivas. Entretanto, com a expanséo territorial, o
alinhamento das ruas e a dotacdo de servicos basicos de
infraestrutura, 0 municipio iniciou um processo de urbanizacdo que,
devido a dindmica entre os dois mundos, se refletiia no mundo
rural.

O éxodo rural na regiao de Carnauba dos Dantas nao
deve ser explicado apenas pela questdo da estiagem e das
precarias condicdes em que se desenvolvem as atividades
agricolas e pecuaristas. A propria constituicdo do mundo urbano e
a qualidade de vida por ele oferecida, principalmente no que diz
respeito aos servigos basicos, podem estar servindo de incentivo
ao homem do campo. Afinal, as influéncias urbanas estao
fortemente presentes nas populagdes rurais e servem de modelos
para a vida no campo. Isso acontece, talvez, porque quando o
capitalismo injeta dentro de um espaco urbano a comercializagdo
de bens materiais e simbdlicos, essas nocdes também vao sendo
passadas a zona rural, uma vez que ha uma quantidade razoavel
de moradores dos sitios e povoados que dispdem de equipamentos
eletrbnicos como televisdo, antenas parabdlicas e, em alguns
casos, microcomputadores.

O surgimento das festas nos povoados e sitios é também
um dos exemplos do processo de modelizagdo do campo em
relagcdo a cidade, assim como a instalagcdo de industrias ceramicas
que tém sido responsaveis pelo crescimento da populagao,
especialmente dos Povoados Ermo e Rajada. Embora sejam
maiores as influéncias do mundo urbano no rural, algumas marcas
deste Ultimo ainda se conservam na sede municipal, expressas nas
cenas de carros de boi pelas ruas, pessoas carregando agua em
carrinhos e em latas, ou levando comida para os porcos, dentre
outras, também pitorescas.
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Ha de se convir, no entanto, que o municipio vivencia,
hoje, um processo inverso: muitos moradores da rua, entre eles
alguns que ja residiram nos sitios, fazem o percurso da cidade para
o campo. Uns (os mais jovens) vao em busca de trabalho nas
industrias ceramicas — ja que todas estao localizadas na zona rural
—, enquanto outros (os de meia idade que estdo desempregados, e
ndo sdo absorvidos nos servigos dessa industria) caminham para
suas rogas com o intuito de garantir uma aposentadoria, no futuro,
como trabalhador rural.

Nesse processo de idas e vindas, surge uma moda
crescente no municipio: a aquisicdo, por parte dos moradores da
rua, de propriedades rurais. Mesmo nédo sendo nossa preocupacao
neste momento, observamos que as relagbes de poder estao
presentes nessa procura pelos sitios e/ou retorno a eles, uma vez
que sdo exatamente as pessoas que dispdéem de mais recursos
financeiros, ou aquelas que comegam a emergir economicamente,
assim como 0s que assumem posicdo de destaque na hierarquia
politica local, os grandes empreendedores ou 0os novos moradores
dos sitios e proprietarios de terra do municipio. Assim como os
antigos trabalhadores rurais que ainda possuem um pedaco de
terra (ou que plantam em sitios alheios e que desejam com esse
retorno garantir uma futura aposentadoria), muitos desses,
provavelmente, estejam com as mesmas intengdes, uma vez que o
devir é por demais incerto. Diante disso, temos plena convic¢ao de
que essas suposicdes necessitam de uma investigacéao.

Essa busca talvez seja uma forma de se reafirmarem no
cenario social de Carnalba dos Dantas como possuidores de uma
parcela desse territério ou de uma "casa de campo", pois uma
grande parcela deles ocupa posicdo de destaque na economia ou
na politica municipal. Apesar de o fluxo vir aumentando nos ultimos
anos, consequiéncia das mudangas que vém sofrendo o mundo
urbano e o rural, ndo se pode considerar aquela idéia de os sitios
reativarem a imagem de lugares nostéalgicos, bucodlicos e
romanticos, que inspiram musicos e poetas, mesmo estando essa
busca pelo campo, por parte desses moradores, associada a
necessidade de paz, de vida sossegada, da tranqlilidade que a
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"rua" nao nos oferece, como alega a comerciante Ana Clotilde dos
Santos, uma dessas usuarias.

Mas esse ndo € o Unico motivo que move o interesse
desses moradores, haja vista que essa procura também esté
relacionada com a questdo da identidade familiar, ou seja, essas
pessoas parecem estar querendo resgatar sua identidade, marcar
sua territorialidade, ou até uma posicdo na sociedade, vez que
algumas delas compram sitios que ja foram de seus familiares. Ao
readquirirem esses bens, acreditam estar reatando — e reafirmando
— 0s lagos com seus familiares e antepassados, e reavivando as
marcas de sua (s) histéria (s). Essa conduta vem influenciando
algumas pessoas que ainda possuem casas nos sitios a
revitalizarem esses patrimOnios que passaram a ser utilizados,
especialmente durante os periodos de Festa, momento em que a
cidade recebe muitos visitantes, entre estes os filhos ausentes que
desejam revisitar os lugares onde estédo suas origens.

O territério de Carnauba dos Dantas compreende a sede
municipal, os povoados Ermo e Rajada (os quais ja dispdem de
uma minima infraestrutura basica) e outras comunidades ou sitios
como Lajedo, Volta do Rio, Chia, Carnaiba de Baixo, Boqueiréo,
onde existem relagbes de familiaridade, convivéncia e
cumplicidade, apesar de as pessoas ndo residirem espacialmente
proximas, como as que estao instaladas na zona urbana.

Os bairros da cidade

Devido ao crescimento espacial e populacional, bem
como ao processo de urbanizagdo, o perimetro urbano da cidade
de Carnalba dos Dantas é organizado em quatro bairros: o Centro,
o Bairro Dom José Adelino Dantas, o Bairro Sao José e o Bairro
Santa Rita de Cassia, cujas linhas demarcatérias sdo a Avenida
Tonheca Dantas e a ponte do Riacho do Marimbondo. O Centro e o
Bairro Dom José Adelino Dantas, nos periodos festivos, passam
por mudangas, em termos de um redimensionamento espacial,
para acomodar o "novo" contingente que se soma a seus efetivos
moradores.
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O "Centro" comegou a ser construido com as primeiras
casas e a antiga capela de Sao José, no final do século XIX, no
entdo Povoado Carnalba. Nas fachadas de seus prédios, podemos
perceber as influéncias da tendéncia do ecletismo na arquitetura
brasileira do século XX. E o cenario das festas sociais e religiosas e
nele esta situada a Igreja Matriz de Sao José, palco municipal das
cerimbnias catdlicas. O Bairro agrega a maioria dos
estabelecimentos comerciais do municipio, uma Agéncia dos
Correios, um posto bancario, a feira livre, a sede dos poderes
administrativo e legislativo, escolas, biblioteca, as pracas Sdo José
e a Praca Caetano Dantas, espaco em que se realiza a maioria dos
eventos sociais.

O Bairro Dom José Adelino Dantas é considerado o maior
da cidade, em érea territorial, apesar de haver surgido oficialmente
em 1985. O processo espacial que lhe deu origem iniciou-se com
as primeiras construgbes de casas, apds a inauguracdo do Monte
do Galo, em 1928, momento em que esse lugar era conhecido
como Sitio Baixa Verde. Entretanto, o alinhamento de casas em
ruas e, conseqlientemente, o inicio do processo de urbanizagéo,
deram-se a partir da béncdo da Capela de Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro, em 1959, quando o entdo sitio recebeu os
nomes de "Capela", "Monte" ou "Pé do Monte", como muitos
moradores ainda o chamam carinhosamente.

A construcdo da capela foi fruto de uma promessa feita a
Santa por Anténio Felinto Dantas, administrador do Monte do Galo,
desde 1953. Por essa "dadiva" e por outras, como a doagao da
maior parte do territério ocupado pelo nucleo central do bairro a
parentes (filhos) e amigos, e pela maioria dos beneficios realizados
no santudrio, durante sua administracdo, esse homem identifica-se
com a propria histéria do bairro, do Monte do Galo, das romarias,
da Festa de Nossa Senhora das Vitérias, da festa de Santa Luzia e
Sao Bento e da Paixao de Cristo. Durante sua gestao no santudrio
exerceu influéncia politica ndo apenas junto a Diocese de Caic6, a
qual estad subordinado esse santuario, mas também junto ao poder
politico local, & comunidade do bairro e a uma grande parcela da
populagdo carnaubense. Sua lideranga e seu poder de decisdo
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foram responsaveis pela escolha dos nomes do bairro e das ruas,
homenagens prestadas, respectivamente, a um filho de Carnauba
dos Dantas, o bispo Dom José Adelino Dantas, cujos restos mortais
encontram-se na Capela Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, e
aos proprietérios que doaram partes de suas terras para a Santa
Vitéria®.

O Bairro possui infraestrutura basica insuficiente para
atender todas as necessidades da populagdo e do contingente de
atores que visitam a localidade durante as festas. Mas, talvez, pela
existéncia do Monte do Galo, do fluxo dos romeiros e do comércio
que pulsa no local, conferindo um certo privilégio em termos
econdmicos, vem ganhando autonomia em relagdo aos outros
bairros da cidade, que sao totalmente dependentes do Centro.
Existem nesse bairro duas escolas publicas e uma creche, um
posto de saude, telefones publicos, uma capela, uma pousada, um
comércio bem diversificado (mercearias, bodegas, armarinhos,
bares, restaurantes), uma casa de show (em construgcdo), e um
museu. Acrescente-se ainda o fato de que o bairro vem servindo de
espaco para a construgao de novas residéncias, um indicio de que
podera ser transformado na area nobre da cidade, ndo em seu
nucleo central onde ndo € mais possivel a expansédo horizontal,
apenas vertical, mas em sua area periférica, onde estao localizadas
as constru¢des de maior porte na cidade e por oferecer a futuros
investidores condigdes espaciais de crescimento no plano
horizontal.

A construcao do Monte do Galo e o culto a Santa Vitéria
sdo expressbes da fé e mostram a importdncia que tem a
religiosidade (que se manifesta, muitas vezes, sob forma festiva)
para essa populagdo, assim como as influéncias recebidas da
religido oficial e de seus familiares. Como € possivel encontrarmos
na cultura do homem seridoense muitos vestigios e marcas da
histéria dos indigenas, é certo que alguns elementos da
religiosidade desses povos tenham sido incorporados a cultura
cristd dos colonizadores e de seus escravos. Essas marcas
parecem estar impregnadas nas praticas relacionadas a crenga no
sobrenatural e, particularmente, na crenga da existéncia dos reinos
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encantados. Esses tracos culturais evidenciam-se nas narrativas
miticas que ainda resistem ao tempo e fazem parte ndo apenas da
religiosidade dos carnaubenses, mas se delineiam como
representagdes que denunciam formas encontradas pelos homens
para interpretar o passado e o préprio mundo.

O culto e os festejos aos santos padroeiros, a principio
uma imposicdo dos colonizadores, resultam de um
entrecruzamento de crengas e praticas de colonizadores e
colonizados, formando uma religiosidade sincrética. Segundo
Cavignac (1999, p. 259), a logica de apreensdo do mundo do
homem sertanejo esta associada a uma longinqua representacao
da natureza como um lugar sagrado, podendo esta ter sofrido uma
resisténcia durante mais de trés séculos de opressdo colonial
européia ou ter resultado de um processo de "incorporagao entre
diferentes sistemas simbdlicos". As narrativas miticas que
expressam uma cosmologia local reforcam a relacdo entre a
elaboragdo da autoctonia e uma possivel "reinterpretagdo singular
da histéria; versdo plausivel do passado que mostra que os
homens continuam tecendo relagdes complexas e mudltiplas junto
aos agentes sobrenaturais (autéctones ou nao)".

Memdrias do lugar: as histdrias dos reinos encantados

No século XVIII a terra foi "concedida" a fazendeiros
desembarcados dos Estados de Pernambuco e da Paraiba, os
quais vinham com expectativas e interesses de encontrar riquezas
e constituir poder. E nesse momento que se criam muitos mitos
que, a nosso ver, influenciaram o surgimento dos santuarios
existentes na cidade. Em seus serrotes, rochedos, serras e montes
estdo guardados muitos "tesouros" e "segredos" que nem 0 senso
comum nem mesmo a ciéncia desvendaram. Sobre esses lugares
sao reincidentes os contos de encantamento e os romances ou
histérias de trancoso®, expressdes simboélicas pertencentes a essa
cultura, e que precisam ser levadas em consideracdo pelos
pesquisadores, como elementos utilizados por esses homens na
construgdo de sua realidade historica. Cavignac (1994; 1999)
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observa que esses mitos revelam a existéncia de mundos
subterrdneos e/ou presentes no interior de rochedos, sendo as
moradas de animais e monstros, geralmente protegidos por "bestas
feras", as quais protegem suas entradas, tornando-os inacessiveis
aos homens.

As narrativas orais e escritas sobre o0s reinos
encantados’ gue povoam a meméria dos carnaubenses revelam a
inser¢cdo do mundo sobrenatural na constru¢do dessa realidade
social e reforcam a relagdo entre mito e realidade. A Pedra do
Dinheiro, a Serra do Forte, o Serrote do Galo, a Serra da Rajada e
outras grutas, rochedos e montes sdo espagos simbolicos que
guardam marcas de uma histéria que ha milénios comegou a ser
construida nesse territorio. Nos cenérios miticos habitam galos,
cordeiros, guardides, velhos, monstros ferozes, caiporas, princesas,
santas, almas e espiritos. Alguns desses personagens tanto estao
aptos a agdes benéficas como maléficas, pois podem juntar-se a
outros "monstros, diabos e espiritos que moram no universo das
forcas negativas e perigosas e se integram no sistema de
representagdes do mundo supra-humano, seguindo uma mesma
l6gica" (CAVIGNAC, 1999, p. 256 - 257).

Esse mundo sobrenatural onipresente faz parte da
representacdo do mundo humano e social e expressa
simbolicamente uma oportunidade para muitos moradores de
transformarem suas vidas, pois imaginam que esses reinos e
santudrios, além de serem os lugares de encantamentos, guardam
botijas deixadas por alguns homens que constituiram riquezas no
passado na cidade e onde vivem seus santos protetores.

Ouvindo alguns desses contos, registramos lendas ou
histérias como a do Cordeiro de Ouro, da Moca Encantada, do
Cantar do Galo, da Pedra do Dinheiro, da Caipora, do Papa-figo, de
Corpos Secos e de tantas outras que ainda resistem no imaginario
de alguns moradores. Nossa investigagdo mostra que tais
narrativas tém relacdo com a realidade social dos carnaubenses e
com a construgao do grande espetaculo celebrado a Virgem das
Vitérias, sobretudo porque foi um desses reinos "emprestado” a
Santa, para ser sua morada e um dos cendrios para seu festejo.
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Esses contos séo como histérias de trancoso e/ou lendas
que tém uma relagdo particular com a sua realidade social, uma
vez que sao formas simbdlicas de entendermos, como sugere
Cavignac (1999, p. 260), como os homens nordestinos, "contando
estorias, repetindo anacronismos e foérmulas feitas, elaboram e
reelaboram eventos passados e presentes, propondo uma
reinterpretacao local dos fatos reais, inspirando-se na tradicdo"
[grifo da autora]. A reconstrucdo e a interpretacdo dessas narrativas
podem revelar e rememorar uma histéria que foi negada pela
maioria dos historiadores e cronistas locais e regionais.

A Serra da Rajada e o "Cordeiro de Ouro"

O senhor Francisco Paulo Dantas, apelidado por Chico
Murrinha (ja falecido), contador de "causos" conhecido na cidade,
narra algumas dessas historias, dentre elas a do "Cordeiro de
Ouro". Segundo ele, na Serra da Rajada existe um reino encantado
onde habita um cordeiro de ouro que é dono de um grande tesouro.
De vez em quando o cordeiro flutua de seu reino até a Serra da
Caigarinha; outras vezes, voa desse serrote até a Pedra do
Dinheiro e desta para o Monte do Galo, indo até a Serra do Forte.
Reluz seu "corpo de ouro" por onde passa; para alguns
carnaubenses € uma moga encantada que espera um homem
corajoso que a toque e ao mesmo tempo a desencante. De acordo
com a tradicdo, quem tiver coragem de "tocar" esse cordeiro
maégico durante seu percurso ficara rico para sempre, pois tera
oportunidade de entrar no reino, desencantar a linda princesa que
vive presa a espera de seu principe encantado, e tornar-se dono de
todo o tesouro ali existente.

Ainda ndo apareceu nenhum homem (mesmo que alguns
ja tenham sonhado com a botija e até iniciado o desvendamento)
que tivesse a permissdao e a coragem de encarar os designios
desse lugar encantado e ficar rico, dizia Chico Murrinha. Segundo
Maria de Carlinda, moradora da regiéo, o felizardo precisa enfrentar
"sete portas" que protegem a entrada do reino, e em cada uma
delas vencer monstros ferozes, até chegar ao verdadeiro tesouro.
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Faz-se presente nas narrativas sobre esse reino
encantado a pertenca das terras onde se localizam as serras da
Rajada, da Caigarinha e de seus arredores a grandes latifundiarios,
com destaque para o Coronel Quincd, grande fazendeiro naquela
regido, herdeiro e reprodutor de um grande patriménio, entre o
século XIX e a primeira metade do século XX. E exatamente nas
terras que outrora pertenceram a sua familia que o Cordeiro de
Ouro é geralmente "percebido”, ja que sempre sobrevoa da Serra
da Rajada a Serra da Caicarinha, mesmo que em outras narrativas
"vigie" também a Pedra do Dinheiro, o Serrote do Galo e até a
Serra do Forte, como veremos a seguir.

Na memoéria dos moradores, a histéria desse reino
encantado remonta nao apenas a chegada dos colonizadores, mas
esta também relacionada aos indigenas, para os quais existiam
nesse lugar cobras gigantes que os protegiam®.

Carnauba, risonha entre as montanhas
Abundante em minério na variedade

O tesouro da Serra da Rajada

Comentado desde a antiguidade

Lendas de indios, cobras gigantes e cordeiro
de ouro

Luminoso, mostrando o tesouro

Ainda escondido da humanidade (DANTAS,
1978, p. 9).

Diante da recorréncia de narrativas sobre esse reino
encantado existentes na memdria dos carnaubenses, podemos
observar que todas elas dao conta de uma possivel relagao entre
esses acontecimentos e sua realidade social. E, como veremos
adiante, ap6s apresentarmos fragmentos de outros mitos, existe
uma forte relagcao entre esse lugar e os outros reinos, como se o
Cordeiro de Ouro fosse uma espécie de protetor de todos eles, uma
vez que, segundo a imaginacdo dos moradores, costuma também
sobrevoar e vigiar os outros reinos encantados, em especial, a
morada da Santa Vitéria e a Pedra do Dinheiro.
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A Pedra do Dinheiro e o0 sonho de riqueza

Caminhando uns poucos quildbmetros da Serra da
Rajada, avistamos a Pedra do Dinheiro, uma mina abandonada,
cenario de mais uma das histérias miticas de poder e riqueza que
fazem parte da memdria desse lugar. Essa historia estd associada
ao apogeu do minério, ocorrido apés a Segunda Guerra Mundial,
quando alguns moradores construiram posicdo socioeconémica de
destaque no municipio, em virtude da expressiva extracdo de
minerais preciosos encontrados nas inUmeras minas cavadas nas
serras e serrotes do territério carnaubense. Narram os moradores
que naquele local ja foi extraido muito cobre, o que gerou muita
riqueza; por isso foi denominado Pedra do Dinheiro, onde ronda
também um Cordeiro de ouro ou uma Roda de fogo, que se produz
em cima da pedra, indicando o local onde esta o dinheiro. O fato é
que no imaginario desses homens nessa pedra/rocha existe uma
botija que guarda muito dinheiro e que pode simbolizar a felicidade
de alguém. Essa botija parece pertencer aqueles antigos
poderosos, ndo mais habitantes do mundo dos homens. Para
resgaté-la, é necesséria a "autorizagao" de seus guardides.

A Serra do Forte e a Moca Encantada

A lenda da "Moca Encantada", narrada por Maria de
Lourdes Dantas e Inacia Ferreira Dantas, refere-se a uma jovem
que vive presa numa gruta incrustada na Serra do Forte, localizada
entre os Sitios Barra Nova e Boqueirdo, e que deseja ser
desencantada. Dizem essas moradoras que essa moga talvez seja
um espirito indigena, ou de uma cabocla braba, que esteja preso,
tendo em vista que os indios habitaram a regido. Em uma de suas
rochas esta gravada uma inscricdo em forma de aro. Dentro dessa
forma aparece a imagem de uma moga que, na crenga dos
moradores, esta encantada. Cada vez que a imagem surge na
rocha, um fogo resplandece ao mesmo tempo no local e, em
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seguida, ouve-se um enorme estrondo vindo do alto do serrote. No
imaginario dos moradores, esse serrote € uma mina encantada que
guarda um tesouro e quem desencantar a moga, ficara rico para
sempre, ja que alguns "engenheiros" que j& visitaram a regiao
concluiram que a serra é rica em diversos minerais, entre eles,
enxofre e carbureto. Para José Ernano Dantas, ex-morador do sitio,
certo dia, alguns cacadores, caminhando préximo a serra,
perceberam uma corrente de ouro que saia de uma gruta e depois
era puxada novamente para dentro; enquanto essa cena acontecia,
escutaram vozes, assovios e viram lampadas acesas no ar.

E visivel nessas histérias a relagdo entre reinos
encantados; em especial, entre os personagens que os habitam. O
vinculo entre o reino da Serra do Forte e o Monte do Galo se
evidencia na histéria do carnaubense ausente Anténio Dantas
Correia. Conta ele que, quando ainda crianca, percebeu a imagem
de Nossa Senhora das Vitdrias, nessa serra, exatamente no
mesmo local, onde algumas pessoas ja avistaram a imagem da
"mocga encantada". Apés um sonho, resolveu colocar a imagem da
Santa, que por sinal foi roubada, no alto da serra. Logo depois, fez
uma promessa junto a ela. Ao receber uma graga, construiu uma
pequena capela no alto de uma gruta proxima a Serra e mandou
celebrar uma missa no local.

O local demarcado em sonho e as circunstancias desse
acontecimento, as quais foram decisivas para a constru¢do do
pequeno santuario, guardam muitas semelhangas com os fatos que
determinaram da chegada da Santa ao Monte do Galo, reforcando
nossa hipétese de que esse lugar sagrado € um modelo para a
criacdo de outros lugares de culto. Assim como acontece neste
santuario, a "capelinha" vai ser construida num pequeno monte de
rochas de onde podemos avistar a Serra do Forte e alguns sitios da
localidade. Segundo narrativas orais, apesar de o local ser distante
de alguns sitios e do povoado Ermo, alguns moradores da regiao
costumam fazer romarias e visita-lo para pagar promessas.
Pudemos observar, em visita ao local, a presenga de velas, flores,
fitas, pedras e outras ofertas.
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O canto de um galo solitario ecoa no topo do serrote

A natureza ergueu em Carnalba dos Dantas um
suntuoso serrote transformado, em 1928, no Monte do Galo,
cenario de um dos eventos festivos mais importantes da
microrregido do Serid6 Potiguar, a festa de Nossa Senhora das
Vitérias. Lugar mitico, onde o céu e a terra se encontram, o monte
possui, para os peregrinos que o visitam desde o inicio do século
XX, poderes magicos. Muito antes de transformar-se num
santuério, ele ja pertencia, como reino encantado, a memoria
dessas pessoas. A histéria da "milagrosa” transformagéo pode ser
assim resumida: certa vez, alguns homens, passando préximo a
esse serrote, por volta da meia noite, escutaram o cantar de um
galo vindo do seu cimo. O canto passou a ser ouvido por muitos
transeuntes. A melodia encantou muitos ouvidos e coragdes, ao
longo da histéria desse municipio, mas apenas a que foi ouvida
pelos vaqueiros e empregados do Major Antdnio Dantas Correia
(ou Maria), residente na fazenda Baixa Verde, um dos
descendentes do Coronel Caetano Dantas Correia, mereceu
destaque escrito e oral. Essas narrativas registram que aqueles
vaqueiros, embevecidos pelos vibrantes ecos que se espalhavam
naquele serrote, ficaram espantados, pois sabiam que naquele
local n&o residiam pessoas, configurando-se para eles a existéncia
de um lugar sagrado (DANTAS, 1977; CARVALHO, 1990;
DANTAS, 1978; MACEDO, 2000).

Segundo algumas narrativas orais, o major nao deu
importancia as historias de seus empregados, certamente porque
sabia tratar-se de crencgas pertencentes a religiosidade dos antigos
habitantes do lugar. Apesar disso, elas permaneceram no
imaginario dos habitantes. O certo é que a existéncia do lugar
sagrado e o "canto" de seu morador solitario e encantado aos
poucos foram sendo difundidos por todo o povoado e para além de
suas fronteiras. O Serrote do Galo, como ainda é conhecido o lugar
santo, permanece vivo na crenga da populacdo: "um certo dia, um
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morador que cagava moc6 no serrote ouviu um galo cantar bem
pertinho dele, nos seus pés, duas vezes, mas ele ndo viu o galo"
(Francisco Paulo Dantas).

Ainda de acordo com as narrativas orais, 0s tropeiros e
matutos® que transportavam mercadorias entre as areas do Sertdo
e do Litoral, principalmente o sal de Macau e o algodao da regiao
do Seridd, para a regido do Brejo Paraibano de onde traziam
rapadura, farinha, feijdo de arranca, aguardente, dentre outros, ao
arrancharem-se no antigo povoado Carnauba e, em particular,
guando dormiam em "ranchos", situados proximos ao Serrote do
Galo, também acordavam ao ouvir o cantico de um galo que
emanava do cume desse monte. Como bons contadores de
historias, esses viajantes foram espalhando a "cantiga" por onde
passavam e, aos poucos, 0s povoados circunvizinhos ficam
sabendo da existéncia do lugar mitico. A contribuigdo desses
"contadores de histérias", certamente foi uma das motivagbes para
0 inicio das peregrinagbes ao "Serrote do Galo", particularmente
para os romeiros da regido do Brejo Paraibano e outras cidades
proximas de Carnalba dos Dantas. Para os moradores do
povoado, o cantar do galo motivou a realizacdo de uma
festa/piquenique ou um "ritual inventado", a partir do qual o lugar
sagrado comegou a ser socializado.

De reino encantado, o Serrote do Galo foi transformado
no santuario Monte do Galo, morada de sua padroeira, Nossa
Senhora das Vitérias e um dos cenarios mais importantes na
realizacdo de sua festa. Mesmo assim, o cantar do galo cedeu
lugar a Santa.

Nossa Senhora das Vitorias entra em cena

As narrativas orais e escritas de Dantas (1995; 1997) e
Macedo (1998; 2000) mostram que o mito da Santa Vitéria
comegou a ser construido no inicio do século XX, quando o
carnaubense Pedro Alberto Dantas (1878-1960) resolveu deixar
sua terra natal e partir em busca de melhor sorte na regiao Norte do
Brasil.
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Pedro Alberto Dantas chegou ao Acre em 1907, em pleno
apogeu da extracdo da borracha na Regiao Norte, periodo que
ficou conhecido na histéria do pais como o Ciclo da Borracha. Foi
trabalhar nos seringais, na extracdo do latex. Alguns anos depois,
num seringal as margens do rio Purus, entre Belém do Para e o
Estado do Amazonas, foi acometido de Beribéri. Narra Pedro
Arbués Dantas que

uma noite, ele com muita febre, achava que ia
morrer. Entdo, viu aparecer aquele claro,
aquela Santa com um manto azul que lhe
disse: “sou Nossa Senhora das Vitérias'®,
estou aqui p'ra te proteger”. Ai, ali ele
adormeceu. Quando é no outro dia fizeram
um cha de ramos que existia dentro da mata.
Entdo, ele ja estava com uma situagéo
financeira muito boa e se lembrou de vim p'ra
Carnalba p'ra casar. Entdo, ele resolveu
viajar. Chegando em Belém (velho) procurou,
Nossa Senhora das Vitérias, mas a imagem
que lhe mostravam, néo era parecida com a
santa do sonho. Até que chega na casa de
um portugués, que lhe disse: “olhe, eu tenho
uma imagem nova que veio de Portugal, de
Lisboa”. Quando o homem desembalou a
Santa e mostrou, ele disse: é essa dai! E
essa Santa que me apareceu em sonho.
(Figura 2) Entéo, ele comprou, mandou fazer
uma embalagem num caixote e foi p'ro cais
comprar as passagens. Chegou, tinha um
navio e ele embarcou diretamente para Natal.
Chegando em Natal, no fim de 1911, ele
alugou um cavalo em cela para viajar e aos
matutos alugou um jumento com cangaia para
levar sua bagagem e a maleta da Santa. ...
Quando chega no alto do Xique-Xique, perto
da casa de Zé Vitor, quase proximo aquele
castelo que tem erguido ali, um monumento
muito bonito. Ai houve um encontro, foi muito
choro, banda de miusica, foguetdes... As
familias toda abragada, chorando.
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O retorno de Pedro Alberto Dantas a sua terra natal,
segundo sua filha Jdlia Albertina Dantas, foi uma maneira de
cumprir a promessa de proteger aquela imagem com zelo e
devocdo até o final de sua vida. Essa jura teria sido feita no
momento da aflicdo, quando ele se encontrava doente no meio da
mata e recebeu a visita da Santa. "Encontrando-se entre a vida e a
morte ela apareceu a ele. E, entdo, ela falou que ele viesse embora
para sua terra natal o quanto antes possivel. E fosse a Belém do
Para e comprasse a imagem de Nossa Senhora das Vitérias".
Certamente, Pedro Alberto Dantas nao imaginou que trazia em sua
bagagem, nao apenas o simbolo de sua salvagdo, mas o mais
importante simbolo religioso de Carnauba dos Dantas.

Passados dezessete anos, Pedro Alberto Dantas
resolveu colocar a imagem de Nossa Senhora das Vitérias no
Serrote do Galo. Até aquele momento, ela tinha permanecido
inicialmente na casa de seus pais no sitio Xique-Xique, depois em
sua residéncia e, em seguida, na capela de Sao José, no altar
lateral pertencente a S&o Bento e a Santa Luzia, de onde somente
saiu para ser levada em cortejo pelos moradores para o Monte do
Galo. Durante o curto tempo de permanéncia da imagem da Santa
nessa capela, foram relatadas duas gragas alcangadas por seu
intermédio, concedidas a uma moradora do povoado e uma
senhora do municipio de Parelhas-RN (DANTAS, 1997; MACEDO,
2000).

Enquanto isso, o canto misterioso de um galo selvagem
continuava ecoando no alto do monte e parecia anunciar a volta de
sua moradora mais ilustre — Nossa Senhora das Vitérias. Alguns
moradores, sensibilizados por essa melodia, no dia em que o
povoado comemorava a festa de Sao Jodo, inventaram um
piquenique com o objetivo de escalar aquele lugar sagrado.
Contudo, esse ndo seria o primeiro ritual de subida ao serrote,
como narram 0s escritos sobre a criacdo do santuario. Conforme o
carnaubense ausente Antonio Anacleto dos Santos, ja falecido,
naquele serrote, muitos moradores costumavam cacar e matar
gavides e outros animais ali existentes, muito antes da criagdo do
atual caminho de subida ao monte.
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A idéia para a realizagdo daquele ritual de subida ao
Serrote do Galo surgiu durante uma festa/piquenique realizada na
fazenda do senhor José Dantas do Galo, em virtude de seu
aniversario. O piquenique contou com a participagdo de alguns
amigos, dentre eles, Pedro Alberto Dantas e outras personagens de
destaque socioeconémico no cendrio politico carnaubense, como o
médico da localidade, o paraibano Flavio Maroja. Este ultimo,
deslumbrado com a beleza daquele serrote, propiciada pela vista
do alpendre da fazenda, no qual se balangava numa "rede branca",
convidou os presentes para a realizacdo de um novo piquenique
que aconteceria no topo do serrote. Movidos pela curiosidade e
pelo desejo de escalar o serrote, conhecer a beleza e desvendar as
lendas sobre os seus mistérios naturais e sobrenaturais, marcaram
a data do piquenique para a véspera dos festejos a Sdo Jodo, em
1928. A poesia de Dantas (1978, p. 2-3) expressa o clima de festa
e de alegria que rondou o piquenique, mais parecendo uma "farra
geral". Dele participaram alguns homens e criangas do sexo
masculino pertencentes as familias mais importantes do povoado,
0s empregados, que ajudaram na derrubada das arvores, e 0s
cachorros de Zé Dantas, que afugentavam os animais ferozes.

Entres outros acola no pé do serrote
Pedro Alberto e Jacd, chamava a atengéo
Dr. Maroja, Zé Alberto e Miguel Saturnino
Manoel Chico, Zé Victor e Jodo Arapucao
Cesario, Zé Domingos e Chico Marinho
Jodo Cabrinha, Zé Amaro e Zé Paizinho
Todos vieram da povoacao

Joao Candido Filho

Nosso chefe municipal
Catolico, paciente e moderado
Dava apoio total ...

... dentro da farra geral

Zé Dantas abria caminhos
O sol comegou a esquentar
Na folia ouviam-se estouros
Com pedras a rebombar
Na montanha misteriosa
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A comunidade religiosa
Desejava um marco plantar

Nas quebradas da serra

Os meninos pintaram o sete

Ao lado dos caravaneiros

Tinha Zira, Inacio e Rossette

Severo, Gogé, Chico e Datinho

Zé Fernandes, Lucas, Dedé e Pedrinho
Fazendo aquela manchete.

Para chegar ao topo do serrote, foi necessario o
desmatamento de uma parte da vegetacdo e a construgcdo de uma
vereda, em forma reta, com o objetivo de encurtar a ingreme
subida. Ao atingirem o cume do monte, ficaram deslumbrados com
tamanha beleza. Encantados com o visual exuberante propiciado
pelas alturas, resolveram erigir ali um obelisco em homenagem
aquele animal solitario, o galo, pois pensaram ser um dia aquele
local um centro de visitagao turistica, que traria prosperidade ao
lugar, idéia assinada inicialmente pelo médico Flavio Maroja. Como
a ideia de instalacao da estatua no alto do entdo Serrote do Galo"
(Ver figura 1) nao se concretizou, decidiram construir um Cruzeiro
como marco de fundagdo do povoado, uma vez que, acreditavam
os organizadores do evento e as autoridades locais, que o suposto
fundador do lugar, Caetano Dantas Correia (19), conforme constam
em algumas narrativas escritas, desejou um dia erguer, no
povoado, um marco em homenagem a sua fundacdo. Embora néao
sendo formado em arquitetura, José Paizinho, sob orientacdo de
Mamede Azevédo construiu o Cruzeiro12, monumento erguido em
nome da fé, do civismo e de Caetano Dantas Correia, um fato
sobre o qual a maioria da populagao nao tem conhecimento.
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Figura 1 — A estatua no Monte do Galo
Foto: Isabel Dantas

Mesmo havendo outras pessoas do povoado participado
da construgcdo do Cruzeiro e dos primeiros beneficios feitos no
Serrote do Galo, nas narrativas, o0 nome de Pedro Alberto Dantas é
sempre enaltecido como o pioneiro e/ou o fundador desse
santuario, tanto por seus familiares como por alguns carnaubenses.
Os argumentos utilizados para justificar tal visdo dizem respeito ao
empenho e a dedicagdo por ele investidos nesse grande
empreendimento, como ressalta, por exemplo, Dantas (1978, p. 3)
em sua poesia, mesmo reconhecendo a luta de alguns
carnaubenses, inclusive da populacdo mais carente: "foi o povo.
Aqui nao teve dinheiro de ninguém, foi o povo pobre dessa cidade".
Em sua versdo poética, a homenagem particular a Pedro Alberto
Dantas.

Em vez de colocar o galo
Resolveram fazer o cruzeiro
Lutou nossa gente da terra

Com coragem e amor verdadeiro
Toda a populagéo do lugar

A verdade querendo falar

Pedro Alberto é o pioneiro...
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Essa postura reforga nossa crenga de que existe uma
forte relacao entre os acontecimentos sociorreligiosos e a realidade
social, como se pode comprovar até mesmo pela analise de fatos
passados que remontam a prépria constru¢cdo do Monte do Galo e
a festa de Nossa Senhora das Vitérias: os que detém melhores
condicbes econbmicas sdao o0s que mais ofertam e,
conseqilientemente, os que mais recebem dadivas, como o
reconhecimento pessoal e social. Esse ponto de vista parece
justificar-se no discurso de Pedro Arbués Dantas, particularmente
no trecho seguinte, recortado de sua fala: “Carnalba agradeca a
Pedro Alberto — homem religioso, caridoso — por ter feito esse
sacrificio. E brincadeira? Vocé vim de Natal montado num cavalo e
a santa numa carga de jumentos, numa cangaia, dentro do caixote?
Por ai vocé vé, de uma humildade dessa surgir uma grandeza”.

Para ele, a chegada "humilde" e anénima da Santa
Vitéria assim como o sacrificio realizado por quem conduziu a
imagem até o povoado é uma "dadiva" que precisa ser retribuida
pelos carnaubenses. “Foi um sacrificio imenso. Ai, quando a gente
vé, essa Santa chegou humildemente aqui e depois se torna essa
coisa tao linda como é. Quer dizer que foi ele quem sofreu, numa
viagem longa dessa, € quem merece ser a figura principal. Quem
ndo quiser valorizar isso...”.

Observamos que sacrificio semelhante ou maior do que o
realizado por Pedro Alberto Dantas ao trazer a Santa foi e ainda é
entendido pelos carnaubenses e romeiros um gesto digno de louvor
e homenagem, pois foi a partir de atitudes como essa que se
construiu tamanho patriménio religioso. O Monte do Galo cresce
com as "esmolas" dos devotos e continua se alimentando delas
ainda hoje, vez que todas as benfeitorias realizadas nesse
santuario decorrem das oferendas recebidas de seus fiéis.

Ainda, segundo o relato desse carnaubense, "os
primeiros trabalhos que foram feitos, os tijolos que carregaram do
pé da ladeira pra cima da serra foram transportados em cabeca de
menino de catecismo, e eu fazia parte". Também encontramos o
registro da inser¢do das mulheres na construgdo da primeira
estrada'®. Contudo, nesses registros, ndo se verifica a presenca de
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mulheres de destaque socioeconémico no povoado, durante a
realizagdo dessas atividades bracais, mas daquelas mulheres mais
pobres e/ou das que residiam nos sitios e eram acostumadas a
realizar atividades pesadas, como os servigos da roga. Muitas delas
juntaram-se a seus maridos e filhos menores e vieram prestar
solidariedade aos moradores da rua nessas tarefas que eram
supervisionadas por moradores "importantes" do povoado. Em
nome da fé, os pobres doaram sua forga fisica; os ricos, os
recursos financeiros, dadivas necessdarias para erguer esse
monumento sociorreligioso.

La naquelas alturas
Aumentava a curiosidade
Pequenina povoagao

Um dia seria cidade

A coisa é como Deus quer
Carnauba cresceu com a fé
No gesto da humildade

Na uniao religiosa

Veio a forga do querer

Nao existia dinheiro

Precisava o caminho fazer

Vejam como a estrada foi iniciada
Na p4, carroga, picareta e enxada
Numa quarta-feira ao amanhecer

Gente velha, moga e menino
Lutando igualmente fera

Vieram dos sitios vizinhos

Galo, Xiquexique e Espera
Timbauba, Agua Doce e Ramada
Do Balango e da Rajada

De todo o arredor da serra.

As mulheres comovidas
Também quiseram ajudar
Na coragem e animacéo
Pegaram na carroca e na pa
No pé da serra a poeira subia
O mulherio alegre sorria
No exemplo familiar ... (DANTAS, 1978, p. 3-
5).
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No dia 25 de outubro de 1928, momento em que a cidade
comemorava festejos a Sao Bento e a Santa Luzia, o Cruzeiro foi
inaugurado' em meio a uma grande festa que contou com a
participagdo dos moradores, das autoridades politicas e religiosas
do municipio de Acari e do povoado de Carnauba dos Dantas.
Entre elas, os representantes do Presidente do Estado, do
Governador da Diocese e do Presidente da Intendéncia de Acari, o
senhor Enéas Pires. Este Ultimo, aproveitando o ensejo e
esquecendo a tradigcdo, denominou o entdo "Serrote do Galo" de
Monte do Galo (DANTAS, 1987).

Naquela ocasido, Pedro Alberto Dantas, aproveitando o
ensejo festivo e ja tendo conhecimento de alguns relatos de gracas
alcancadas por intermédio de Nossa Senhora das Vitérias, doou
oficialmente a imagem da Santa ao Monte do Galo, concretizando o
"compromisso"'® assumido junto a Santa Vitéria de encontrar, no
territério carnaubense, um lugar sagrado para servir-lhe de morada.
Essa divida referia-se a uma graca que teria alcangado durante a
viagem de retorno a sua terra natal, quando percebeu que o barco
que o transportava estava quase naufragando; lembrando-se da
imagem da Santa, que trazia em sua bagagem, fez entdo a
promessa. No discurso de Anténio Anacleto dos Santos, que foi seu
contemporéneo, esse fato ganha forga:

Eu cansei de ver ele contar essa histéria
dessa promessa. O meu padrinho quando
vinha de navio do Para, ele viu que o navio ia
naufragar. Ele fez uma promessa pra se
escapasse — aquele navio ndo naufragasse —
ele, quando chegasse na terra dele, ia tentar
fazer um monte, um negdcio de santidade la
em cima e botar uma cruz. Fazer um cruzeiro
la em cima do Monte. Justamente aquele,
nasceu dai. Foi dessa promessa do meu
padrinho.
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Figura 2 — Nossa Senhora das Vitérias
Foto: Isabel Dantas

A partir daquele ritual inventado e de uma procissao-
romaria realizada pelos moradores da capela de Sao José, a Santa,
enfim, chega a sua morada de onde passa a intermediar as
relagdes entre seus devotos e 0 mundo sobrenatural, no qual esses
homens imaginam encontrar energia e for¢ca para suportar os
problemas existenciais e sociais. Como a religiosidade e as
motivagdes da religido catolica oficial geralmente sdo responsaveis
pela criagcdo dos cultos e das festas para seus santos (as), surgem,
ao mesmo tempo, 0 mito da Santa Vitéria, o seu festejo e as
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romarias. Todavia, observamos que o rito ou primeira cena de
subida ao Monte do Galo, ao invés de apenas reatualizar uma
crenga como pensa Durkheim (1989), a respeito da dependéncia do
rito em relagdo ao mito, funda um culto e, ao mesmo tempo, uma
festa, servindo para reafirmar uma possivel autonomia do ritual em
relacdo as crencas e as representagées, ou seja, ao proprio mito'°.

As peregrinagbes e as romarias nesse santuario,
segundo as testemunhas (entre elas o administrador do Monte do
Galo, durante mais de cinqlienta anos, Anténio Felinto Dantas),
iniciam-se com o cessar do cantar do galo, que coincide com a
chegada da Santa Vitoria a sua morada e com o inicio de sua festa.
Esse fenébmeno ocorre a partir do momento em que foram erguidos
e inaugurados o Cruzeiro e a capela para a Santa, cuja bengéo foi
dada, em 1930, numa festa que contou com mil e quinhentas
pessoas, apesar de ja ter sido oficializado, em 1929, pela paréquia
de Acari, o periodo de 23, 24 e 25 de outubro para a realizagéo dos
festejos a padroeira do Monte do Galo.

Inicialmente, a festa consistia nhuma missa que era
celebrada no cimo desse lugar sagrado, em frente a capela da
Santa, no dia 25 de outubro, uma vez que na cidade, nesse mesmo
periodo, celebrava-se a festa para Sao Bento e Santa Luzia. Como
o evento foi-se divulgando e aumentando o numero de
participantes, foi-se definindo como cenario para sua
realizagdo/celebragdo a cidade e ndo o entdo "povoado", hoje
bairro Dom José Adelino Dantas. Isso porque, naquela época,
nesse local ainda nao havia moradores € nem se dispunha de
infraestrutura para a realizacdo dos festejos. Com o inicio das
caminhadas do "monte a rua", em busca da Santa Vitdria, Séo
Bento e Santa Luzia perderam seus postos e também as
homenagens prestadas pelos carnaubenses.

Com o aumento do fluxo dos carnaubenses e dos
romeiros, o Monte do Galo logo se transformou no cenario das
romarias e das peregrinagbes, 0 simbolo da "resolugdo" de
problemas materiais e espirituais. E o palco em que se encenam as
trocas simbdlicas, que incluem o sacrificio corporal e de outros
bens materiais; entre outros, 0os ex-votos, que, no inicio das
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peregrinagdes ao santudrio, quando ainda n&o existia o "Quarto dos
Milagres", eram jogados pelos devotos de abismo a baixo, habito
que, segundo Pedro Arbués Dantas, deveria ter sido conservado.

O espetaculo a Santa Vitéria, que no principio atraia
apenas os moradores do povoado, aos poucos comegou a receber
romeiros, turistas de diversas cidades circunvizinhas, além dos
carnaubenses ausentes, ganhando proporgcbes impressionantes.
Entre a véspera e o dia da Santa, a festa aglutina um contingente
populacional de aproximadamente vinte mil pessoas que se
movimentam entre o santuario e a sede municipal, ou seja, entre 0
monte e a rua. A presenca dos romeiros, segundo alguns
moradores, foi decisiva para o crescimento da festa de Nossa
Senhora das Vitorias, conforme afirma Francisca Xavier de Moura:
"a festa cresceu através dos romeiros; ndo foi ninguém daqui. E
hoje ninguém esta ligando romeiro".

Na verdade, o publico que visita o santuario anualmente
€, por certo, bem heterogéneo. Além dos romeiros procedentes dos
municipios circunvizinhos dos Estados da Paraiba e do Rio Grande
do Norte, os proprios moradores freqlientam normalmente esse
local nos finais de semana, atraidos tanto pela sua dimensao
sagrada, como pelos bares e restaurantes instalados no sopé do
santuério. Entre os meses de outubro e janeiro, em virtude das
festas da Santa Vitoria e de Santa Luzia e Sao Bento, os romeiros,
mais assiduamente, destinam-se aos santuarios do Lima em Patu-
RN, do Juazeiro do Norte e de Sdo Francisco de Canindé-CE. Em
seu roteiro de peregrinagdes, incluem também o santuario do
Monte do Galo, intensificando-se, assim, a visitagdo e as romarias.

O monte do galo: um paradigma de fé

O Monte do Galo, as romarias, peregrinagdes, rezas,
promessas e a festa de Nossa Senhora das Vitérias parecem-nos
paradigmas de fé que vém servindo de modelos para as demais
celebragdes no municipio, algumas delas realizadas no Monte do
Galo, como a Sexta-Feira Santa e a festa de Santa Luzia e Sao
Bento.
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O santuario do Monte do Galo'” foi construido em um dos
serrotes que circundam a paisagem geografica de Carnauba dos
Dantas. Para se chegar a seu topo e a "morada" da Santa é
necessario percorrer um caminho sinuoso, um pouco ingreme, que
mede em torno de seiscentos metros de comprimento e é protegido
por um corrimdo de alvenaria (Figura 3). O espago encontra-se
decorado com alguns objetos e acessoérios cénicos que induzem os
atores ao cumprimento de suas "dividas" e a realizagdo de seus
pedidos junto a Santa. A decoragdo do santuario é composta de
quatorze estag:()esm, que simbolizam o caminho da via sacra
seguida por Jesus Cristo rumo ao calvario: o museu histérico de
Nossa Senhora das Vitérias19; trés escadarias, uma delas com mais
de duzentos degraus, que compdem uma parte do caminho do
santudrio; uma gruta com a imagem de Nossa Senhora de Lourdes,
outra com a imagem de Nossa Senhora da Conceicdo e um
pequeno nicho com a imagem de Nossa Senhora Aparecida, além
de duas "cruzes"; o quarto dos milagres, onde sdo depositados os
ex-votos; a capela de Nossa Senhora das Vitérias, local mais
cobicado pelos devotos, por guardar a imagem sagrada; o Cruzeiro,
erguido como marco de fundagdo do municipio; a estatua de um
galo; um monumento em homenagem a Pedro Alberto Dantas; a
casa de hdspedes; uma pequena lanchonete; um queimador de
velas; um local para a queima dos fogos; dois banheiros pequenos;
alguns pontos comerciais; um alpendre e um conjunto escultural,
em que Cristo, de bragos abertos, espera e recebe seus filhos.
Esse monumento € composto das imagens do Cristo Redentor,
Maria Madalena, Jodo Evangelista e Nossa Senhora das Dores.
Localiza-se na parte mais alta do serrote de onde podemos
visualizar todo o cenario que circunda e completa a paisagem mais
instigante do lugar. Na parte sul do santuario, ha uma pequena
rocha ou gruta, que tem um grande significado religioso para os
romeiros; € dali que flui a conta-gotas a agua milagrosa. Na época
que realizamos a etnografia, para chegarem até esse local, os
visitantes mais ousados arriscam-se num caminho bastante
ingreme e perigoso, com a finalidade de adquirirem a &agua
engarrafada e vendida por seu Francisco Dias, responsavel pelo
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olheiro. No topo do serrote existe uma rocha que tem uma abertura
de onde podemos vislumbrar a cidade. E conhecida pelos
moradores como a "Loca do Amor", sendo um local procurado,
especialmente, pelos namorados. Esse lugar tem significados
especiais para muitos carnaubenses, sendo um espago muito
visitado por eles, como podemos observar na narrativa escrita do
jovem Helder Alexandre Medeiros de Macedo.
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Lembro-me como se fosse hoje, subindo o
Monte do Galo com minha bisavd, V6 de
Caca (Severina Hipdlito Dantas), como eu a
chamava e a minha vé, Aurice, mais minha
mae e minhas irmas. Uma tia minha parece
que ia também. Na subida dos degraus da
escadaria que leva ao Cruzeiro tinha que ter a
parada obrigatéria na "Loca dos Namorados".
Era assim que o povo da época da minha vé
Aurice (ela nasceu em 1938) chamava aquela
abertura na rocha, de onde se pode ver a
cidade. Ela ainda assim é chamada, embora
0s mais contemporaneos a queiram "Loca" ou
"Pedra do Amor". Dizia minha vé que os
namorados costumeiramente subiam ao
Monte do Galo e iam a Loca para namorar, ja
que era um lugar mais reservado e que fugia
aos olhares da sociedade, além de receber a
bencéo da santa. Namorava-se a tardinha e a
noite, até a meia-noite. Diziam também que
quem namorasse ha Loca poderia garantir o
seu casamento de certeza. Outros diziam que
a moga ou rapaz que quisesse arranjar um
amor fiel deveria ir a Loca e fazer seu pedido.
Desde o0 meu entender de gente que falam na
Loca como um lugar de apaixonados, em que
bocas se encontram de tal forma que nunca
ninguém conseguiu contar. Fora isso, uma
fenda que existe perto da Loca, proxima,
também, a um bar no cimo do Monte, dizem
que nela ha um reino encantado, com uma
mulher muito bonita (uma sereia, para alguns)
no final.
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Figura 3 — Vista panoramica do Monte do Galo
Foto: Itamiran Dantas

Diante do exposto, podemos adiantar que é nesse
cendrio mitico, geografico, histérico, econémico e politico que os
carnaubenses vao construir e reatualizar ndo sé a homenagem a
Santa Vitéria mas também a outros seres sagrados que completam
o ciclo festivo de Carnauba dos Dantas, e que dao ao lugar um ar
de festa permanente.

Observamos que no processo de construcao dessa festa,
vai existir uma apropriacdo do sagrado em nivel local, tanto por
parte dos moradores como da Igreja oficial, quando o antigo
Serrote do Galo adquire, além da func¢do de reino encantado, a
condigédo de santudrio cristdo. Nessa condi¢do, a Santa volta a sua
"morada” e, a partir dai, é instituida sua festa e o inicio das cenas
das romarias, passando o Monte do Galo a ser o lugar privilegiado
para a atualizagcao do culto a Nossa Senhora das Vitérias.

Nessa festa, € que se percebem as dimensbes que
formam a totalidade social. Sdo as mesmas relagbes a se
repetirem, inclusive seus momentos de comunh&o e solidariedade,
seus conflitos e suas contradi¢oes.
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NOTAS
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Segundo classificagdo do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), em termos geogréficos, o Serido localiza-se
na Microrregiao Central Potiguar, dividido em duas
microrregides: Seridé Ocidental e Seridé Oriental. Fazem parte
desta dltima os municipios de Acari, Carnauba dos Dantas,
Cruzeta, Currais Novos, Equador, Jardim do Seridd, Parelhas,
Santana do Seridd, Ouro Branco e Sao José do Seridé.

Macedo (2001) prefere a expressao "Guerras" no plural, por
entender que foram travadas muitas batalhas entre os indios e
0s portugueses na segunda metade do século XVII e inicio do
século XVIIl, e ndo apenas uma, como simboliza o nome
registrado pela historiografia regional.

Segundo Macédo (1998, p. 23) os indigenas que habitavam a
capitania do Rio Grande do Norte eram os Potiguaras, no
litoral e os Tarairiis (Jandui), no interior. As tribos dos
canindés, jenipapos, sucurus, cariris e pegas habitavam o
Seridd e "foram esses indios que combateram os portugueses
nas ribeiras seridoenses".

No municipio existem duas ramificacdes de Azevédo ou duas
familias Azevédo; uma que tem suas raizes territoriais na zona
Oeste (Sitio Carnauba de Baixo) e outra na zona Leste.

Antdnio Felinto Dantas confirmou-nos que o espago territorial
ocupado pelo Monte do Galo e por uma parte do bairro Dom
José Adelino Dantas, pertencente a Nossa Senhora das
Vitérias, foi doado pelos proprietarios de terra Amaro Dantas,
Francisco Calixto Dantas, Bartolomeu Justino Dantas e por
sua pessoa que doou a maior parte. Essas doagbes foram
feitas, mediante escrituras publicas, & Santa.

Esse termo é usado pela oralidade para designar historias que
vém sendo contadas pelos moradores ha muito tempo e que
juram ter acontecido com alguém. Geralmente, essas
narrativas dao conta de acontecimentos vividos pelos seus
antepassados, podendo também se referir a fatos mais



recentes, nos quais estdo presentes situagdes "fantasiosas" ou
inusitadas que envolvem seres humanos e sobrenaturais.

Segundo Cavignac (1999, p. 258), esse termo é usado na
localidade e serve para designar os lugares intermediarios
entre o mundo dos ancestrais e o mundo atual, "engloba todos
os lugares naturais ou que foram abandonados pelos humanos
e que passaram a ser habitados por seres sobrenaturais
(montanhas, lagoas, cruzamentos, casas abandonadas e mal-
assombradas, etc)".

Nossa investigacdo e as observagbes de Cavignac (1999)
mostram que na imaginacdo de alguns moradores alguns
indigenas/nativos ter-se-iam, conjuntamente com os animais
ali residentes, escondido no "coragdo das montanhas" quando
0S europeus chegaram nessa regido sertaneja, na esperanca
de que um dia seriam desencantados/descobertos.

Segundo a tradicao oral, os tropeiros antigos eram individuos
gue se ocupavam em comprar, vender e conduzir tropas de
gado, de burros, de mulas ou de éguas, enquanto os matutos
eram as pessoas que transportavam mercadorias de um
lugarejo a outro e que também tangiam burros. E também
recorrente o uso desse termo, tanto na oralidade como nos
dicionarios, para designar as pessoas que moram no campo €
tém habitos e atitudes diferentes das pessoas da cidade, tendo
no geral essa concepgao um carater discriminatério, haja vista
gue nos dois casos esses individuos sdo percebidos como
atrasados, incultos, ingénuos, modestos, sendo por isso
concebidos como inferiores aos moradores das cidades.

Segundo relatos dos familiares da familia Alberto e de Helder
Alexandre Medeiros de Macedo, o avdé de Pedro Alberto
Dantas, Manoel Alberto Dantas, aos cinco anos de idade, teve
a "visdo" de uma Santa que se assemelhava a imagem vista
por seu neto, tempos depois. O fato aconteceu no Sitio Xique-
Xique e sobre ele contam que 0 menino saiu acompanhado
dos vaqueiros de seu pai e no meio da serra se perdeu,
passando uma noite sujeito aos perigos da mata. Sua mae,
aflita, fez uma promessa: se 0 menino fosse encontrado vivo,
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mudaria seu nome. No outro dia, 0 menino apareceu, para
surpresa de todos, e contou a mae que uma mulher vestida de
branco, com um manto azul na cabega, livrou-o da onga, da
mae da lua e de outros perigos e o trouxe até a porta de sua
casa.

Somente na década de 90 do século XX foi colocada, ao lado
do Cruzeiro, a estatua do galo no Monte do Galo, obra de um
artista pernambucano.

Cruz ou cruzeiro é considerado para os cristdos o simbolo de
Cristo. Segundo Luis Mott (1997), no inicio da colonizacao
brasileira, o clero incentivava a aquisicdo pelos fiéis de
"cruzeiros", como simbolos do martirio de Cristo. Essa
devogdo expressava-se, sobretudo, nos espagos abertos,
pracas, morros, encruzilhadas, podendo também ser trazido
para o &mbito devocional doméstico onde figurava ao lado dos
santos padroeiros da casa, como esse exemplar.

Apds a inauguragao do Cruzeiro, foi construida uma segunda
estrada em forma sinuosa e ndo mais com o sacrificio e a fé
dos moradores, mas com contos de réis (moeda vigente no
inicio do século XX, no Brasil) advindos das esmolas deixados
na Caixa da Santa, pelos devotos.

Consta no programa oficial da festa a Sdo Bento e a Santa
Luzia, em 1928, realizada nos dias 24, 25 e 26 de outubro, a
bencdo desse Cruzeiro. Em sua base ficou registrada a
suposta decisdo do povo carnaubense de erigir esse
monumento em homenagem a Caetano Dantas Correia (19),
conforme podemos observar no discurso oficial realizado por
José Alberto Dantas, na ocasidao da solenidade. "No dia 25 de
outubro, as 7 horas da manha, sera solenemente benzido (sic)
o monumental Cruzeiro que o povo catélico de Carnauba, em
admiraveis surtos de fé e de civismo, mandou erigir em um dos
mais belos e alcantilados montes que circundam a sua
florescente Povoagcdo. Em seguida, sera celebrado o Santo
Sacrificio da Missa em sufragio da alma de Caetano Dantas
Correia, o saudoso fundador de Carnaiba". A data escolhida
para a segunda tentativa de inauguragdo do Cruzeiro, ja que



existiu uma outra sem sucesso, além dos festejos citados,
deveu-se também a comemoragdo do casamento de Pedro
Alberto Dantas e Delmira Dantas, uma deferéncia a sua
posicdo de destaque no grande empreendimento politico-
religioso.

Encontramos referéncia a essa promessa no discurso colhido
por Cavignac (1994; 1997) junto a Luiz Cruz, morador da
cidade, quando este fala de como comegou a ser chamado o
entao reino encantado — "Serrote do Galo".

Para saber mais a respeito da autonomia do rito em relagao ao
mito, ver Lévi-Strauss (1997) e Manget (1979).

Situado na parte Oeste do municipio, o serrote mede em torno
de 200 metros de altura, segundo planta altimétrica da cidade
de Carnalba dos Dantas, realizada pela CAERN (Companhia
de Aguas e Esgotos do Rio Grande do Norte), sendo
constituido de imensas rochas calcérias em tons cinza-escuro
e amarronzado, esculpidas por erosées milenares.

Segundo o administrador do santuario, na época da pesquisa,
Anténio Felinto Dantas, as quatorze estagcdes foram
construidas com recursos oriundos das familias de maior
destaque socioeconémico do municipio, por isso em cada
estacgao foi registrado o0 nome do seu financiador/patrocinador.
Ainda de acordo com o administrador, ndo existe uma estagao
com o nome da familia Azevedo (a qual pertencia o antigo
administrador do Monte do Galo), que foi e ainda é
considerada uma das familias de destaque na cidade), em
virtude de problemas politicos.

O museu, mesmo recebendo o nome da Santa, ndo guarda a
memaria apenas do santudrio, sendo seu acervo composto por
objetos pertencentes ao patriménio histérico e artistico de
Carnauba dos Dantas.
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SEGUNDO ATO: O ESPETACULO OFERTADO
A SANTA VITORIA

Sera preciso ainda muito tempo para que a
infelicidade e a felicidade ndo sejam mais o
feito de deuses mortos que ndo morrem e
jamais cessaram de se nutrir da carne e do
pensamento dos homens vivos, de suas
relagbes, de nossas relagdes (GODELIER,
1981, p. 203).

Nossa pretensdo neste ato € apresentar ao leitor uma
descricdo analitica do espetaculo realizado em homenagem a
Nossa Senhora das Vitorias e explicar por meio da analise de
suas cenas/rituais e dos discursos dos atores, porque ele esta
intrinsecamente relacionado com seu contexto cultural e
historico, mantendo o estabelecido ou abrindo perspectivas para
a mudanca de alguns comportamentos e valores ja definidos.

Por meio da analise das diferentes cenas/rituais e dos
discursos narrativos, percebemos que os atores expressam
praticas e crencas da religiosidade, por meio das quais tentam
entrar em contato com o sobrenatural. Eles pretendem arrumar
uma solugao para suas vidas e exercer o controle sobre as forcas
da prépria natureza. Na relacao entre o devoto, a Santa Vitéria e
outros seres desse mundo sobrenatural, estes Ultimos assumem
a fungéo de intermediadores, e passam a ser concebidos como
essenciais para o existir desses homens. O contato com esses
seres transforma-se numa espécie de contrato, em que ambas as
partes sentem-se "obrigadas" (a partir do momento em que o
pacto é realizado) a cumprir 0 que foi solicitado e o que foi
prometido, respectivamente, pelos devotos e pelos seres divinos.
Conforme veremos, nesse jogo, muito sacrificio e oferendas sao
necessérias para agradar tanto a Santa como a seus superiores
(Jesus Cristo e Deus) e seus auxiliares, outros santos e santas,
aos quais podemos juntar as almas abandonadas e espiritos.
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A partir das analises dos rituais e dos discursos
narrativos, sobretudo da festa de Nossa Senhora das Vitérias e
sobre o surgimento do Monte do Galo, percebemos uma forte
tendéncia dos carnaubenses para o sagrado. Essa disposicao
expressa-se também em outras praticas e crencas religiosas
existentes em Carnalba dos Dantas, como podemos verificar
nos dados etnograficos, sobre outros santuarios, cemitérios e/ou
covas, criados principalmente apds o santuario € apos essa
Festa. Esses lugares de culto e a criacdo de outras festas séo
marcas da religiosidade e refletem a visdo de mundo desses
atores. Neles estdo presentes muitos dos elementos simbolicos
utilizados pelos devotos no santuario e na Festa, o que nos leva
a afirmar que tanto esse lugar de romaria como o espetaculo
celebrado a Santa Vitéria sado, respectivamente, modelos
seguidos na construcdo de outros santuarios e de outros
espetaculos derivados das crencas da religiosidade, ou
motivados pela Igreja oficial.

Vale salientar que n&o queremos, nesta pesquisa,
estudar profundamente as formas ou modos como surgiram as
outras festas e outros lugares sagrados em Carnalba dos
Dantas, nem esclarecer as diferengas que porventura existam
entre essas préticas e as antigas tradigdes, pois isso demandaria
uma outra investigacao. Entretanto, penetrando no espetaculo a
Santa Vitéria, e mesmo percebendo que ele se reatualiza a cada
realizagdo, observamos que muitos dos elementos simbdlicos
presentes em sua constru¢do e reatualizagdo s@o incorporados
ou repetidos nessas outras festas sociorreligiosas e em outros
lugares de culto. Na ocasido, sdo inculcados valores e normas de
comportamento que garantem uma continuidade em relagéo ao
passado e, apesar de elas estarem intrinsecamente voltadas
para seu contexto histérico, trata-se da utilizagdo de elementos
antigos na elaboracdo de novas tradi¢cdes inventadas’. Veremos
como o surgimento de outras festas e outros lugares de culto
parece seguir o modelo de Santa Vitéria.
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O tempo e o0 espaco da festa

A festa de Nossa Senhora das Vitdrias faz parte de um
tempo ciclico e festivo, conforme assinalamos no final deste
capitulo, no quadro I. Tem inicio no dia 15 de outubro e se
estende até o dia 25, sendo os dias 24 e 25 considerados, por
praticamente todos os atores co-participes, como os principais
dias do festejo, para os quais eles investem mais recursos
financeiros e simbdélicos. E 0 momento em que a cidade recebe o
maior numero de visitantes, incluindo o0s romeiros, o0s
comerciantes, os pedintes, os moradores dos povoados e sitios,
0s visitantes e os carnaubenses ausentes. A Santa desce entdo
do Monte do Galo para receber seus devotos, somente
retornando ao santuario no encerramento do espetaculo. Os
outros oito dias de festa sao vistos como momentos preparatérios
para os grandes dias; mesmo assim, sdo também festejados.

A idéia de temporalidade na festa de Nossa Senhora
das Vitérias € marcada por uma compreensdo do movimento
ciclico e histérico em que se revela o aspecto da tradicdo e da
religiosidade. Os participantes, principalmente os carnaubenses,
preocupam-se em preservar, em funcdo das novas situagdes
conjunturais, um legado de praticas e crengas consideradas
fundamentais a significagdo, a caracterizagdo ou a composicao
dessa festa como um grande acontecimento na cidade. As
mudangas que vém surgindo, nesse espetaculo, néo
representam necessariamente uma ruptura total com o passado;
elas sdo determinadas historicamente. Por ser um momento tao
esperado, que extrapola a dura realidade da vida, ele pode
justificar atitudes extremas por parte de alguns atores e gerar
conflitos em outros planos da vida cotidiana, mas nao pode
apagar as marcas antigas que, mesmo de forma bastante ténue
ainda permanecem. Como observa Hobsbawm e Ranger (1997,
p. 10) as tradicdes podem ser inventadas ante situagcées novas e
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como fazem referéncia a um passado histérico, "caracterizam-se
por estabelecer com ele uma continuidade bastante artificial".

Sendo um acontecimento efémero, transitorio,
(normalmente dura dez dias) a festa de Santa Vitéria define nova
funcdo, nova configuracdo espacial aos lugares previamente
determinados para a realizacdo dos festejos, como os bairros
Dom José Adelino Dantas, o Centro e outros pontos da cidade
gue se transformam em cenarios do grande espetaculo. Tao logo
cessa o periodo das comemoragdes, esses espagos retornam a
sua fungédo habitual. Vale salientar, no entanto, que a festa ndo
se limita apenas aos espacos preestabelecidos; expande-se por
toda a cidade e vai até além de seus limites geograficos.

Conforme podemos observar nos mapas 1 e 2, apesar
de a festa se realizar no municipio de Carnadba dos Dantas, ela
extrapola esse territério e se configura como uma atracdo
regional, sobretudo porque dela participam atores de outros
estados, como a Paraiba. Vindos do Ceara nao registramos a
presenca de romeiros, mas sim de comerciantes e pedintes,
embora muitos deles se denominem devotos da Santa Vitdria.
Apesar de n&do termos encontrado "carnaubenses ausentes" e
familiares que residem no Estado de S&do Paulo, durante o
periodo de nossa pesquisa, segundo o0s moradores,
esporadicamente, eles participam da festa. Como podemos
verificar nessas figuras, e sobretudo por meio da observacao
participante, a incidéncia maior de atores nessa festa, incluindo
0s romeiros, comerciantes e pedintes, € da Paraiba, uma vez que
os festejos conseguem abranger as quatro mesorregides
geograficas, a saber: Sertdo Paraibano, Mata Paraibana,
Borborema e Agreste Paraibano, sendo destas duas ultimas de
onde provém o maior fluxo de romeiros®.

Esses espagos externos tém importancia para a Festa,
principalmente durante o periodo de preparacdo ou de ensaios,
pois neles acontecem interacdes espaciais e sociais que servem
para integrar os participantes e cultivar-lhes um espirito de
mobilizagdo, podendo, alguns desses, transformarem-se em
momentos de lazer e de confraternizagdo, como 0s encontros
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dos carnaubenses ausentes, em Natal-RN, de que trataremos

posteriormente.
RIO GRANDE DO NORTE
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Mapas 1 e 2: Representagao grafica da abrangéncia da festa de Nossa Senhora das Vitérias nos Estados do Rio
Grande do Norte e Parafba
Fonte: Atlas Escolar do Rio Grande do Norte; Atlas Escolar da Paraiba.
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As formas espaciais sob o controle da Igreja sao
ornamentadas pelos organizadores do ritual religioso e da parte
das atividades sociais, tendo como representantes principais, na
época da pesquisa, o padre Henock da Silva e Antdnio Felinto
Dantas, administrador do complexo que envolve o Monte do
Galo. Ja as areas de estabelecimento de comércio temporario,
shows e apresentagbes artisticas, barracas, dentre outras sao
controladas pelo poder publico local, o qual estabelece limites
para a localizagdo, horario de duragao/permanéncia e formas de
ocupagdo do espaco. A Prefeitura cabe a responsabilidade pelo
supervisionamento e divulgagéo do espetaculo.

O programa da festa de Nossa Senhora das Vitérias,
que esta sob o controle da Igreja, consta da abertura oficial, de
trés procissdes, uma novena, onze missas, uma sessao de
batizados, confissdes individuais e comunitarias e, além dos
eventos sociorreligiosos, que incluem um jantar de
confraternizagéo realizado geralmente antes da abertura da
festa, leildo, bingos e as atividades das barracas no Pavilhdo da
Festa que ficam também sob a responsabilidade da Prefeitura
Municipal de Carnadba dos Dantas. E ainda de responsabilidade
desta, a elaboragdo de toda a programagdo social, cultural,
econbmica e politica do espetaculo, em que se incluem a
contratacdo e o pagamento de atrag¢des artisticas, principalmente
as musicais; o controle na comercializagdo de produtos; a
seguranca publica; a divulgacdo e a decoragdo especial do
cenario, além de toda a infra-estrutura para receber os inimeros
visitantes que vém a cidade nesse periodo. A tradicdo é
reinventada quando os moradores, seguindo quase 0s mesmos
preceitos de seus antepassados, pintam e arrumam suas casas,
renovam os moveis e procuram adquirir novos acessorios, como
roupas de cama e mesa, vestimentas e calgados. No ambito
social, preparam almocos e/ou jantares especiais tanto para os
proprios familiares como para os convidados.

Como parte da programagéo cultural, nos anos 2000 e
2001, foram implementadas, pela Prefeitura Municipal, agées no
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sentido de revitalizar as festas de rua e trazer de volta as
pessoas que ha muitos anos ndo vinham participando
efetivamente do evento, os ja referidos carnaubenses ausentes.

Essas condiges sdo essenciais para que o espetaculo
possa novamente ser realizado, conforme a idéia que se tem da
festa original, quando a populagdo também se reunia para
festejar Nossa Senhora das Vitérias. Enquanto os moradores
locais montam o0s cenarios e se preparam para 0 grande
espetaculo, em outras cidades e povoados dos Estados do Rio
Grande do Norte, Paraiba e Ceara alguns estdo se preparando
para participar da dindmica da festa em seus diferentes aspectos:
as cenas religiosas, as cenas de rua e as cenas das romarias.

Cenas religiosas: do mato a rua

Ha mais de setenta anos os "filhos" da Virgem das
Vitérias despertam no dia da abertura do festejo, as cinco horas
da manha, ao som de foguetdes e de musicas. Na memoria
desses homens e mulheres, a melodia anuncia a abertura das
cortinas para a apresentagcdo de mais um espetaculo a Nossa
Senhora das Vitérias. Os sons entoados do cimo do serrote
imitam o cantar do galo que h& muito tempo ecoou no Serrote do
Galo, assim como a chegada dos romeiros, pedintes e
comerciantes que comegam a visitar o santuério. Essa melodia
carregada de simbolos pertence ao imaginario carnaubense e, ao
ser representada todos os anos durante essa Festa, faz uma
tradicdo ser celebrada e reinventada.

Esse ritual despertador repete-se durante onze dias e é
sempre acompanhado de musica, queima de fogos e da voz de
um dos locutores da Festa, lembrando aos devotos a
programacdo daquele noitario, incluindo o nome dos
patrocinadores e as atividades que serao realizadas durante todo
o dia. E um dos momentos mais marcantes do festejo, porque
desperta, nos moradores, o desejo de festejar um de seus
simbolos mais ilustres.
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Apesar de a primeira alvorada despertar a populacao
para o inicio do espetaculo, este se inicia, oficialmente, as
dezenove horas em frente a capela de Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro com o hasteamento do estandarte, simbolo
dessa Santa, pelo Prefeito ou Vice-Prefeito do municipio
acompanhado do Padre, paroco da localidade e dos moradores.
Nesse momento, a Santa sai do "mato" e vai para a rua, dando
inicio a peregrinagdo de ida e volta que enfrentara durante o
espetaculo: de sua morada até a igreja de Sao José onde serdo
realizadas muitas cenas religiosas.

Idas e vindas da Santa Vitéria

Antes de partir para seu primeiro desfile especial, do
monte a rua, ou de uma igreja a outra, a Santa entronizada em
seu andor recebe uma ornamentagdo de flores e depois é
transportada num carro-aberto pelas ruas da cidade, enquanto
muitos atores disputam um lugar mais préximo a ela. Assim como
os atores costumam adquirir mais de uma roupa nova para a
Festa, a Santa também se apresenta diante deles com mais de
um figurino. Para a Noite dos Carnaubenses Ausentes, a Santa
Vitéria é enfeitada, na Igreja Matriz de S&o José, com flores
naturais, que permanecem até o dia 23, quando ela novamente
recebe uma decoragdo especial com flores e anjos, que
representam criangas, para os dias principais de seu espetaculo
(véspera e dia), respectivamente, 24 e 25 de outubro.

Apds a novena da antevéspera da Festa, o celebrante
autoriza os moradores a pegarem as flores naturais que enfeitam
a Santa para levarem para suas casas. Esses bens simbolicos
sdo disputados pelos presentes, uma vez que representam uma
pequena parte da Santa que eles podem guardar em suas casas.
Jamais a Santa realiza qualquer ritual sem esses figurinos, sendo
eles indispensaveis para seus passeios do monte a rua e da rua
ao monte. (Ver mapa esquematico do municipio de Carnauba
dos Dantas, p. 49). Durante a peregrinacao e estadia, tanto na
Igreja Matriz como na capela de Nossa Senhora do Perpétuo
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Socorro®, sdo acrescidas as decoragbes oficiais, a titulo de
ofertas, fitas e, as vezes, tergos e rosas que, no encerramento do
espetaculo, sdo novamente disputados por seus devotos.
Geralmente, os custos com as decorag¢des ficam a cargo dos
patrocinadores de cada noite de novena e sdo motivos de
admiracao pelos participantes, sendo um dos critérios utilizados
por eles para avaliarem o sucesso de uma noite de festa.

Durante a festa, sdo realizadas trés procissdes. Em
duas ocasides, a Santa sai da capela de Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro, no bairro Dom José Adelino, e vai até a Igreja
Matriz de Sdo José. Isso acontece nas procissdes de abertura e
da véspera da Festa. O percurso inverso, ou seja, da rua ao
monte, é realizado no encerramento do espetéaculo, quando ela
deixa a Igreja Matriz de Sao José, para retornar aquela capela.

A disposicdo dos atores na procissdo obedece ao
seguinte esquema: abrindo a procissdo, um carro da policia; logo
em seguida, posiciona-se a primeira figura do ritual — o padre,
seguido de duas criangas que conduzem o estandarte com a
imagem da Santa Vitéria, enquanto outras levam a imagem do
padroeiro do municipio Sao José. Este, na procissdo de
encerramento do espetaculo, aparece em seu estandarte, na
frente, para prestar a sua esposa suas Ultimas honrarias de
anfitrido, quando vai deixa-la em sua morada. Apés o simbolo da
Santa Vitoria, vém as bandeiras das associagbes religiosas:
Apostolado da Oragéo, Obra de Vocagoes Sacerdotais — (OVS e
outras que nos anos 2000 e 2001 ndo estavam em atividades).
As bandeiras missionarias representam os cinco continentes € a
unido entre eles, nas cores amarela, verde, branca, azul e
vermelha. Seguem, enfim, os coroinhas, a Filarménica "11 de
Dezembro" e a Santa. Nas laterais, sdo formadas duas filas
encabecadas pelos membros do Apostolado da Oracdo, que
participam do ritual com vestes de cor azul e insignias vermelhas;
as ministras extraordinarias da eucaristia, com vestes brancas
(essas além de mostrarem suas posi¢cdes dentro da hierarquia
religiosa, encarregam-se de ndo permitir a entrada dos devotos
para o espaco reservado as autoridades eclesiasticas). Seguindo
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a Santa, aglomera-se a massa, aparentemente indefinida,
formada pelas diversas categorias de atores: romeiros,
moradores, organizadores, patrocinadores e pedintes. No final do
cortejo, um carro de som transporta os componentes do Coral e 0
apresentador do ritual, sendo seguido por aqueles atores que,
em suas motos ou em seus carros, também participam do cortejo
festivo.

A cerimbnia recebe aos poucos a adesdo dos
moradores da rua que se encontram dispostos nas margens da
estrada e/ou em frente a suas casas, e logo uma multiddo de
devotos vai se formando ao longo dos dois quildbmetros que
separam o bairro Dom José Adelino Dantas (nucleo central) do
Centro da cidade. Isso acontece porque apenas uma pequena
parcela desses moradores vem até o sopé do Monte do Galo
prestigiar a abertura oficial do festejo e a saida da Santa da
capela, na véspera da Festa. O cortejo segue pelas principais
ruas da cidade e, até o ano 2000, era interrompido em frente a
Prefeitura Municipal para a Santa receber do Prefeito e do Vice-
Prefeito suas homenagens com a queima de girandola e de show
pirotécnico composto de painéis.
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Suavizando a caminhada, a Filarménica "11 de
Dezembro" toca marchas e outros estilos musicais apropriados a
procissdes; 0 apresentador do espetaculo dita cantos e palavras
de ordem, que séo repetidas e entoadas levando para o céu os
pedidos feitos por todos. Nesse ritual, a Santa "entra" em todos
os lares por onde passa, pela forca de sua presenca e,
especialmente, de seu olhar. Afinal, para os devotos, a imagem
representa na terra a Santa que esta no céu. Nesses momentos
mais intimos, como as procissoes, ela lhes parece viva, podendo
enxerga-los e atendé-los do alto de seu andor. Como
recompensa, ela recebe dos moradores acenos, beijos, flores,
fogos, lagrimas, sorrisos e palmas, oferendas em agradecimento
a visita, marcas da verdadeira comunicacao entre ambos. Muitos
devotos realizam a peregrinagdo descalgos, rezando e/ou
cantando. Sentem-se, nessa hora, mais préximos da Santa.

Chegando a matriz de S&o José, em meio aos
aplausos e fogos, a Santa é colocada em frente ao altar-mor,
onde se encontra seu esposo, Sdo José. Mais uma vez, ele
"gentilmente" abre suas portas para recebé-la. Em troca, aceita
0s cumprimentos dos devotos por meio de beijos e toques de
maos antes e apds as missas e as novenas. Desse templo, sera
deslocada para receber os seus "filhos ausentes" na residéncia
da familia Azevédo, na Noite dos Carnaubenses Ausentes, € no
dia 24 (véspera do festejo), pela manha, quando se dirige
novamente a capela de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, na
qual sera enfeitada com seus acessorios de festa e, novamente,
transportada até a Igreja Matriz.

Essas procissdes sdo momentos unificadores, como
sugerem alguns estudiosos da religido, entre eles Durkheim
(1989) e Turner; Turner (1978), tendo em vista que diversas
categorias sociais encontram-se nesses rituais. No caso da Festa
em estudo, percebemos a presenga de uma hierarquizagao,
especialmente na forma como estéo dispostas as pessoas dentro
dessas cenas/cortejos. Apesar de aparentarem ser momentos de
conciliacao entre as diferentes categorias de atores, sao ritos em
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que estdo presentes os mesmos componentes da organizacao
da sociedade, como pensa DaMatta (1997) a respeito desses
rituais. Neles existem dois nucleos. Em um deles encontram-se
as autoridades eclesiasticas, civis, militares e a prépria Santa e
num outro encontra-se a “massa indefinida” dos devotos que
apenas seguem as normas e orientagdes dos organizadores do
espetaculo e quase nao dialogam entre si. A posicdo que cada
ator assume dentro da procissdo estéd vinculada a importancia
que ele exerce tanto dentro da instituicdo religiosa, como no
espetaculo e até na propria estrutura social, sobretudo porque,
nesses ritos, as pessoas aparecem organizadas de uma forma
estavel, tendo seus papéis sociais reafirmados como, por
exemplo, € o caso do administrador do Monte do Galo, que
normalmente realiza a marcha no carro que transporta a Santa.

O processo hierarquico presente nesses rituais é
seguido com mais afinco e cuidado na procissdo de
encerramento, sendo um pouco negligenciado na véspera da
Festa, quando a Santa, acima de todos, suprime a dicotomia
casa/rua, criando seu campo social proprio. E nesses momentos
que milhares de romeiros e moradores da rua e dos sitios
peregrinam com a Santa pelas principais ruas da cidade. No caso
da procissao de encerramento, ao invés de ser transportada num
carro aberto, ela é carregada pelos moradores do sexo
masculino, até seu destino final, a capela de Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro. Levantada em seu andor, acima dos devotos,
a Santa paira sobre eles e emana suas béngaos, recebendo
deles sinais de sua filiagdo com ela. Tanto aqui como nas
romarias, confirma-se a relagado hierarquica que é estabelecida
entre o devoto e a Santa, quando é exigido deste o sacrificio do
corpo para estar em contato. Durante esse "estado especial" o
COrpo passa a nao mais operar como instrumento de prazer, mas
a servi¢o do sagrado (DAMATTA, 1997).

Nessas caminhadas, o sagrado entra de casa em casa
em busca dos carnaubenses e, nesses instantes, os devotos e a
propria localidade recebem as béngaos da Santa. Por serem as
procissdes comunitarias e hierdrquicas ao mesmo tempo,
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disciplinam e inculcam a moral religiosa e a prépria ordem social,
uma vez que "elas exprimem a solidariedade de grupos
subordinados a uma paréquia, reforcando tanto os lagos de
obediéncia a Igreja quanto aqueles internos aos membros de
uma comunidade" (AMARAL, 1998, s.d.). Por isso, reproduzem
e transmitem valores sociais, nos quais as relagdes de poder se
reafirmam. Esses rituais sempre "abrem as cortinas" para a
realizagdo das novenas ou missas.

As novenas e as missas: formas de reafirmagéo social

As novenas sdo tradicionalmente encenadas a noite e
contam, principalmente, com a participacdo dos moradores da
rua, exceto nos dias mais importantes do festejo, como a Noite
dos Carnaubenses Ausentes, a dos Albertos, a do municipio de
Acari, a dos povoados Ermo e Rajada e das comunidades Baixa
Verde, Volta do Rio, Lajedo, e a propria novena principal do dia
24. Sao momentos em que a cidade recebe a visita desses
patrocinadores/homenageados, dos moradores dos sitios e dos
romeiros.

Como vimos anteriormente, o espetaculo a Santa
Vitéria é composto por novenas, cada uma delas podendo ser
patrocinada por uma unica entidade civil ou juridica ou por vérias
obedecendo (tanto a distribuicdo como a escolha das noites) a
critérios socioecondmicos, politicos e tradicionais. Os dias 22 e
24 sao, respectivamente, destinados a Familia Alberto e a
Ceramica Ramada, enquanto os outros patrocinadores dividem-
se entre as sete novenas restantes. O noitario individual arca
com as despesas da Igreja que, em 2001, foram computadas em
R$ 100,00 (cem reais), fora um caché simbdlico a Filarménica
"11 de Dezembro", de R$ 200,00 (duzentos reais) por cada
apresentacdo. Soma-se a isso, a despesa com os fogos que é
variavel, conforme as condigées financeiras do patrocinador.

De acordo com o levantamento que realizamos junto
aos fabricantes de fogos, as noitadas tém custado em média R$
3.000,00 (trés mil reais) aos Carnaubenses Ausentes, as familias
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dos Albertos, dos Medeiros e a dos Azevédos, esta Ultima ligada
ao povoado Ermo. A Noite da Ceramica Ramada e familia, por
ser a novena mais importante da Festa, chega a atingir a cifra de
R$ 5.000,00 (cinco mil reais). Incluem-se nesses valores os fogos
que sao queimados nas alvoradas, nas procissées e nas
passeatas.

Em contrapartida, nas noites cujo patrocinio esta a
cargo de mais de uma entidade, o pagamento é feito a Igreja,
incluindo-se nesse total o caché da Filarménica e as despesas
com os fogos de artificios. Nessas noites, as despesas com os
fogos foram fixadas, nos anos 2000 e 2001, em valores
insuficientes para uma concorréncia "justa" entre os "noitarios"
coletivos e os individuais, o que certamente tem comprometido a
estética das novenas. Geralmente, uma noite coletiva tem em
média vinte patrocinadores, entre familias e outras instituicoes
municipais.

As noites pagas

A "Noite dos Albertos", como se tornou conhecida a
novena, acontece ha muitos anos e dela participam os familiares
presentes e ausentes. A reivindicagcao, por parte da familia, de
uma noite especial, justifica-se pelo fato de Pedro Alberto
Dantas, um de seus integrantes, ser um dos principais
idealizadores do Monte do Galo e da Festa de Nossa Senhora
das Vitérias, o que da a sua familia o direito de ter, no minimo
uma "noite particular". Afinal, foi ele quem trouxe a Santa para
Carnatba dos Dantas, conforme ja narramos. Esse
acontecimento € sin6nimo de orgulho para a familia. Como
reforca Maria do Socorro Dantas, seu av0 era uma pessoa muito
caridosa e quase santa:

Ele cuidou dos pobres e saia nas ruas com
uma sacola e trazia as esmolas e dava aos
pobres, aquelas feirinhas. Elas vinham

apanhar aqui em casa.. Na festa €
lembrada a figura dele. Por que papai, ele
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é meu av0, mas eu fui criada por ele, por
isso eu 0 chamo de papai. A gente se
sente gratificada porque ele fez parte da
histéria de Carnadba. E ninguém
esqueceu, gragas a Deus. Apesar de tudo,
né? Mas isso sempre existe. Ele é
lembrado por todo mundo... Vocé acredita
que vao acender vela para o "velhinho".
Eles acham até que papai € um santo. E
ele era uma pessoa santificada. Ele era um
espirito de luz, de muita luz, e como era!

A novena principal da festa foi durante um longo tempo
financiada pelos motoristas do municipio. A partir de 1996,
passou a ser patrocinada pela Ceramica Ramada e familia, grupo
que ja vinha patrocinando o pendltimo noitario desde 1990.
Segundo Genilson Medeiros, patriarca da familia e o empresario
mais antigo da industria cerdmica, no municipio, a
responsabilidade surgiu de um convite da organizag¢édo do evento,
em decorréncia de os antigos patrocinadores da véspera da festa
ndo desejarem mais assumir essa noite. A esse fato, segundo
ele, somou-se 0 amor por sua terra. Em seu discurso deixa
evidentes o entusiasmo e devogdo a Santa Vitéria, ao realizar
seu noitario:

O motivo que fez eu comegar a fazer essa
noite foi porque cada filho de Carnauba dos
Dantas, eu acho, deve amar sua terra e ai
essa ultima noite € uma tradi¢cdo que era a
noite dos motoristas... Mas ha nove anos
atras eles ndo conseguiram mais, ai
pediram a ajuda do povo, mas 0 povo nao
queria colaborar! Ai entregaram pra mim.
Quando eu fui arrecadar, o povo nao
colaborou, ai eu tomei a decisdao de
assumir (depois que pedi permissdo a
Anténio Felinto Dantas) a noite de Séao
José e de Nossa Senhora das Vitérias. Eu
sou muito devoto, tenho muita fé em Nossa
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Senhora das  Vitérias. Assumi o
compromisso com Deus ... Se Deus quiser,
nunca ha de faltar com que eu possa fazer
a festa... Nunca me faltou nada. Pra mim,
eu cresci, pois nunca me faltou nada. As
coisas pra meu negocio deram certo e eu
t6 continuando fazendo essa noite com o
maior prazer da minha vida, junto com
minha esposa e meus filhos e toda a minha
familia, e se Deus quiser e Jesus, a gente
continuaréa fazendo a cada ano a noite mais
bonita.

Os organizadores da Noite dos Carnaubenses
Ausentes, por residirem fora da cidade, geralmente solicitam sua
noite para um Sabado, durante o festejo. Essa escolha esta
associada ao fato de grande parte dessas pessoas ndo poderem
estar presentes as novenas que se realizam durante a semana.
Apesar de eles ndo solicitarem exclusividade em sua noite,
observamos que a organizacdo do festejo faz questdo de lhes
oferecer uma novena "exclusiva", tal como exigem as duas
familias referidas. O motivo dessa deferéncia parece-nos estar
relacionado ao brilho do momento, que consta de uma chegada
triunfal a cidade de muitos ex-moradores e filhos da terra e,
especialmente, da exibicao das girandolas e do show pirotécnico
trazido da capital do Estado.

A ideia da Noite dos Carnaubenses Ausentes, da forma
como atualmente é realizada, surgiu em 1996, inspirada numa
tradicdo existente em outras cidades do sertdo seridoense em
celebrar um dia de festa para seus filhos ausentes, dentro da
programacao de suas festas de padroeiro, sendo organizada pela
Associacdo Recreativa dos Carnaubenses Ausentes — ARCA.
Segundo os organizadores, o objetivo € criar incentivo para que
as pessoas sintam-se motivadas e dispostas a retornarem a sua
cidade natal, para revitalizar e fortalecer os vinculos com seus
familiares e amigos. Assim, a volta significa a busca de uma
identidade perdida ou diluida.
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A aquisicdo de recursos para 0 pagamento das
despesas com esse noitario advém de atividades beneficentes
como novenas, leildes, bingos, rifas, feijoadas, jantares e/ou
festas de clube, que contam com a conivéncia dos que residem
principalmente em Natal, e como as contribuicdes de alguns
desses organizadores. A programagao da noite tem inicio com a
alvorada, seguida da chegada dos filhos ausentes em
residéncias rurais de algumas familias carnaubenses, onde a
comitiva é recebida pela Santa Vitéria e por moradores. Apds ser
servido um café, os presentes seguem em carreata pelas
principais ruas da cidade, sendo recebidos calorosamente pelos
moradores, que 0s esperam nas cal¢adas. A Filarmédnica "11 de
Dezembro" recebe os ausentes na entrada da cidade. Na igreja,
simbolicamente, a chave da cidade é entregue pelo Prefeito a um
representante da comitiva, engrandecendo ainda mais o carater
espetacular desse dia de festa. O espetaculo prolonga-se
durante todo o dia e conta com apresentagdes artisticas, almogo
festivo e visitas aos familiares. Todavia, o0 seu momento
apoteotico € a realizagdo da novena, quando os filhos ausentes
tétm seu momento de gléria e de reconhecimento pelos
moradores do municipio.

O lugar dos atores no templo: um "chamado de Deus"

O carater espetacular da Festa é visivel no cenério da
Igreja, decorado com muitas flores, tecidos, toalhas de linho
bordado, casticais, velas e outros acessorios, arrumados para
receber os presentes, 0s ausentes e outros atores. A disposicao
dos moradores no seu interior ainda lembra um pouco o tempo,
ndo tdo remoto, quando os bancos continham o nome das
familias mais importantes do municipio, que eram suas
proprietarias. Mesmo nédo sendo essa prética vigente atualmente
na ocupagdo do templo, observamos alguns moradores,
descendentes das antigas familias, procurarem seus lugares
preferidos e quase marcados pela tradigéo, talvez numa tentativa
de caracterizar sua posi¢ao na hierarquia social.
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A Matriz de Sao José, reconhecidamente, ndo é
bastante ampla para atender o numero de catdlicos; nao
obstante, parece j4 ser uma ftradicdo o habito de muitos
moradores assistirem as novenas e missas do lado de fora,
principalmente o0s jovens, homens e pessoas que estdo
acompanhadas de criancas. As relagbes de poder e,
consequentemente, as posi¢cdes sociais se reafirmam, quando os
patrocinadores da noite sdo convidados "gentilmente", pelos
organizadores da festa, para sentarem-se nos bancos laterais do
altar-mor de onde podem ser vistos pela maioria dos presentes.
Quando os patrocinadores sdo em numero muito elevado,
chamam-se apenas os coordenadores da noite. No caso da noite
da Prefeitura Municipal, os Unicos representantes convidados a
ocuparem os locais de destaque sdo o Prefeito, o Vice-Prefeito,
as Primeiras Damas e seus familiares. Essa € uma ocasidao em
que se tornam perceptiveis as a¢des dos atores principais, no
caso dos dirigentes, apresentando-se diante de seu publico com
uma performance cénica, cujo "figurino", os acessérios e o lugar
por eles ocupados sdo elementos essenciais para
impressionarem seu publico. Conforme Goffman (1999, p. 25), o
homem ao desempenhar um papel esta tdo convencido de que
aquilo que estd encenando é absolutamente verdadeiro que
"implicitamente solicita de seus observadores que levem a sério
a impressao sustentada perante eles".

A relacao entre a festa e a sua realidade social é tao
acentuada que, conforme nos relatou uma das organizadoras do
espetaculo, os patrocinadores ao aceitarem financiar uma
novena estdo recebendo um "chamado de Deus" e, por isso,
devem sentar-se nos bancos principais da igreja, onde podem
ser vistos pela maioria dos presentes, dando seu testemunho de
fé e de caridade. Segundo a informante, nesse local os
patrocinadores estardo mais préximos de Deus e da Santa Vitéria
e assim poderdo ser beneficiados com a gléria e a recompensa
pela ajuda material. Além disso, esses "escolhidos" por Deus
também recebem, durante o periodo preparatério da Festa, a
visita, em suas residéncias, do Padre e de seus auxiliares, como
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forma de reafirmar suas posicées dentro da sociedade e do
espetaculo a Santa Vitoria.

Em se tratando especialmente das novenas e das
missas realizadas durante o espetaculo, é frequente o
enaltecimento de alguns atores que j& desempenham papéis
importantes dentro dessa realidade social. Em alguns momentos,
as cenas sdo tdo espetaculares que mais parecem um
espetaculo teatral, no sentido mesmo do termo, ao invés de ato
coletivo ou um espetaculo social, que supde ndo somente a
presenca de um grupo mas também sua participacdo. Como
ressalta Goffman (1999), o fato de um individuo assumir uma
posicdo de dominancia dramatica e diretiva, como o caso do
padre, que € o celebrante e que assume uma posi¢ao de visivel
Iiderang:a5 dentro da celebracdo, ou de um ator, dentro de uma
encenagao teatral, ndo significa (tanto na arte dramatica como na
realidade) que esteja de fato sendo o centro de atengoes,
podendo apenas estd desempenhando um papel decorativo. Ao
lado dele, pode-se encontrar o ator ou os atores principais, para
0s quais a platéia dirige a maioria das atengdes, isso porque
além de serem, no caso das novenas, 0 patrocinador ou
patrocinadores, eles sdo também pessoas que ocupam posigcdes
de destaque na hierarquia social. Com isso, ndo estamos
afirmando que o padre ndo assume posicao privilegiada na
organizagao da festa e, em especial, nas realizagdes sagradas.

Essa encenacdo € comum nao apenas durante a
novena patrocinada pela Prefeitura Municipal — quando as
principais personalidades politicas estdo presentes —, mas
também em outros momentos da festa, inclusive na ocasido da
visita de deputados federais e estaduais. Estes desempenham
seus papeéis como atores principais do centro do poder, nao sé
na esfera estadual, mas também dentro do espetaculo a Santa
Vitéria. A nosso ver, o padre percebe a relagdo de poder travada
na representacdo dessas cenas e, como estratégias para atrair a
atengao dos atores, algumas vezes, chega a convidar outras
autoridades eclesiasticas para celebrar as novenas.
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A disposicdo espacial favorece essa encenagéo,
porqgue no altar-mor sentam-se os atores principais, que
representam e fortalecem seus papéis sociais; na platéia, os
atores/espectadores se manifestam de forma muito passiva,
respondendo ou repetindo apenas as orientagdes do celebrante.
Numa verdadeira configuragao de espetaculo, os atores, atentos,
prestigiam e aplaudem os apelos do padre de "viva Nossa
Senhora"; os patrocinadores da noite por "merecimento” tém
seus nomes citados mais de uma vez durante a celebracao.

Somam-se ao espetaculo ndo s6 as novenas, mas as
missas, os batizados, as confissdes individuais e comunitarias e,
eventualmente, os casamentos, que ndo sdo comuns na época
da Festa. As missas sdo normalmente celebradas as 6 horas da
manha, na Matriz de Sao José, a excecdo da missa de
encerramento da festa que se realiza atualmente as 16 horas, no
patio desse templo, e das que sdo destinadas especialmente aos
romeiros, realizadas as 8 horas da manha, na capela de Nossa
Senhora do Perpétuo Socorro. Uma delas é celebrada no
domingo que antecede os dias principais da Festa, quando o
Monte do Galo recebe um numero expressivo desses atores; a
outra, no dia 25 de outubro, sendo presidida pelo bispo da
Diocese de Caicd, no momento da pesquisa, Dom Jaime Vieira
da Rocha. Esta ultima era rezada até a década de 80, em frente
a capela de Nossa Senhora das Vitérias, localizada no topo do
santudrio, mas por medida de seguranga publica, tendo em vista
o fato de que o local tornou-se pequeno para a quantidade de
romeiros, foi transferida, pela Igreja, para a referida capela.

A construgdo da capela de Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro foi fruto de uma promessa feita a Santa por
Anténio Felinto Dantas, administrador do Monte do Galo, de 1953
a 2005. Por essa "dadiva" e por outras, como a doagéo da maior
parte do territério ocupado pelo nucleo central do bairro a
parentes (filhos) e amigos, e pela maioria dos beneficios
realizados no santuario, durante sua administracao, esse homem
identifica-se com a prépria histéria do bairro, do Monte do Galo,
das romarias, da Festa de Nossa Senhora das Vitérias, da festa
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de Santa Luzia e Sao Bento e da Paixdo de Cristo. Exerce
influéncia politica ndo apenas junto a Diocese de Caic6, a qual
esta subordinado esse santuario, mas também junto ao poder
politico local, & comunidade do bairro e a uma grande parcela da
populagdo carnaubense. Sua lideranga e seu poder de decisdo
foram responsaveis pela escolha dos nomes do bairro e das
ruas, homenagens prestadas, respectivamente, a um filho de
Carnauba dos Dantas, o bispo Dom José Adelino Dantas, cujos
restos mortais encontram-se na Capela Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro, e aos proprietarios que doaram partes de suas
terras para a Santa Vitéria®.

Das onze missas que sao programadas para a Festa,
uma sO delas é rezada no santuario de Santa Rita de Cassia.
Participam dessas missas, rezadas na Igreja de Sao José,
apenas 0s moradores da rua. Aos domingos, fazem-se presentes
alguns moradores dos sitios e dos povoados que vém a freira
livre. Apenas na missa de encerramento estdo presentes, além
dos carnaubenses, visitantes de cidades circunvizinhas a
Carnauba dos Dantas. Segundo alguns moradores, a pouca
participagdo nesses rituais € associada a inconveniéncia do
horario em que se realizam.

Os batizados sdo geralmente programados para o
ultimo domingo da Festa e parecem obedecer a tradi¢éo religiosa
da cidade: os pais levam os filhos para receberem o batismo
durante o espetaculo. Por isso, € muito grande o numero de
criancas que participam desse rito de iniciagao religiosa.

Assim como as procissdes, as novenas, as missas, as
confissbes e os batizados sao rituais de culto que estdo sob o
dominio particular da Igreja oficial, fazendo-se diferentes das
praticas rituais da religiosidade pertencentes ao dominio do laico,
como as romarias, que sao reconhecidas, a excegao de algumas
situagdes, por sua qualidade de deslocamento, por ser um culto
religioso némade que "leva as pessoas a seres e poderes
celestiais ou, retirando-as por momentos do lugar onde estao, fa-
los (sic) por instante conviverem com os homens sua experiéncia
de nébmades, dentro ou fora da festa" (BRANDAO, 2001, p. 40).
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Além do mais, as romarias sdo praticas da religiosidade que, no
caso em estudo, estdo sendo apropriadas pela Igreja.

As relagdes de poder: quem da mais?

Pelo carater acentuado do sagrado que possuem as
liturgias catdlicas, elas reafirmam também fortemente as relagées
de poder que estao constituidas nessa realidade social, uma vez
que a Igreja € uma expressao do poder politico. Assim, cada ator
investe para conseguir beneficios materiais e simbdlicos. Os
patrocinadores, ao darem algo, esperam receber o prestigio
sécio-politico da populagdo e uma atengcdo especial da Santa.
Esse sistema de trocas simbdlicas faz a Festa transformar-se
numa dimensdo de reprodugdo "espetacular" da sociedade,
tendo em vista que os mesmos atores, que assumem posi¢ao de
destaque nessa realidade social, ocupam posi¢cdo de destaque
dentro do espetaculo.

Nas cenas religiosas, estdo presentes os elementos da
tradicdo, mesmo acontecendo em outro contexto historico
diferente daquele, no qual surgiu essa festa. Os interesses e a
propria reivindicagdo dos carnaubenses para que ela continue
existindo, a luta de alguns patrocinadores e organizadores para
continuarem assumindo, na festa, as mesmas posi¢cdes que
ocupam na ordem social, denunciam que ela se configura como
um espaco de lutas ideolégicas e mostram que as mudangas que
acontecem na realidade social sao refletidas nos momentos
festivos. Conforme adverte Bourdieu (1992, p. 25), a dinamica do
campo religioso “depende das transformagdes por que passa a
estrutura social, seja pelo surgimento de novos grupos como
interesses determinados, seja pela ruptura ou crise do sistema de
dominagdo, seja pelas novas aliangas entre grupos e/ou fragdes
que detém o poder hegeménico”.

Observamos que ndo € apenas o principio da tradicdo
gue se renova e permanece nesse sistema de trocas mas
também o antagonismo e a rivalidade, conforme assinala Mauss
(1974). Sao estes os elementos principais que dao sustentagao a
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esses sistemas. Os patrocinadores e os organizadores almejam
estar nessas fungdes e fazem tudo para se manterem. Aqueles
que "dao mais" sdo também aqueles que "tém mais" nessa
realidade social, ou que se esforgam para ser percebidos como
tal.

Nessas cenas, e nos varios discursos, percebe-se que,
em nome da Santa e de Deus, a ordem social é justificada e
legitimada. Os "lucros" que os patrocinadores e organizadores,
em especial, esperam receber tanto da Santa como dos
atores/espectadores sdo dadivas pelo reconhecimento do que foi
ofertado.

Cenas de rua: manutencao e transgressao de valores sociais

A Festa parece ser realizada com o intuito de seduzir
ou atrair a populagédo local e os visitantes pelo glamour, pela
beleza e pelo poder, tanto que a cidade prepara-se caprichosa e
esteticamente para tal acontecimento. Rezadas as novenas, 0
espetaculo continua com as cenas de rua, momentos em que 0s
presentes sdo convidados a prestigiarem a exibicdo do show
pirotécnico, a apresentagdo da Filarménica "11 de Dezembro" e
as festas nas barracas. Estas, mesmo nao estando sob o
controle total da Igreja, sdo atividades sociais constantes da
programacdo do espeticulo e visam render-lhe lucros’. Além
disso, representam uma das cenas em que se implicam diversos
interesses e em que o processo de hierarquizagdo social pode
ser amenizado, camuflado ou menos visivel, mas nédo totalmente
suspenso como constata DaMatta (1997, p. 329): “um leilao € um
encontro, uma arena onde todos os interessados visam as
vantagens de um meio que permite o livre arremate de bens. De
fato, num leildo suspendem-se em nome do santo as regras da
hierarquia, pois todos séo individuos com os mesmos direitos de
arrematar os bens, desde que tenham 0s recursos necessarios”.

Ainda assim, é importante observar que o0 que cada
ator arremata no leildao é uma forma de dendncia de sua posi¢ao
social e de suas condigdes socioecondmicas, uma vez que 0s
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produtos mais caros, dificilmente sdo arrematados pelos mais
pobres, mesmo que tenham a inten¢do de agradar ou de retribuir
a Santa.

Assim como as apresenta¢des musicais, a queima dos
fogos é responsavel pelo brilho das novenas, das missas, das
procissoes e é também um dos momentos mais esperados e
mais significativos do espetaculo para os atores, uma vez que o
trovejar dos ensurdecedores foguetdes e pistoletas consegue
chamar a atencdo de quase toda a populagdo, ndo somente
daqueles que participaram da novena. Esses elementos
simbolicos que abrem e fecham as ceriménias proclamam aos
céus e a terra as dadivas divinas e a retribuicdo dos devotos,
simbolizando uma forma de propaganda e um excelente
instrumento de poder nas maos dos patrocinadores ou outros
ofertantes. E também nesses momentos que as relacdes de
poder sdo acentuadas, isso porque as posi¢des sociais dos que
detém melhores recursos socioecondmicos no municipio sao
reforgadas e reafirmadas.

N&o se pode negar, afinal, que quem patrocina as
novenas sao geralmente os mais abastados financeiramente, no
municipio, como 0s empresarios da industria ceramica. Sao eles
que podem pagar mais ou que ddo mais, nessas cenas. Essas
relagbes sdo tdo visiveis na organizagdo do espetaculo que
aquelas familias que ja tiveram grande importancia social no
festejo, em virtude do processo de decadéncia econbémica, hoje
apenas aparecem timidamente entre os patrocinadores das
noites que sao divididas entre muitas familias, ou reinem toda a
familia para juntos aparecerem numa noite.

Com excegdo da novena da véspera da festa,
tradicionalmente considerada a mais importante, as noites mais
animadas e prestigiadas pelos moradores sdo as dos
Carnaubenses Ausentes e a dos Albertos (ausentes e
presentes). O sucesso dessas noites esta relacionado ao fato de
esses atores residirem fora da cidade e aos gastos financeiros
que eles destinam para o grande show pirotécnico e a queima de
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girandolas, verdadeiros termémetros para a avaliagao da (s) noite
(s) mais bonita(s) e animada(s) da Festa.

As manifestacdes artisticas locais e de outras cidades
fazem parte das atividades culturais da festa e ndo se resumem
as apresentacdes da Banda de Musica e do Coral, mas a outras
linguagens artisticas, entre estas o teatro, a danca e as artes
visuais, além dos desfiles, (atualmente inexistentes) para escolha
da rainha da festa, que tinham estrategicamente o objetivo de
incentivar a comunidade para angariar renda para o espetaculo e
as exposicdes de artesanato.

Além de suas intervengdes durante as diversas cenas
desse espetaculo, a Filarménica "11 de Dezembro" realiza
concertos para a populacado na Pragca Caetano Dantas. Em seu
repertério constam composi¢cdes de artistas internacionais,
nacionais e locais, como as criagcdes dos carnaubenses Tonheca
Dantas e Felinto Luacio Dantas. A produgdo musical deste
maestro, compositor e musico € uma das atragées musicais da
Festa a Santa Vitoria.

O agricultor e autodidata seridoense, Felinto Lucio
Dantas (1898-1986), freqlientou trés meses de escola regular e
teve poucas influéncias académicas na area de mdasica, mas
entre a enxada e o lapis construiu uma obra musical
impressionante. Entre suas composigbes sacras encontram-se
maravilhosas novenas, ave-marias, pai-nossos, ladainhas,
missas tamtum-ergo, argnus dei, salutares e minuetos, simbolos
do registro de um homem profundamente religioso. Além dessas
composicdes, fazem parte do acervo dobrados, valsas,
mazurcas, choros e polcas, dentre outros estilos. A musica fazia
parte de sua vida; como ele dizia, era "seu mundo", nele vivia
mergulhado e absorto até mesmo no seu prolongado e doloroso
sofrimento.

No imaginario carnaubense, o "plantador de sons"
resiste em sua simplicidade, dedicagdo e amor a musica.
Especialmente durante a realizacdo das festas, as "marcas"
desse artista estdo presentes tanto em suas composigées como
nas lembrangas de suas aparigdes como maestro da Banda de
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Musica e como regente de Corais Sacros, ndo s6 em Carnauba
dos Dantas como também no municipio de Acari. Sua auséncia
nesse espetaculo parece ser parcialmente suprida pelos novos
talentos que ndo param de surgir na cidade. Indiscutivelmente,
suas composigdes continuam agradando desde os carnaubenses
mais antigos aos mais ingénuos ouvidos das criangas.

A Praga Caetano Dantas é o grande espaco ludico da
Festa. E onde o poder publico local e até estadual propiciam
entretenimento para todos. Nesse espaco, € montado o Pavilhdo
de Nossa Senhora das Vitérias, onde sao representadas as
grandes cenas de rua. Esse bar ao ar livre (ou as barracas como
chamam os moradores) existe em quase todas as festas
populares. Nesta festa, em particular, consta de um palco
localizado no meio da praca, um espago para danga, o bar oficial
do Pavilhdo e outros preexistentes no local, mesas, alguns
trailers e bancas de jogo de azar.

E esse o local preferido pelos atores, para curtirem o
som e 0 embalo de varios grupos musicais, para namorarem,
dancarem, beberem, reverem seus amigos e parentes e até
criarem novos lagos sociais. Os diversos grupos musicais que se
apresentam durante o espetaculo sdo financiados pela Prefeitura
Municipal em parceria com o Governo do Estado e tém o intuito
de garantir a animagdo e o divertimento dos atores até o
amanhecer do dia. Esses grupos vém de outras cidades e/ou
estados. Geralmente, sédo bandas que estdo fazendo sucesso no
momento, sendo este um dos critérios utilizados pelos
organizadores, durante 0s ensaios preparatérios, sobretudo
porque essa € uma maneira de atrair o maior nimero de
visitantes durante a Festa. Assim como as cenas religiosas, as
bandas reforgam ainda mais o carater espetacular da Festa,
sobretudo porque oferecem "espetaculos" produzidos por
profissionais qualificados, que sabem como agradar o grande
publico, especialmente os atores de fora.

O Pavilhao de Nossa Senhora das Vitérias é, talvez, o
maior espago de atragdo da Festa; € nele que sdo travadas
muitas de suas relagdes sociais. Apesar de permanecer montado
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durante quase todos os dias de festa, € apenas a noite,
principalmente ap6s o término das novenas, que de fato ele entra
em funcionamento. Ndo importa que o ator ndo esteja pagando
promessas; nada o exime de cumprir outras obrigagdes para com
a Santa, como a participagdo nas novenas em sua homenagem,
um sacrificio que garante prote¢ao constante e intervencao dela
em casos especiais, ndo apenas durante a Festa, mas em outros
momentos da vida cotidiana. Na concepc¢do da carnaubense
Renata Cristina Dantas, "a novena é um momento especial e
todos tém que respeita-la; somente depois é que podemos ir a
praca". Aqui se efetiva e se reafirma o processo de sociabilidade
da festa, que favorece o encontro entre os carnaubenses e 0s
visitantes. A praca, a noite, transforma-se num espago de
confraternizagdo e comunhdo. Entretanto, por ser excitante,
almejado e por aglomerar muita gente, também se torna um
espaco perigoso.

No pavilhdo, sdo comercializadas bebidas, comidas
(tira-gostos), mesas e produtos do leildo; mas apenas a renda
desses dois ultimos itens é revertida em prol da Santa. Apesar da
importancia dessas atividades, sdo as apresentacoes artisticas,
mais especificamente os shows das bandas musicais, as maiores
atragbes da noite para a maioria dos atores. Na véspera da
Festa, presenciamos muitos moradores e romeiros da terceira
idade assistindo as apresentacdes musicais e até dangando.

Mesmo nao existindo uma demarcagao rigida no
espaco do Pavilhdo, uma vez que todos os segmentos sociais
freqllentam esse local, faz-se notorio, nessas cenas, a
hierarquizagdo social. Com raras excegdes, sdo apenas as
familias que possuem melhores condigdes econdmicas na cidade
e uma grande parcela dos visitantes, exceto os romeiros, que
adquirem as mesas da barraca. A grande multiddo de atores que
ndo tiveram o "direito" de comprar uma mesa, ou porque
preferem permanecer em pé, limitam-se a dancgar, passear,
namorar e/ou observar 0s que estdo sentados nas barracas. Fora
do Pavilhdo, instalam-se as barracas de lanches, os outros
trailers, as bancas de bijouterias e de brinquedos, os parques
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infantis e os quiosques preexistentes, que recebem um grande
nimero de clientes nesses momentos. Dentro do Pavilhdo,
permite-se tdo-somente a permanéncia dos freqlentadores e a
comercializagdo de produtos de bares para alguns vendedores ja
instalados na &rea e outros que sao "escolhidos" para essa
finalidade.

Durante toda a noite, a dinAmica do espetaculo nesse
cenario é tao intensa que chega a faltar mesa nas barracas para
0s mais "descuidados", tendo em vista que s&o vendidas
antecipadamente, como simbolo de poder e orgulho para os
atores. Mesmo assim, para aqueles mais influentes na cidade e
seus convidados sdo reservados os melhores lugares no
pavilhdo, ou seja, aqueles proximos ao palanque do leiloeiro, de
onde podem representar seus papéis sociais e serem vistos
pelos outros atores/plateia. Mas ha uma razao (além do poder
aquisitivo) para estarem sempre nessa posi¢ao privilegiada: os
organizadores saem oferecendo as mesas nas residéncias e,
evidentemente, procuram o0s moradores mais abastados
financeiramente, mesmo porque eles podem consumir mais e
assim produzirem mais lucro para a Festa.

Os romeiros participam desse momento apenas na
véspera da festa e, enquanto uns retornam cedo da noite para o
bairro Dom José Adelino Dantas, os mais jovens, especialmente,
ficam na "rua" até o dia amanhecer. No geral, esses atores néo
freqientam as mesas do Pavilhdo e nem participam do leildo.
Alguns deles, ao retornarem ao santudrio, dangam num forro,
estilo "pé de serra", tocado por sanfona, triangulo e zabumba,
enquanto outros ocupam os bares e as inUmeras barracas
montadas no local. Poucos permanecem em romaria, orando,
como orienta o clero aos romeiros, ao término da novena.
Encontramos alguns deles rezando na capela de Nossa Senhora
do Perpétuo Socorro e, conforme nossas investiga¢des junto a
esses atores, uma parcela utiliza esse espago mais como
protecdo do que como local de oragéo; por isso mesmo, muitas
conversas sdo travadas ali, enquanto outros dormem estirados
pelos bancos e pelo chao do templo.
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Durante a festa nas barracas, assistimos aos desfiles
de luxo e riqueza propiciados pelas belissimas e caras roupas
dos participantes, verdadeiras atragbes, e motivos para
conversas no dia seguinte. O glamour é maior nos dias principais
da Festa, quando sdo esbanjados poder e beleza, tanto dos
moradores como dos visitantes. As criancas, mesmo enfrentando
dificuldades para se locomoverem em suas roupas de festa,
brincam sem parar e até ddao um show de graga e moda para os
adultos, principalmente durante a celebracdo das novenas,
guando conseguem tirar a atengdo mesmo dos mais atentos. Sdo
vestidos longos, belissimos, bordados em seda ou enfeitados
com rendas, de tecido de crepe, linho ou cambraia lisa ou
bordada. Do lado dos meninos, ndo ha o que censurar. Sua
indumentéria concorre de igual para igual com a das garotas.

Esses figurinos e todos os outros usados pelos atores
durante o espetdculo contribuem para enaltecer as posi¢des
sociais, ja que significam luxo e dinheiro, duas condicbes
indispensaveis para o ator ter sucesso na Festa. A exigéncia
social para o uso de um figurino novo durante o espetaculo é tdo
coercitiva que aqueles atores — principalmente os moradores —
que por nao dispéem de recursos financeiros para adquirir uma
roupa nova para tal ocasido, ficam acanhados e resolvem nao
participar da festa.

Visitando as lojas e bancas de vendedores
ambulantes, percebe-se o quanto é importante "festar" de roupa
nova, exigéncia semelhante a do "dinheiro no bolso". Nenhum
ator deseja estar na Festa sem dinheiro, porque deste depende 0
sucesso e as oportunidades de melhorar sua vida. Para os
jovens solteiros, principalmente do sexo masculino, essa é uma
condigao indispensavel para se fazer presente nas barracas ou
nos clubes e poder conseguir uma namorada.

As cenas de rua abrem espacgos e perspectivas para 0s
jovens resolverem alguns de seus problemas materiais e
existenciais, constituindo-se também numa ocasiao propicia para
a transformacdo de alguns valores sociais. Na verdade, o
contexto social dessas cenas amplia as possibilidades do uso
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excessivo de bebidas e de outras drogas, o que, em decorréncia,
pode levar a um extravasamento sentimental manifesto nas
dancas, nos namoros (exacerbando a sensualidade) e nas
relacdes com os demais atores.

Esse estado de transgressao e de liberdade propiciado
pela bebida, pelo nimero expressivo de pessoas e pelo proprio
clima de festa é observado por alguns moradores. Marinandes
Fernandes, por exemplo, admite que "quando vocé bebe, vocé
descontrai mais um pouco, ai vocé tem coragem de dizer o que
tem vontade. Além disso, vocé vé muito roubo, briga por causa
da bebida". O comerciante Paulo Sérgio entende que a festa,
mesmo trazendo muitos beneficios sociais e politicos a cidade,
uma vez que atrai muitos visitantes, pode ser perigosa e levar as
pessoas a romperem alguns valores tradicionais:

O excesso de bebidas é que traz violéncia.
Nao deixa de existir uma briguinha aqui e
acola. A bebida deixa a desejar, muitas
vezes porque faz com que as pessoas se
libertem e facam coisas que ndo devem ou
que nao tém coragem de fazer quando
estao lucidas. Entao, nesse lado, ela rompe
muitas barreiras, coisa que nado se via ha
algum tempo atras. Isso acontece também
no lado pessoal mesmo. Vocé esta ali
naquela euforia grande com a turma, entéo
muitas vezes vocé se entrega a
determinadas coisas que antes eram
proibidas, proibidas mesmo. A libertinagem
€ grande, de sexo, de drogas, de
alcoolismo. Vocé excede demais, coisa que
h& muitos anos atras nao existia.

Os elementos estimulantes garantem o estado da alma
e de efervescéncia e para Durkheim (1989) mudam as condigbes
da atividade psiquica, isso porque as energias vitais sao
aquecidas, tornando as paixdes e as emog¢des mais vivas e mais
fortes. Essas condicoes podem favorecer muito mais a
transgressdo de normas estabelecidas do que a estruturagcéo e a

regeneragdo da sociedade, uma vez que a individualidade pode
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ser diluida no coletivo. Os contatos gerados nesses momentos
tornam-se tao perigosos quanto agradaveis, e o divertimento
pode virar violéncia, como temem os organizadores. Talvez isso
explique o medo e o perigo pregado pela Igreja com relagdo as
coisas do mundo profano, o que contribui para que muitos
moradores e romeiros se recolham, enquanto a festa nas
barracas rola a noite inteira.

i . F R & R
Figura 4 — Cenas de rua — Praga Caetano Dantas
Foto: Itamiran Dantas (Acervo da Prefeitura Municipal de Carnatba dos Dantas)

Além do estado de efervescéncia e de transgresséo de
normas estabelecidas, ha muitas outras ocorréncias
merecedoras de registros. O comportamento dos jovens, por
exemplo, ante a perspectiva da disputa por uma "cara nova" que
desfila na festa. E nessa luta pelo objeto do desejo que se gera a
competitividade entre as mocas e 0s rapazes de fora e os da
cidade. Os rapazes da cidade, que sdo em menor quantidade em
relacdo as mocgas, reclamam que durante a festa elas ndo lhes
"dao bolas" e para terem um minimo de chance e enfrentarem o
jogo e a concorréncia fazem-se necessarios grandes
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investimentos em roupas e calgados; mas, acima de tudo, é
preciso ter dinheiro no bolso.

Os visitantes das cidades circunvizinhas fazem-se
presentes, em grande numero, ndo apenas na festa das barracas
que acontece na véspera da festa mas também na Noite dos
Carnaubenses Ausentes, uma vez que esta se realiza sempre
num sabado. Os visitantes que assumem posicdo de destaque
na hierarquia social de seu municipio terdo suas presencas
reforgadas pelo apresentador do show musical ou do leildo,
assim como o Prefeito (cujo nome é referendado diversas vezes,
como sendo o grande patrocinador e organizador da Festa) e os
deputados federais e estaduais presentes. O convite é
geralmente feito por amigos, pela organizacdo do evento e/ou
pela administracdo municipal; e a grande maioria desses convites
estd atrelada a questbes politicas. A freqiéncia de tais
"convidados" intensifica-se em periodos proximos a elei¢des, por
se tratar de uma excelente ocasido para os politicos locais
apresentarem a populagdo seus correligionarios e seus futuros
candidatos. E também o momento ideal para que os visitantes
reafirmem sua posi¢ao politica no cenario regional.

Na regido do Seridé Oriental, tradicionalmente, as
autoridades prestigiam as festas de padroeiro das cidades
circunvizinhas aos seus municipios como agradecimento por um
favor ja realizado ou pela pretensao de obté-lo posteriormente,
constituindo essas formas de favorecimento um verdadeiro
sistema de trocas simbdlicas. Podemos generalizar esse sistema
de trocas a todos os momentos da festa, como também sendo o
impulsor das expectativas e dos interesses dos atores.

Essa dindmica que obriga o homem a dar, a receber e
a retribuir presente, na festa, aproxima-se do sistema de
prestaces totais, o potlatch, que segundo Mauss (1974, p. 105 e
110) é um sistema de dadivas trocadas®. Alimentar, consumir sdo
operacoes que ndo se dao na ordem real, mas sistematizamos
por meio do pensamento simbolico. Esse sistema foi verificado
por ele em diversas sociedades "primitivas", especialmente em
tribos nas ilhas da Polinésia e da Melanésia, no Oceano Pacifico,
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quando esses povos realizam suas festas ou outros rituais, e
nesses momentos trocam bens materiais e imateriais, cujas
dadivas tanto séo obrigatérias como voluntarias. Como o ato de
dar, por natureza, cria uma obrigacdo a prazo, € natural que a
festa de Nossa Senhora das Vitdrias seja concebida como um
tempo ideal para sua contraprestacdo ou cumprimento, uma vez
que é um excelente momento para serem realizados servigos
reciprocos. E também uma oportunidade para ser manifestado o
respeito que tém os devotos pela Santa. O autor observou que é
o principio do antagonismo e da rivalidade que estabelece esse
sistema de trocas, sendo a obrigacdo de dar a esséncia do
potlatch, haja vista que é por meio dessa acdo que o ator mostra
sua riqueza, a qual somente pode ser provada, "gastando-se,
distribuindo-a, humilhando os demais e pondo-0 na sombra do
proprio nome". Enquanto a obrigacdo de receber ndo é menos
coercitiva, ja que "ndo se tem o direito de recusar uma dadiva, de
recusar o potlatch”, e nem a de retribuir, cuja agao é
obrigatoriamente imperativa.

Como ressalta Mauss (1974, p. 106), "o potlach é, com
efeito, uma coisa perigosa, seja por que ndo se dar (sic), seja por
que se receba". E isso parece real na festa das barracas em que
podemos perceber a verdadeira guerra de poder. Os
patrocinadores e outras pessoas de destaque no contexto local,
por exemplo, esbanjam riqueza e prestigio diante do seu
concorrente, vizinho ou adversario politico. Mesmo sendo
determinadas mesas, pontos de atracdo (uma vez que se sentam
0s mais ricos da cidade e ou visitantes), estes ndo sdo os Unicos
focos de atengdo visual, tendo em vista que existem outros
circulos ou aglomerados em conversagéao e divertimento. O leilao
expressa essa relacdo agonistica, quando os produtos s&o
arrematados pelos presentes e "quem da mais" no leilao sempre
€ quem realmente possui mais recursos financeiros naquela
realidade social, no momento, e quem também espera mais dos
espectadores, talvez seus possiveis eleitores. Ofertar mais a
Santa significa poder usufruir desse prestigio, ndo apenas diante
dela, mas, especialmente, perante a propria sociedade. Essas
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dadivas nao se restringem apenas aos produtos arrematados,
mas aos bens doados para leildo que, em tempos de fartura,
chegam a carneiros, bezerros, novilhas, bodes, galinhas (dentre
outros produtos), e que, dependendo de seu valor no mercado
financeiro, 0 nome do "doador" é referendado pelo leiloeiro ante
0s demais.

No dia 24 a noite, até o amanhecer do outro dia, em
quase todos os cantos da cidade presenciamos cenas do
espetaculo. O bairro Dom José Adelino Dantas nao esta isento
dessa energia. Nos bares espalhados pelo bairro, encontramos
verdadeiras farras que somente param no final do dia seguinte,
quando muitos romeiros vao embora e 0s moradores ja& comegam
a apresentar sinais de cansago.

Nessas cenas, observa-se o0 sentimento de
confraternizagdo e de companheirismo entre os moradores,
carnaubenses ausentes e visitantes, quando se reencontram no
Pavilhdo para conversar, beber, namorar, dangar e comer.
Mesmo assim, a diferenciagdo social continua existindo, haja
vista que os moradores mais pobres e muitos romeiros servem
de platéia para o show de exibicdo dado por aqueles que podem
freqlientar as barracas e usufruirem de tal "privilégio" social.

As cenas de romarias se reiniciam antes da luz do sol
do dia 25 de outubro, quando uma multidao de atores emerge de
seus "esconderijos noturnos" em busca do santuario, misturando-
se aos bébados, namorados, pedintes, vendedores, gargcons,
dentre outros, para quem a noite apenas comeca (Ver figura 5).
S30 os romeiros avidos para visitarem novamente a morada de
sua santa protetora, tendo em vista que esse ritual € um dos
primeiros atos que eles realizam, quando chegam ao santuario,
depois de conseguirem um local para guardar seus pertences. E
impressionante ver aquela multiddo de longe, uniforme, subindo
o Monte do Galo. E uma das cenas mais importantes do passeio
e do festejo para grande parcela dos romeiros.
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Figura 5 — Bar no bairro Dom José Adelino Dantas
Foto: Isabel Dantas

A festa realiza-se concomitantemente em seus varios
cenarios, de forma que enquanto os romeiros comegam a subir o
santuario a fim de reatualizar a fé na Santa (pagando ou néo
suas promessas e seus votos), outros atores divertem-se nos
bares espalhados pelo povoado e pela cidade. Depois de
encerradas as atividades nas barracas, alguns se dirigem aos
bares localizados no "Sopé do Monte do Galo”, a fim de
terminarem/continuarem suas farras. Mas é no Monte do Galo,
patrimdnio religioso do lugar e, por conseguinte da regido, que 0s
romeiros representam as cenas mais dramaticas e sacrificantes
do espetaculo.

As cenas das romarias: marcas da religiosidade

Enquanto as missas, novenas e procissfes sdo de
iniciativa da Igreja oficial, as romarias, como atos penitenciais,
realizam-se por iniciativa dos devotos; e apesar de seus
aparentes contrastes, sdo situagdes combinadas e articuladas
em torno da Festa da Santa Vitéria. Em virtude dessa
confluéncia, e dessa combinagao de rituais e de participantes, a
romaria ndo é apenas um momento de festa.
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Na festa da Santa Vitoria, a romaria caracteriza-se
como sendo uma grande viagem de um lugar do cotidiano
(morada dos romeiros) a um lugar sagrado (o Monte do Galo),
onde se realizam rituais como a subida ao topo do santuario, o
cumprimento de promessas e votos ou apenas uma visita a
Santa. Os romeiros participam também dos rituais prescritos pela
Igreja oficial e pelos organizadores da dimensdo profana da
festa. Nessa festa ambivalente, sagrado e profano entrecruzam-
se, seja na procissdo que conduz a imagem da Santa da capela
Nossa Senhora do Perpétuo Socorro até a igreja matriz de Sao
José, na novena principal da festa e na missa solene celebrada
para aos romeiros, na festa do Pavilhdo, nas farras de bares, e
nos clubes ou nos forros.

Apesar de o Monte do Galo ser um centro religioso
onde os romeiros realizam suas atividades religiosas, sendo o
lugar ideal para cumprirem suas promessas, pedirem gragas e
milagres, a peregrinagdo ao local ndo é um ritual de singular
finalidade. Para a jovem lIsabela Cristina Dantas, moradora do
bairro Dom José Adelino Dantas, subir o Monte do Galo é para
muitos moradores e visitantes® — entre os quais até romeiros —
uma forma de divertimento, uma vez que "as pessoas se
divertem muito. Também aqui tem festas. Tem a mocgada que
gosta de beber muito e a gente se diverte. Subindo 0 monte
muita gente se diverte, ja que € uma distragdo subir o Monte.
Cansativo, mas & uma diversao".

Embora a festa relna pessoas de areas mais amplas e
de lugares geograficamente afastados entre si, nem sempre
garante o fortalecimento dos lagos sociais de solidariedade e de
comunhao entre estranhos. Essa interagdo s6 acontece entre os
moradores e 0s carnaubenses ausentes ou entre eles mesmos.
Cria-se entdao a communitas como sugerem Turner; Turner
(1978) ao discutirem seu conceito como algo inerente a
peregrinacao a lugares santos.

A Festa e a propria romaria fazem parte de um sistema
de reciprocidade entre os seres do mundo sobrenatural, uma
relacdo que é sempre construida socialmente. Nesse modo de
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interlocug&o, inscrevem-se as visdes de mundo dos devotos e as
formas de como eles percebem e interpretam os acontecimentos
de sua existéncia social e humana. As promessas feitas e os
milagres obtidos por meio dos rituais sdo mecanismos pelos
quais os romeiros podem controlar os acontecimentos da vida,
sendo estes percebidos como manifestagdo da vontade divina,
dependentes, pois, do aval dos (as) santos (as).

Uma parcela dos atores sobe o santuario em
cumprimento de promessas ou votos feitos por eles ou por outras
pessoas (como pais, parentes préximos ou amigos), como é o
caso das criangas que no geral estdo cumprindo obrigagdes
assumidas por seus pais; apesar de encontrarmos algumas que
realizam suas proprias promessas. Dessa forma, o ritual, mesmo
sendo individual, passa a ter efeitos no coletivo, tendo em vista
gue o promesseiro, ao mediar pedidos para outrem junto a Santa,
ndo esta apenas em busca de beneficios para si préprio, mas
para uma determinada comunidade.

O percurso rumo a morada da Santa é feito pela
maioria dos romeiros, em siléncio e em oragbes; as vezes,
encontramos alguns cantando; o trajeto é, enfim, um ritual de
sacrificio e de agrado a esse ser divino e a Jesus Cristo. A
caminhada é apenas interrompida em frente as estagdes,
momento em que os atores aproveitam para reforcar suas
intengdes com rezas e colocar ou trocar "pedrinhas". Essa
pratica, muito comum entre os romeiros, inicia-se no Sopé do
Monte, quando eles pegam catorze pedrinhas para serem
depositadas (ou trocadas) em cada estacdo, de forma que
quando eles chegam ao alto do serrote ja se tém despojado
desses bens simbodlicos. Muitos romeiros, especialmente os
jovens e as criangas que vém sendo iniciados pelos pais e/ou
parentes nessa romaria, apesar de repetirem um habito dos
adultos (j& que ndo tém muitas nogdes do porqué eles fazem
iss0), vao dando novos significados para tal acéo.

Para muitos romeiros, as trocas significam tanto um
pedido a Santa como uma garantia de que voltardo ao santuério,
ja que se repetem na descida do Monte. Ao indagarmos o
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carnaubense ausente, Paulo Ricardo Dantas, nove anos, sobre o
porqué de suas pequenas maos estarem cheias de pedrinhas,
ele, sem hesitar, respondeu: "E para colocar nas estagdes, vocé
nao sabia? Pois todo mundo faz isso, acho que da sorte e por
isso vou colocar".

Turner; Turner (1978, p. 247) especificam que o0s
simbolos nos rituais ndo tém apenas um Unico sentido; séo
polissémicos, pois "incorporam e carregam diversas idéias ao
mesmo tempo e podem ser compreendidos por diferentes
pessoas de modos diversos". Observamos que, apesar de muitas
praticas realizadas no santudrio e na festa serem transmitidas
pelos adultos as criangas — conforme verificamos no discurso do
informante Paulo Ricardo —, os significados atribuidos pelos
devotos sao muito diversificados, o que mostra que a relagao
entre eles e os objetos sagrados esta intrinsecamente atrelada a
visdo de mundo de cada um e as suas necessidades naquele
momento.

Na subida ao serrote, os atores representam o
percurso de Cristo ao Calvario e revivem tanto os sofrimentos
suportados por ele como os vivenciados por santos e santas.
Como parte de suas promessas, alguns romeiros chegam ao
santuério em vestes penitenciais como os mantos/mortalhas em
tons azul e branco, simbolos das vestes de Nossa Senhora das
Vitérias'® e/ou de outros santos''. Muitos sobem de joelhos os
mais de duzentos degraus existentes no inicio e no topo do
santudrio, ou fazem todo o percurso, em pleno sol escaldante do
sertdo seridoense.

O culto a imagem é o momento mais esperado pelos
romeiros e acontece na pequenina capela de Nossa Senhora das
Vitérias, lugar suficiente apenas para umas oito pessoas. Nos
dias principais da Festa, a capela fica menor ainda para abrigar
tantos fiéis que disputam tao restrito espago (Ver figura 6). Muitos
pagam suas promessas diante da imagem, que se encontra
protegida por grades, o0 que impede a aproximagao dos romeiros
da Santa.
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Figura 6 — Visita dos devotos a capela de Nossa Senhora
das Vitérias no Monte do Galo
Foto: Isabel Dantas

Pela importancia que o culto tem dentro da romaria é
improvavel que alguém visite o santuario e ndo entre na capela,
na qual é reatualizada a crenca e o mito da Santa, local em que
sdo cumpridas as promessas e onde 0s romeiros, ajoelhados ou
em pé, rezam, conversam, agradecem e pedem protecao a ela.
Apds as preces, sdo feitos os pedidos e oferecidas as esmolas
em dinheiro, que podem ser deixadas nos dois cofres em frente a
imagem, e em outros espalhados pelo santuario.

As ofertas para a Santa

O fluxo maior de entrega das esmolas acontece nessa
capela e no proprio altar, onde os romeiros jogam suas dadivas
aos pés da Santa Vitéria. Como € muito intenso esse movimento,
um guarda recolhe as cédulas e moedas e ao mesmo tempo
entrega aos inimeros devotos um pequeno pedacgo de fita para
eles levarem como lembrancga. Na "disputa” por esse pedaco de
fita, temos a impressao de que o mais sobressalente é a relagao
de troca entre o guarda e o romeiro, ja que o devoto, primeiro,
entrega o dinheiro para depois se dirigir aquele e receber o
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pedaco de fita, que foi deixado por outros romeiros no altar da
Santa. Steil (1996), dialogando com Eade; Sallonw (1991),
observa que no culto de peregrinagéo a santuarios catélicos sao
estabelecidos sistemas de trocas simbdlicas entre os romeiros e
0s santos nos quais nao se excluem as dadivas em dinheiro. Eles
funcionam como depodsitos de bens materiais e imateriais, como
rezas, promessas, ex-votos, sacrificios corporais, esmolas, sendo
também um espagco para obtencdo de gragas, milagres e
béncaos.

Quando a promessa inclui o contato direto do
promesseiro com a imagem, e o "guarda" se encontra no local, é
possivel o contato daquele com a Santa. Mesmo nado sendo
permitida a entrega das mortalhas'?, ou de roupas penitenciais
ou de outros ex-votos, como fotografias, bilhetes, cartas, fitas e
imagem da Santa, muitos insistem em deixar, na capela, tais
objetos, alegando que a promessa foi feita nesses moldes.

A leitura e analise dos bilhetes e cartas deixados na
capela e no "quarto dos milagres" — no qual é depositada a
grande maioria dos ex-votos — mostram a relagdo de intimidade
entre os romeiros e a Santa, como se fossem bons amigos, uma
vez que eles podem narrar para esta seus problemas, apesar de
existir uma hierarquia nessa relagao, ja que ela tem mais poder
do que eles. Esses escritos servem, assim como os ex-votos e
mortalhas, para testemunhar as gracas recebidas, o cumprimento
das promessas, e para realizar pedidos; talvez por isso eles
desejem tanto deixa-los na capela, morada da Santa. Essas
narrativas escritas sdo entregues diretamente pelo devoto, aos
pés da Santa, ou por um portador — isso no caso do pedinte nao
poder ir até o santuario; tanto sao dirigidas a santa como a Jesus
Cristo. E o que podemos verificar nos bilhetes deixados por
F.J.M.C, do municipio de Cacimba de Dentro-PB, que, além de
registrar sua invocagdo a Santa Vitoria, € portadora de outra
suplica de romeiro ausente:
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Oh! Admiravel e milagrosa nossa Senhora
das Vitérias, ndo posso ir visitar-lhe
pessoalmente, mas pela fé que sempre
depositei em vés, mando-lhe pedir uma graca
escrita através deste bilhete. Oh! Senhora
Nossa Senhora das Vitérias a vés e ao pai
eterno nosso senhor Jesus Cristo, tende
misericordia de mim e conceda-me a graga de
ser classificado neste concurso  tédo
competitivo. Senhoral Comprometo-me
assumir perante vés que vos interceda por
mim e me ilumine no dia do meu exame de
provas, fazendo com que minha inteligéncia
flutue nos quesitos certos. Fago votos de que
em breve irei te visitar em romaria e levar-te
uma pequena esmola a custa do meu suor
concedido pela nossa gragca que ira me
conceder.

Ola, minha Virgem Santa. Eu (Adelice) lhe
escrevo com enorme prazer, pois € pela
primeira vez que escrevo pra uma santa.
Tenho vérios pedidos pra fazer, pego a Deus
e a Senhora que eles sejam realizados.
Quero lhe pedir em nome de Jesus que
derrame suas béncdos em minha familia e em
todas as pessoas que tem bom coragdo. Pego
que o meu tio José, irmao de minha mae
venha nos visitar, que minha tia Maria
melhore e que a Senhora ajude aos meus
irmaos Linaldo e Zé, pois eles sédo étimas
pessoas e merecem a felicidade. Pego que
ajude a Lucinalva com que ela more aqui em
casa e que nunca mais volte a ser pobre.
Pego que ajude ao meu pai, que abengoe
toda a minha familia e que essas pessoas
que ndo pensam na vida aprendam a definir o
que é certo e 0 que é errado. Pego também
que as pessoas nao tenham raiva de mim,
que Jesus Cristo e a Senhora déem salde a
todos de minha familia e que todos possam
ser felizes. Quero que tudo dé certo no
batizado de Eduardo e que a Senhora ajude
para que fagam justica aos criminosos que
mataram o meu primo José do Nascimento e
que seja feita a justica de Deus. Obrigado por
todas as coisas boas que me oferece.
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Os bilhetes sdao a prova material que a Santa é
solicitada para resolver problemas de diversas ordens, tanto
aqueles que afligem pessoalmente o pedinte como os que séo
vividos por seus parentes. A cura de alguma doenca, que € um
dos pedidos mais comuns nas promessas, aqui aparece
rapidamente no ultimo bilhete, e se refere aos familiares da
devota. Os pedidos estdo mais voltados para os problemas de
ordem social, como falta de emprego, violéncia, inveja, melhores
condi¢des de vida para os familiares, dentre outros.

Nesses discursos, observa-se o grau de intimidade que
demonstram ter com a Santa e o crédito de confiangca que
depositam nela e em Jesus Cristo, mesmo estes estando longe
daquele que invoca. Nos dois bilhetes, fica explicita a
necessidade de interferéncia divina no "conserto" dos problemas
e aflicbes do mundo individual e social e o compromisso de
retribuicdo, apés o favor ser realizado, mesmo que o pagamento
da promessa resulte em sacrificio para o promesseiro. A
narrativa transforma-se num excelente meio de expressdo de
desejos, uma vez que por meio dela os devotos podem-se "abrir"
com a Santa.

No alto do santuario quase inexiste espaco para
descanso e/ou refeigdes, de forma que logo que terminam suas
"obriga¢des” junto a Santa, os romeiros tratam de retornar para o
bairro Dom José Adelino Dantas e continuar suas atividades
festivas. Na volta, podem adquirir lembrangcas nos diversos
pontos comerciais espalhados as margens do caminho que da
acesso ao topo do serrote, onde apenas 0s comerciantes ja
estabelecidos no local tém permissao para comercializar seus
produtos. A fiscalizagdo intensifica-se durante os periodos de
romarias e atinge também os pedintes, que sdo impedidos de
ultrapassar a linha limitrofe determinada pelos fiscais.

Em todas as cenas, os significados atribuidos por
esses atores aos diferentes rituais estdo vinculados a teia de
simbolos e de sentidos que dao sustentacdo a prépria cultura na
qual eles estdo inseridos. As promessas, 0s votos, as preces, as
romarias e as ofertas que se concretizam na festa de Nossa
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Senhora das Vitérias sdo interpretados e reinterpretados
conforme as perspectivas de cada um dentro do fenémeno, ja
que ela mobiliza grupos de origens sociais e experiéncias
religiosas distintas. Steil (1996) interpreta a experiéncia da
romaria como um momento que permite uma rede de
comunicacao alternativa entre os romeiros e sua realidade social.
Ela atrai discursos verbais e ndo-verbais diferentes, por meio dos
quais os devotos procuram entender o contexto social.

Por se tratar de cenas em que estdo presentes
romeiros de diversas cidades dos Estados da Paraiba e do Rio
Grande do Norte, conforme vimos anteriormente, é evidente que
h& diferengas de classe social. Contudo, a disposicdo para
peregrinar até o Monte do Galo é motivada pela perspectiva de
sacrificio, fundamentalmente, o sacrificio da cruz. Essa forma de
peniténcia, além de ser uma dadiva em retribuicdo aos "favores"
recebidos, é, para os romeiros, uma forma de flagelo corporal
eficaz, no perdao dos pecados.

A viagem como sacrificio

A subida ao santuario e a propria viagem (muitos
viagjam em 6nibus e/ou caminhdes desconfortaveis), sdo formas
de flagelagdo corporal que visam conseguir o perdao dos
pecados e a simpatia da santa para a resolugao dos problemas
sociais e humanos. Essas representagbes pertencem a
religiosidade cristd, em que o pecado e o sofrimento estdo
intimamente interligados e fazem parte de uma identidade social
que liga os devotos ao mundo divino, onde esta presente o temor
ao mundo sagrado. Para Berger (1985) o homem n&o tem
consciéncia de que o mundo divino é fruto de seu processo de
construgdo do mundo, mas uma realidade criada, factual, que foi
criada e é controlada e comandada pelos seres sobrenaturais.

A ideia que tem o devoto de que o mundo sagrado é
uma realidade alheia, gigantesca e misteriosa e que esta sobre a
sua realidade, reforca o poder e o status que esse mundo
assume diante do mundo humano. Nessa relagéo de poder e de
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alienagdo, o mundo sobrenatural, além de ser temido e
respeitado pelo homem ¢é acima de tudo o responsavel pela
resolugdo dos problemas terrenos. Berger (1985) observa que
quando os homens encontram-se alienados de sua realidade,
uma vez que nao reconhecem que o mundo € uma construgao
humana e ndo divina, é possivel que acontegca a legitimagao
dessa alienacdo pelas motivagbes religiosas. Dessa forma,
intensificam-se os poderes do mundo divino, podendo a
experiéncia religiosa, segundo esse autor, tornar-se uma atitude
masoquista. A sensagao de satisfacdo e felicidade presentes no
discurso da romeira de Campina Grande-PB, Terezinha Cabral
de Oliveira, 70 anos, apds subir o santuario de joelhos (sem
nenhuma prote¢ao), parece justificar a observagdo de Berger:
"Eu me sinto tao feliz na minha vida que, eu néo sei, parece que
nao estou andando, ou estou andando fora do ch&o. Eu ndo sinto
pisar no chdo, nao sinto" (Ver figura 7). A cena de sacrificio
pareceu-nos mais intrigante, quando constatamos que essa
senhora, ao completar o ritual em cumprimento a uma promessa,
ndo apresentava em seu corpo quaisquer sinais de quem tinha
acabado de realizar um esforgo fisico tdo grande, ndo apenas
para a sua idade, mas para qualquer ser humano.

Flgura 7- 'Romelra éubindo o} onte do Galo
Foto: Isabel Dantas
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O processo de projetar no mundo césmico as relagdes
da ordem vigente construida socialmente, sem que os atores
tenham consciéncia, resulta na percep¢ao por parte desses, de
que 0 mundo social € um pélido reflexo do mundo |4 de cima e,
consequentemente, resulta também na legitimagédo das relagbes
sociais vigentes pelos sistemas cosmolégicos. Essa torna-se
legitimagao possivel, porque os valores e as normas expressas
nesses sistemas fornecem as sangdes Ultimas dos atos
humanos, bem como a explicagdo para a ordem natural das
coisas (BERGER, 1995; ZALUAR, 1983).

A viagem impde sacrificios ndo apenas no plano fisico
(subir de joelhos ao monte, por exemplo), mas no plano material,
pois ndo bastam apenas a disposicdo e as motivagdes para
festejar a Santa; é preciso dispor de condigbes financeiras para
pagar a passagem, comprar roupas novas, alimentagao, e pagar
a hospedagem. Muitos romeiros, como Maria Cordeiro da Silva,
de Frei Martinho-PB, investem um pouco do salario de
aposentada rural, com o objetivo de poder estar presente ao
festejo e cumprir sua promessa. Assim como a referida romeira,
muitos atores precisam de recursos para fazer frente a essas e
outras despesas, como a compra de mortalhas, os ex-votos e as
esmolas, fatores que encarecem ainda mais a viagem e o
pagamento das "dividas".

O vinculo entre fé e sacrificio e entre a obtencdo de
gragas e milagres fazem parte da representagdo que muitos
devotos tém do mundo sagrado. As marcas dessa religiosidade
evidenciam-se nos atos e discursos de muitos deles, como no de
Severino Anténio dos Santos (Seu Nova), morador do bairro Dom
José Adelino Dantas ha mais de 40 anos, que nos conta,
chorando, o cumprimento de uma promessa por uma moradora.
"Lembro de uma senhora que subiu o Monte do Galo de joelhos
com uma crianga nos bracos, aquilo me impressionou e nunca
soube porque ela fez uma promessa tdo grande". Esses
acontecimentos reforgam nossa compreensdo de que o ato de
peregrinacao esta efetivamente marcado por uma visédo de
sacrificio associada ao sacrificio da cruz e ao sofrimento de
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Jesus Cristo. Por outro lado, fazem parte de uma ideia mais
ampla: o devoto somente alcangard uma graga se se dispuser a
dar algo em troca (firma-se, assim, a promessa), mesmo que isso
seja por demais sacrificante. As dadivas ofertadas pelos devotos
parecem ndo ser maiores do que os beneficios que poderado ser
recebidos ou que ja se concretizaram. Essa singular tortura
parece-nos uma ampliacdo da vida sofrida de muitos desses
peregrinos.

A representagdo desse drama torna-se mais
comovente ao nos depararmos com indmeros pedintes que,
estrategicamente, se espalham pelos varios pontos do caminho
que leva a santa padroeira. Sdo doentes, criangas, maes,
portadores de deficiéncias, idosos estendidos dramaticamente
pelos cantos, maos trémulas, vozes sufocadas pelas amarguras
da vida, implorando um pouco de compaixdo aos devotos da
Santa Vitoria. Todos eles esperam ser beneficiados, pois sabem
0 que significa para um verdadeiro cristdo a negagdo de uma
esmola, especialmente num lugar sagrado. Esse ato de
solidariedade e piedade cristd efetiva-se, uma vez que as
representagdes que os devotos tém do mundo divino garantem
que as esmolas oferecidas aos pobres e doentes agradam a
Deus e aos santos e, por isso, ao serem negadas num lugar
santo, certamente ndo lhe trariam gragas; muito menos ajudariam
a reforcar o sacrificio que estdo exercendo nesse santuério.
Ademais, a pratica desse ato é uma das maneiras de o devoto
chegar mais rapido ao mundo de Deus.

Apesar de as romarias estarem mais diretamente
ligadas ao Monte do Galo, suas cenas extrapolam a visita a esse
espago sagrado e adentram tanto nas cenas religiosas como nas
de rua: a participacdo dos romeiros nas procissdes, nas novenas,
nas missas, e na festa do Pavilhdo de Nossa Senhora das
Vitérias. E nesta Ultima que eles muitas vezes excedem-se,
contrariando as recomendagdes do clero e dos organizadores
das romarias, mais ligados a Igreja, de que nao se devem desviar
das motivagdes principais que os trouxeram ao municipio. Por
isso, 0 retorno para casa sé acontece ap6s novamente eles
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visitarem o santuario e rezarem a missa. Nesse momento, os
romeiros despedem-se da Santa e, quando é permitido, avangam
para o andor, na ansia de conseguir levar para casa as flores e
as fitas que enfeitam a Santa. Para que isso nao resulte numa
grande confus@o, é necessério o insistente apelo do oficiante, no
sentido de ndo destruirem a ornamentacdo da Santa. A
interdicdo geralmente existe, quando a imagem é decorada com
flores artificiais.

Mesmo assim, a visita ao santuario no dia principal do
festejo é ininterrupta, pelo menos até as 13 horas, ja que os
romeiros que residem préximo a Carnauba dos Dantas visitam o
santudrio nesse dia. O curto tempo de permanéncia durante a
Festa, por parte desses atores, estd associado, principalmente,
aos compromissos assumidos com os organizadores da romaria
(em termos de horario de retorno) e também as precérias
condicées econémicas que os impedem de permanecerem por
mais tempo no santudrio. Poucos romeiros esperam pelo
encerramento religioso da festa e por isso a cena final do
espetaculo, composta de uma missa e da procissdo em que a
Santa retorna a sua morada, conta apenas como 0s moradores e
alguns visitantes das cidades circunvizinhas, que geralmente
vém a cidade apenas para esse ritual.

A cena final do espetaculo € marcada por um
"adeus/até logo" a Santa Vitoria (de seus filhos), pela oferta de
flores, por rezas, preces, pedidos, fitas, toques, acenos,
agradecimentos, aplausos, lagrimas e beijos. Enfim, todos
desejam despedirem-se calorosamente de sua protetora, tendo a
certeza de que ela esta satisfeita com a festa que lhe
proporcionaram. Apos o encerramento oficial do espetaculo, os
objetos e acessoérios que compuseram o grande cenario vao
sendo desmontados, restando apenas o espago natural/cultural
no qual esse espetaculo seré reinventado (Ver figura a seguir).
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Figura 8 — A Santa retorna ao Monte do Galo
Foto: Isabel Dantas

Retornando ao espago geografico, cultural e religioso
de Carnadba dos Dantas vamos perceber que essa populagéo é
movida por uma grande necessidade de cultuar seus mortos e
festejar seus santos protetores. Essas disposi¢cdes parecem-nos
ser motivadas pelas praticas rituais realizadas no Monte do Galo
e na propria Festa de Nossa Senhora das Vitérias. E um pouco
desse cenario sécio-religioso que vamos apresentar a seguir.

Festejar os seus santos e cultuar seus mortos: religiosidade
e tempo ciclico

Na paisagem do municipio e no imaginario dos
carnaubenses existem diversos lugares miticos, frutos do

trabalho religioso desses povos, reforgcando a idéia de que a
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religiosidade responde pelo processo de sacralizagdo de lugares,
conforme observa Brandao (2001). No nosso caso, os fiéis sdo
motivados a conhecer outros lugares de culto nos arredores,
sendo nesses locais, particularmente em situagcbes especiais,
gue se realizam as trocas entre os homens e o0s seres do mundo
divino. Justamente nesses momentos é que se reinventam os
valores e as regras tradicionais. Podemos afirmar, como fazem
Hobsbawm e Ranger (1997, p. 9), que as tradicées inventadas
compreendem “um conjunto de praticas, normalmente reguladas
por regras tacita (sic) e abertamente aceitas; tais praticas, de
natureza ritual e simbdlica, visam inculcar certos valores e
normas de comportamento através da repeticdo, o que implica,
automaticamente; (sic) uma continuidade em relacdo ao
passado”.

Em Carnalba dos Dantas observa-se, ainda, uma
certa freqiiéncia ou permanéncia de festas e/ou outras praticas
religiosas que compdem um ciclo anual, como a adog¢do ou a
protecdo de mortos ou almas abandonadas, que sucumbiram em
circunstancias tragicas, acontecidas sempre fora do convivio
social. A recorréncia a essas almas ou espiritos se justifica pelo
lugar privilegiado que ocupam entre o mundo humano e o
sobrenatural. Muitas desses mortos ganham o estatuto de santo,
atribuido pelos moradores, ou gozam o privilégio da companhia
de uma santa oficial, como no caso do santudrio de Santa Rita de
Céssia.

Esse desejo de consagracdo de outros lugares
sagrados, talvez mais proximos a populagdo, conforme
demonstra a proliferagdo de festas sociorreligiosas e lugares
sagrados espalhados nos bairros, povoados e comunidades
desse municipio, denuncia que tanto essa Festa como o
santuario sdo modelos que, guardadas as particularidades de
cada acontecimento, vém sendo seguidos.

A profusdo de lugares sagrados e praticas religiosas
nessa localidade provoca deslocamentos e/ou romarias (com
valores cerimoniais) de pessoas ndo apenas da localidade, mas
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de outros estados nordestinos. A maioria deles, entre estes o
proprio Monte do Galo, podem ser considerados como lugares da
cultura, por serem destinados ao culto e a devogéo, por serem
protegidos por santos padroeiros ou por terem algum poder
religioso (BRANDAO, 2001).

A adogéo de santos e de mortos

Essa paisagem é tdo vasta que trilhando alguns metros
da Pedra do Dinheiro, em frente ao Monte do Galo, encontramos
o "Santuario de Santa Rita de Cassia", localizado na encosta da
Serra do Marimbondo, um dos sitios do municipio. Para Zélia
Maria Dantas, existe algo em comum entre estes santuarios:
"Interessante, eu sinto 14, em Santa Rita, sei la, a gente sente
uma proximidade tao grande, e de |4 a gente fica em frente ao
Monte também. Eu acho que tem uma relacdo entre esses
lugares". A oficializacdo desse santuario é exemplo da
reapropriagdo do espago sagrado local pela Igreja e pelos
proprios moradores, como aconteceu com o antigo Serrote do
Galo. Sua criagdo parece fazer parte de uma tentativa dos
carnaubenses de encontrar um santudrio que atenda as
necessidades locais, uma vez que o Monte do Galo ja é
concebido como o centro de romarias regional.

O santuario de Santa Rita de Cassia é, talvez, um dos
exemplos de nascimento de um santuario local, pois apareceu
em meados dos anos 70 do século XX. Segundo contam os
moradores, seu surgimento esta relacionado a dramatica histéria
de Joana Faustina de Medeiros (Joana Turuba), uma vitima da
exclusdo e do abandono social, que teve um "destino" muito
semelhante ao de Santa Rita de Cassia, a qual, para alcancar a
salvacgdo, sofreu e foi perseguida por seus contemporaneos.

O poeta Francisco Rafael Dantas, popularmente
conhecido por Franca, (2000, p. 3) expressa em versos um
pouco dessa narrativa e reforga a hipotese, muito comum na
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populacdo, de que essa mulher foi vitima do destino e ndo da
excluséo social.

A pessoa quando nasce
Traz o destino tragado
Pela mao da natureza

O supremo advogado
Ordena um viver sofrendo
E outro menos castigado

Quem sofre com paciéncia
Sem blasfémia e sem clamores
Deus esta sempre ao seu lado
Aliviando suas dores

No fim da sua existéncia

E coroado de flores...

Resgatando informagdes dos "arquivos populares”,
atestamos que Joana Turuba foi vitima de uma epidemia de
catapora ou bexiga verdadeira e por esse motivo foi expulsa da
cidade, acreditando a administracdo publica e os moradores que
a doenca de que ela estava acometida representava um grande
perigo aquela populacdo. Olau Araljo Dantas (in memoriam)
comentou que quando seu pai soube que estavam procurando
um local para "depositar" o corpo enfermo de Joana Turuba, logo
designou que fizessem um pequeno rancho em sua terra para
gue aquela senhora pudesse terminar seus ultimos dias de vida.

Nessa humilde morada, ela foi "jogada", passando a
receber apenas a visita de seu filho, Severino Turuba (que vinha
trazer-lhe alimento), de uma senhora, e de algumas mogas que
residiam ali perto, j& que a maioria das pessoas ndo tinha
coragem de entrar em contato por medo de contaminacgao.
Joana, nao agientando as amarguras e dores terrenas, partiu
para o mundo espiritual, tendo a seu lado tdo-somente a
"presenca" de Santa Rita de Cassia (imagem em quadro), santa
de sua devogao. Conforme nos contou Francisco Paulo Dantas, a
administragdo do povoado ndo permitiu o sepultamento daquele
corpo no cemitério, com medo de que a doenca se espalhasse
na comunidade, como ele mesmo narra: “José Joao, como era de
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poder aqui, nao aceitou que a sepultassem no cemitério e ai Zé
Rochinho, Canuto e Mané Tomaz Velho levaram marreta,
ponteiro, e cavaram uma cova rasa e a enterraram |4, e depois
cimentaram em pedra. Ai ficou conhecida como a ‘Cova do
Dinheiro’ e depois fundaram essa capela... mas dizem que ela é
santa”.

Logo apds a sua morte, trés mocgas pastoreando seu
gado, nas encostas da Serra do Marimbondo, comegaram a
sentir um cheiro de rosas. Como no local ndo existiam roseiras,
associaram o fendmeno a alma da mulher enterrada naquelas
proximidades. Conforme as narrativas orais, alguns agricultores
acostumados a caminhar até suas rogcas no sitio Marimbondo,
sabendo do fendmeno, comegaram a pedir intercessdo daquela
mulher/alma na resolugdo de seus problemas, entre eles, a falta
de chuvas. A partir dai, o local passou a receber a visita de
muitos moradores.

Posteriormente, onde foi sepultado o corpo de Joana
Turuba, foi construido o santuario de Santa Rita de Céassia. Apds
observar o crescimento das peregrinagées constantes a esse
lugar sagrado, a Igreja incorporou essa crenga a seu calendario
litirgico. Inicialmente, passou a celebrar missas, a grande
maioria em cumprimento as promessas dos devotos; em seguida,
instituiu o seu festejo. A transformacao do lugar em "morada” de
Santa Rita de Cassia, deve-se ao fato de se haver encontrado
entre 0s parcos objetos de Joana Turuba a imagem da Santa.
Nas narrativas dos moradores, percebe-se a forte devocao deles
a essa santa, expressa em promessas, preces, devogbes e nas
visitas diarias ao santuario.

Os moradores que residem a margem do caminho por
onde passam 0s peregrinos chegam a afirmar que a freqliéncia
dos carnaubenses a esse santudrio, atualmente, parece ser
maior do que ao Monte do Galo, jA que este recebe mais
visitantes de outras localidades, como enfatiza a moradora e
grande devota de Nossa Senhora das Vitérias, Zélia Maria
Dantas: "As pessoas daqui, a maioria, visitam mais Santa Rita do
que o Monte — a maioria com certeza. Embora, no periodo da
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Festa de Nossa Senhora das Vitérias, todo mundo se envolve.
Agora, no decorrer do ano, a maioria visita mais Santa Rita do
que Nossa Senhora das Vitérias". Esse fato parece justificar a
necessidade dessa populagdo de ter um lugar sagrado que lhe
seja exclusivo, tendo em vista que o Monte do Galo néo
"pertence" mais apenas aos carnaubenses; transformou-se num
patrimdnio religioso para muitos sertanejos.

Complementam o cenario mitico/sagrado de Carnauba
dos Dantas, além desse santuario e do Monte do Galo, outros
locais sagrados, como a Cova da Negra, o Cemitério do Riacho
Fundo, o Cemitério das Cruzes, a Cova do Menino, a Cova do
Negro Mauricio e outras "cruzes" espalhadas pelas margens da
estrada.

Nesses locais sagrados, situados fora do convivio
social e reconhecidos pelos moradores como cemitérios ou
covas, estdo erguidas cruzes que marcam o lugar onde essas
pessoas morreram tragicamente, vitimas de doencas
contagiosas, acidente e/ou assassinato. As cruzes lembram a
quem passa por perto a obrigacdo de rezar pela alma do "infeliz",
que, dependendo da ajuda e de seu merecimento, pode passar a
intermediar as relagbes dos moradores com o mundo divino. As
gue se encontram instaladas nos cemitérios: Cova da Negra, do
Riacho Fundo, das Cruzes e a Cova do Negro Mauricio, assim
como o Santuario de Santa Rita de Cassia, sdo marcas do
sepultamento de alguém.

Os cemitérios e cruzes sao concebidos pelos
moradores como locais "assombrados" e sagrados; por isso
mesmo temidos e respeitados por eles. E também ali que
demonstram sua solidariedade, por meio de preces, velas, flores,
fitas e outros elementos simbdlicos, necessarios para que essas
"almas penadas" se libertem. Na base dessas cruzes, acumulam-
se "pedras" que sdo deixadas pelos transeuntes e simbolizam o
niamero de preces ditas na intencdo dos mortos ali
representados, como também os pedidos a eles ja dirigidos.

Esses e outros rituais, como a celebracdo de missas e
a reza dos "tercos das almas", fazem parte das praticas
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religiosas, no que diz respeito ao tratamento dos humanos com
0s mortos que ndo receberam os sacramentos divinos na hora de
sua partida para o outro mundo. Existe uma crenga, em muitos
lugares, de que cada vez que uma pessoa passa num desses
locais sagrados € de bom tom que reze e depois coloque uma
"pedrinha", pois, assim, estard ajudando essas almas a
atravessarem o estado liminar em que vivem e integrarem-se ao
outro mundo, no qual poderao colaborar com os humanos. Como
ja observamos anteriormente, praticas parecidas sao
desenvolvidas pelos romeiros na subida ao Monte do Galo,
quando depositam esses "objetos" nas estagcles, nas duas
cruzes ali existentes, no Cruzeiro, e em frente ao monumento a
Pedro Alberto Dantas'®.

No "cemitérioc" Cova da Negra, localizado entre o
povoado Ermo e o sitio Ermo de Cima, estdo guardados os
restos mortais de uma escrava pertencente a Casa-Grande de
José da Anunciacao Dantas, um criador de gado que viveu ali no
século XIX. Com base nas narrativas orais, e segundo Macedo
(1999, p. 2) existem duas versdes correntes sobre a morte dessa
escrava: uma delas associa sua morte a uma epidemia de célera
que atacou a comunidade naquele século. A outra revela que o
fazendeiro, seu proprietério, té-la-ia matado por pura maldade,
versdo mais frequente na tradicdo oral. "Os habitantes das
redondezas, finda a grande seca, passaram a considerar a
sepultura da negra um lugar sagrado, sendo constantes as visitas
das pessoas aquele local, com o fim de se obter gracas da
intercesséo da negra".

O Cemitério das Cruzes localiza-se numa colina entre
0 povoado Ermo e sitio Volta do Rio e esta cercado por arame
farpado. Nele encontram-se sete sepulturas, cobertas com
pedacos de rochas, com sete cruzes, pertencentes a pessoas de
uma mesma familia, da qual uma apenas sobreviveu. Eram
"moradores” de um dos descendentes de Alexandre Dantas
Correia e foram vitimas da bexiga verdadeira (bexiga braba),
contraida por seu patriarca numa viagem ao Brejo Paraibano.
Segundo Helder Alexandre Medeiros de Macedo, o que repousa
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no imaginario dos moradores € que os Calorindos, como eram
conhecidas essas pessoas, em virtude de suas tragicas mortes,
viraram "martires" e, talvez, como dizia Celso Gama, eles fossem
ligados aos escravos que viveram na regiao.

Considerado sagrado pela comunidade, o santuario
recebe peregrinos da regido que buscam resolver, por intermédio
dessas almas milagrosas e abandonadas, problemas materiais e
espirituais, oferecendo como dadivas, peregrinacdes, rezas,
velas e cruzes de madeira ou de gesso, que contém o nome do
pedinte e que sdo depositadas junto as sepulturas. "E costume
dos habitantes do sitio Ermo e adjacéncias fazerem promessas
as almas abandonadas das "Cruzes", cujo beneficio recebido é
agradecido em sete peregrinagbes consecutivas, as sextas-
feiras, acendendo-se sete velas em cada dia" (MACEDO, 1999,
p. 2).

No Cemitério do Riacho Fundo, estdo enterradas
vitimas da coélera morbus, que residiam na localidade desse
mesmo nome. Os restos mortais desses individuos encontram-se
cobertos por pedras e cercados por uma antiga parede de
alvenaria. Muitos moradores do campo visitam o local, tanto em
busca de beneficios como para pagar promessas.

Vitimas dessa doenga, no século XIX, eram sepultadas
em cemitérios afastados de suas residéncias e interditados a
visitagdo; desses lugares restam apenas vestigios. Os habitantes
evitavam visitar os "cemitérios publicos receosos de que a
epidemia reaparecesse se as sepulturas fossem reabertas, pois
nao se conheciam, na época, como a moléstia se propagava,
nem os meios mais eficientes de combaté-la" (LAMARTINE apud
MACEDO, 1999, p. 2).

A Cova do Negro Mauricio, cavada no meio das matas
do Sitio Boqueirao, recebe muitos peregrinos que buscam sua
intercessdao na resolugcdo de problemas vivenciados no seu
cotidiano. Segundo as narrativas orais, o0 negro Mauricio foi
escravo do Alferes Manoel Avelino Dantas, criador de gado na
regido, no século XIX. Um certo dia, quando ele cavalgava em
alta velocidade no lombo de um cavalo (ou besta braba), a
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pastorear o gado do fazendeiro, sofreu um acidente, no qual seu
pescoco foi estrangulado e degolado (espetado) pelos galhos de
uma arvore por nome catingueira. Seu corpo foi enterrado no
local de sua morte e, em cima da cova, foi colocada uma cruz
que existe até hoje (MACEDO, 1999). De acordo com José
Ernano Dantas, seu avd, Antbnio Martiniano Dantas, enterrou
alguns "anjos"', filhos seus, ao redor da cova desse escravo,
porque ali era um local sagrado.

No sopé de um serrote, no sitio Carnadba de Baixo,
contam os moradores do local que um certo dia um homem muito
malvado assassinou um menino, sem motivos. O menino ainda
tentou caminhar até sua casa, mas, ferido, caiu a margem de
uma vereda. No local, foi erguida uma cruz, e os transeuntes, ao
passaram ali, deixam "pedras" e rezam para a alma do menino,
assim como pedem gracgas e intersegées divinas. Em pagamento
ou agradecimento, rezam preces e missas. Ali se encontra um
pequeno monte formado pelas centenas de pedras que séo
deixadas costumeiramente. Maria de Carlinda, moradora da
localidade, relata que ja recebeu gragas por intermédio do
menino e por isso cuida de sua "cova", na qual reza e coloca
flores, fitas e acende velas.

Existe uma proliferacdo de cruzes nas margens das
estradas que dao acesso a sede municipal. Pelo niumero de
pedrinhas, tercos, flores e marcas de velas queimadas, podemos
constatar que ha visitas freqUentes dos transeuntes,
simbolizando estes objetos, dadivas, tanto para ajudar a entrada
dessas almas no mundo de Deus, de onde poderdo intermediar
as relagbes dos humanos com esse mundo, como retribuigdo por
favores ja conseguidos.

Talvez, os mais recentes espagos sagrados do
municipio sejam dois locais em que foram encontrados dois
homens mortos: um morador e um forasteiro/desconhecido da
populagdo. O corpo do primeiro foi encontrado proximo as
encostas da Serra do Marimbondo Carnauba. As narrativas
atestam que ele se perdeu nos serrotes e morreu de fome e
sede. Os moradores ja comegaram a pedir interse¢do a essa
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"alma abandonada" ou "penada"15 e como agradecimento pelas

gragas alcangadas mandam celebrar missas em sufragio de sua
alma, na igreja matriz, talvez porque o local ainda seja de dificil
acesso. O segundo foi morto por assaltantes numa emboscada
proxima ao povoado Ermo, no Sitio Saco do Bote. Apesar de a
populagdo ndao o reconhecer como um ‘"estabelecido”, ele
recebeu uma sepultura no cemitério publico. As circunstancias
misteriosas que rondaram a morte do "Homem da Estrada",
designacdo dada pelos moradores a essa alma, e as crengas
sagradas com relagdo ao tratamento dado a esse tipo de morte,
certamente contribuiram para que os moradores erguessem uma
cruz no local e comegassem a realizar as mesmas praticas e
rituais que sdo destinados aos outros que tiveram mortes
tragicas.

A necessidade de adocao desses mortos/almas parece
paradoxal, uma vez que tanto pode significar um reparo, mesmo
que atrasado, das injusticas cometidas com esses individuos, no
plano terreno, como uma forma de se chegar mais rapido ao
mundo de Deus, ou seja, entrar sem muitos problemas no reino
do céu, ajudando as almas mais necessitadas.

Nesse contexto, € provavel que o ditado popular — "é
dando que se recebe" — funcione, considerando-se que muitos
moradores ao adotarem essas almas santas, que tanto podem
ser de parentes, amigos ou desconhecidos, passam a cuidar do
local que assinala sua morte. Acima de tudo, dao-lhe uma
"sepultura”, onde podem tornar-se ou conservar-se vivos e
santos, como as capelas e as igrejas que sdo consideradas,
segundo Cavignac (2006; 1994; 1997), moradias dos santos, que
tém uma vida sagrada.

Muitos desses santudrios foram oficializados pela
Igreja catolica, como aconteceu com a cova de Joana Turuba.
Outros, mesmo tendo o estatuto de santo, sdo reconhecidos
como "cemitérios", "covas" ou "cruzes". De uma forma ou de
outra, a religiosidade e a referéncia ao sobrenatural expressam-
se como marcas dessa populacdo, cujas representagbes do
mundo divino concretizam-se e reatualizam-se nas atividades
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sagradas. Cultos dessa natureza podem ser analisados como
formas encontradas pelos homens para superar a falta de
solidariedade em relacdo a seus antepassados, como ressaltam
Cavignac (2006; 1994; 1997) e Lanna (1995).

Analisando as narrativas e os rituais a respeito desses
lugares e dos reinos encantados, nos quais acreditam os
carnaubenses estarem presos espiritos de indigenas ou de
caboclos brabos, observamos que o0s acontecimentos
relacionados a cada um desses simbolos sagrados repetem-se,
mesmo se tratando de lugares e eventos surgidos em contextos
temporais e espaciais diferentes. Os personagens envolvidos nas
narrativas sdo sempre pessoas que estavam "fora" da ordem
social, ou seja, a margem da sociedade, como os doentes,
abandonados, pobres, mulheres, criangas, camponeses,
escravos e velhos. Uma parcela deles contrairam doengas
contagiosas consideradas, pelo menos até o inicio do século XX,
como pestes, a exemplo da bexiga braba, ou outras epidemias
(provocadas pela falta de algumas vitaminas) como o beribéri,
que atingiu Pedro Alberto Dantas. As autoridades, preocupadas
com um surto epidémico no povoado, ndo permitiam que as
pessoas, vitimas de doengas contagiosas e pobres, fossem
enterradas no cemitério local e por isso tantas covas vao surgir
na zona rural (CAVIGNAC, 2006; 1994; 1997).

Observamos que tanto as covas/cemitérios/santuarios
como os reinos encantados sdo lugares fundadores e criadores
de rituais e narrativas. No caso dos primeiros, foi preciso alguém
ser sacrificado com a morte para que esses rituais fossem
iniciados e em seguida firmadas as crencas. Isso se da porque
nas relagbes entre 0 mundo humano e o sobrenatural, faz-se
necessaria a mediatizacdo de um ser celestial, como os santos e
as santas, ou outra entidade que se encontre num espago
limitrofe entre esses dois mundos, como os encantados, as
almas ou os espiritos.

As almas ou os espiritos desses seres, mesmo se
encontrando ainda a margem da sociedade (locais de seus
santudrios), estdo ao mesmo tempo no limite de dois espacos,
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um "ndo habitado", que tem a presenca do sobrenatural, e outro
habitado pelos homens. E essa qualidade especial ou
intermediéria que faz desses homens/almas seres diferentes e
capazes de servirem os seres do mundo humano. Por essa
causa, muitos homens estdo lhes pedindo ajuda, indo até os
locais outrora temidos realizar suas dadivas em troca dos
beneficios espirituais e materiais (CAVIGNAC, 1994).

Para que o devoto obtenha a ajuda dessas almas é
preciso a realizagdo de alguns rituais que envolvem sacrificio e
dadivas feitas em suas intengbes, como a peregrinacdo até o
local de sepultamento, a queima de velas e, principalmente, reza,
muitas rezas. A oragdo mais recorrente na religiosidade para as
almas é o "terco das almas", que o devoto reza como se fosse a
propria alma, tentando salvar-se do purgatério. No primeiro
mistério é rezado um credo, um pai-nosso e trés ave-marias e no
outro mistério, ao invés do pai-nosso faz-se a seguinte profissdo
de fé (que é de dominio publico): "Creio em vés, senhor, por que
sois a verdade eterna; espero em vés, senhor, porque sois a
fidelidade suprema, amo-vos, meu Deus, porque sois a bondade
infinita". Ja nas ave-marias, reza-se: "Doce coragdo de Maria,
sede nossa salvagdo". Aqui também o devoto pede,
especialmente, pelas almas, para que elas se salvem e gozem
de mais privilégios, 0s quais serdao importantes para eles
também.

No caso dos reinos encantados, o desencantamento
somente poderd ser realizado se alguém for escolhido pelo
guardador do lugar. O sacrificio ao qual sera submetido parece
ser maior ou mais dificil de ser realizado do que aqueles
destinados as almas penadas. Evidentemente, para entrar num
reino encantado, o escolhido precisa ser um mortal corajoso,
capaz de enfrentar os designios do mundo sobrenatural e
desencantar os seres ali existentes. Quem for escolhido, sera de
tal forma recompensado, que poderd, inclusive, ficar rico. Mesmo
assim, ndo existem fatos reais que comprovem sequer uma
ocorréncia dessa natureza. De concreto, sabe-se apenas que
algumas pessoas ja sonharam com o tal mistério, mas nao
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tiveram coragem de enfrentar todos os obstaculos, que se lhes
foram impostos.

Um fenémeno curioso que pode reforgar a ideia de que
essas narrativas estdo relacionadas a uma realidade histérica,
entre os séculos XVIII e XIX, é que muitos fazendeiros de
Carnauba dos Dantas ndo tinham acesso a bancos e/ou outros
meios para guardar suas riquezas, vendo-se forgcados a enterrar
seus bens em locais protegidos e escondidos de seus
contemporéneos, mas nao impossiveis de ser desenterrados
num momento de precisdo. Os lugares preferidos para guardar
esses "tesouros" eram aqueles que supunham ser temidos pelo
homem, como os reinos encantados, sob a copa ou 0s troncos
das arvores, e o subsolo de suas residéncias, especialmente os
cébmodos pouco visitados por estranhos, como os quartos.
Mesmo esses lugares ndo sendo mais reconhecidos como
"guardadores" de riquezas, os relatos sobre eles ainda fazem
parte das histérias memoriais entre os carnaubenses.

Coincidéncia ou nao, é freqliente nas narrativas miticas
sobre esses lugares a presenca dos homens que outrora
construiram poder e riqueza na cidade, talvez porque nas terras
dos grandes fazendeiros ou latifundiarios é que estado situados
esses reinos encantados. Considera-se a hipdtese de que
pessoas, ao reconhecerem esses lugares como especiais e
sagrados, podem ter depositado suas riquezas em seus
interiores, na certeza de que ninguém ousaria rouba-la, pois,
certamente, acreditavam eles, ali estaria protegida pelos poderes
do sobrenatural.

No discurso de Chico Murrinha sobre o mito do
Cordeiro de Ouro evidencia-se a forte relagao entre as terras que
eram de seu tio, o Coronel Quincé, e os passeios do cordeiro,
como se esse animal continuasse protegendo esse patrimonio.
Em se tratando do nome do reino encantado, Pedra do Dinheiro,
Murrinha revela: "Dizem que foi Caetano Dantas que deixou
muito dinheiro la e por isso botaram o nome de pedra do
dinheiro... E 0 povo se pega com isso".
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Outra coincidéncia é que tanto os cemitérios, as covas,
as cruzes, como a morada/prisdo dos encantados, os rochedos,
as serras, os serrotes e os montes (sendo estes lugares
terrestres e elevados) estédo situados no campo, em espagos nao
ocupados pelos homens e, em sua maioria, afastados do
convivio humano, tornando-os cada vez mais, paradoxalmente,
temidos e desejados (CAVIGNAC, 1994).

As almas, os espiritos e/ou encantados sao concebidos
como semidivinos ou quase santos e representam os excluidos
que estavam fora da sociedade e, ao passarem para o "outro
mundo”, assumiram uma posi¢do limitrofe entre os mundos
humano e sobrenatural, sendo, entdo, chamados a integrarem-
se a ordem social. Observa Cavignac (2006; 1994; 1997) que
pelo fato de puderem restabelecer a justica e a ordem, esses
seres tornam-se extremamente Uteis aos humanos e passam a
funcionar como intermediadores nas relacdes desses com o
mundo divino e assustador. E como os seres deste Ultimo
também necessitam dos humanos para sua existéncia, sdo
travadas relagcbes de dependéncia entre ambos, pautadas na
dadiva, ou seja, no dar, receber e restituir. Entretanto, nessa
relacdo os que pertencem ao mundo sobrenatural tém mais
poder e gozam de mais regalia, obrigando os homens a
implorarem aos seus pés, quando necessitam de algo. A
promessa é uma forma de o homem implorar e pedir aquele ser
que outrora pertenceu a sociedade (tendo sido muitas vezes dela
excluido) para ajuda-lo, servindo de "negociador" entre ele e
Deus, ja que, segundo os canones da Igreja Catolica, ninguém
chega ao Pai sem antes passar pelo aval dos santos, santas ou
outros espiritos.

Nessa religiosidade, percebe-se também uma forte
devocao por Maria Santissima, a qual tem um grande significado
na vida dos atores em questdo, simbolizada por diversas
titulacées, sendo as mais recorrentes, no momento, Nossa
Senhora das Vitérias, Santa Rita e Santa Luzia, com as quais os
devotos tém fortes lacos de intimidade.
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Em outros santuarios e locais de culto religioso
espalhados pelo Brasil, é possivel que encontremos praticas e
crencas muito semelhantes as realizadas em Carnauba dos
Dantas. Sédo essas préticas que denunciam como séo travadas
as relagdes de poder entre os homens e o0s seres do mundo
divino. Os objetos sagrados deixados pelos devotos nos locais de
culto revelam com muita clareza a relagdo intima e respeitosa
entre esses e seus santos, almas e espiritos protetores e servem
como indicios de que a religido parece ainda ocupar um espacgo
privilegiado no centro da vida social e individual de muitos
homens.

As festas de santo simbolizam com mais afinco esse
sistema de trocas simbdlicas, pois que ja existe um minimo de
lacos de intimidade e de credibilidade entre os santos e seus
devotos. Apesar de em Carnauba dos Dantas existirem muitas
festas de santos, como veremos, apenas nos santuarios de
Santa Rita de Cassia e Nossa Senhora das Vitérias sao
realizados festejos. A criacdo das festas religiosas na cidade
expressa a disposicdo desses homens para o sagrado. Esse
estado quase permanente de festa e alegria presente na
populacdo carnaubense e no seu ciclo de festas espalhadas
durante o ano ndo se separa do contexto mais amplo da
sociedade. Como ressalta Mauss (1974), sao festas de
prestacdes totais, em que as relagdes entre os homens, ou entre
estes e o0s santos se intensificam como uma espécie de potlatch.

A "adulag&o" dos carnaubenses a seus santos padroeiros

Conforme pesquisas em livros de tombo, na Secretaria
da Paroquia de Acari (a qual até a década de noventa pertencia a
Igreja de Carnauba dos Dantas), e as narrativas orais e escritas,
ja foram criadas neste municipio oito festas sociorreligiosas,
permanecendo atualmente sete delas. Com exce¢ao das festas
de Sao José, padroeiro da cidade, e de Sdo Bento e de Santa
Luzia, que j& existia quando a Santa Vitéria chegou a seu
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santuario, as outras surgiram apds a de Nossa Senhora das
Vitorias.

Dentre os festejos caracteristicos do municipio, apenas
0 de Sao José, o de Nossa Senhora das Vitérias (em parte) e as
festividades natalinas e de final de ano sdo celebrados na sede
municipal. Os de Santo Antdnio e Sao Francisco reservam-se a
zona rural, enquanto os da Sexta-Feira da Paixdo, de Santa
Luzia, e uma parte do espetaculo a Santa Vitdria, realizam-se no
bairro Dom José Adelino Dantas — Monte do Galo, conforme o
quadro 1.

O festejo a Sao José, celebrado desde o inicio do
século XX, quando foi erguida a capela, atualmente Igreja Matriz,
€ hoje realizado no periodo de 10 a 19 de margo. Cavignac
(1997; 1999) enfatiza que os cultos aos membros da Santa
Familia (Sant'ana e Sao José) por serem realizados durante o
periodo de estiagem, representam o processo de procriacdo. O
culto a Sao José tanto representa a fecundidade humana como
também a fertilidade terrestre determinada pela natureza.
Enquanto isso, o culto a Maria estd também associado a outra
forma de fertilidade que implica uma multiplicidade de titulagdes
dadas a Virgem, expressada em varias santas que possuem as
caracteristicas precisas de mae poderosa e onipresente, mas
também santa padroeira civilizadora.

No imaginario do sertanejo, o periodo dos festejos a
esse Santo esta associado a chegada das chuvas benfazejas na
regido, que sempre acontecem entre os meses de fevereiro a
maio (CAVIGNAC, 1994). A associacdo entre a chegada da
chuva e a mediacao do divino, especialmente por intercessao de
Sao José, foi apropriada pela Igreja Catdlica e vem sendo
reatualizada a cada festejo.

Pela importancia simbdlica que representa a devogéao a
Sao José e a realizacao de seu festejo para o homem sertanejo,
essa festa envolve um contingente muito grande de moradores,
especialmente os agricultores que vém de todos os povoados
que formam o territério carnaubense e de outras cidades
circunvizinhas. Segundo narram os moradores, um ano é "bom
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de inverno" quando chove no dia de Sao José ou pelo menos no
periodo de seu festejo.

Seguindo seu calendario ciclico e festivo, entre a
quinta e sexta-feira santas, momento em que os catélicos
comemoram no mundo inteiro o sofrimento, a morte e a
ressurreicao de Jesus Cristo, Carnadba dos Dantas acolhe em
torno de quinze a vinte mil visitantes, entre romeiros,
carnaubenses ausentes, comerciantes, pedintes e turistas que
querem saudar a Santa, comercializar seus produtos, passear e
prestigiar o espetaculo da Paixao de Cristo.

Como parte das comemoragoes cristds, os moradores
catolicos encenaram pelas principais ruas do povoado, até o ano
de 1975, o percurso feito por Jesus até o calvario. Permanecem,
entretanto, as romarias ao Monte do Galo, por apresentar um
cenario decorado com as catorze estagdes da Via cricis, marcas
simbdlicas da ultima caminhada do percurso de Jesus Cristo no
mundo terreno. A partir de 1976, o espetaculo Paixdo de Cristo
passou a ser representado, subindo-se o santuario. Cria-se,
assim, um verdadeiro espetaculo teatral. Segundo os
idealizadores, e seus primeiros organizadores, Auta Rodrigues
de Carvalho, Anténio Felinto Dantas e José Toscano Neto, o
objetivo continuava sendo o de fortalecimento da crenca em
Jesus Cristo, presente no imagindrio cristdo por meio do exemplo
de seu padecimento na cruz. Os perigos iminentes (em virtude do
grande numero de fiéis-espectadores presentes ao espetaculo)
sensibilizaram a administragdo municipal e a do santuario a
construirem com os recursos advindos, principalmente das
esmolas dos devotos, a Praga dos Romeiros, situada no Sopé do
Monte do Galo, local em que passou a ser representado o
espetaculo a partir de 1978.

O espetaculo é encenado por cento e vinte atores
amadores, todos eles da cidade. Sao agricultores, ceramistas,
estudantes, donas de casa e criangas que representam o
sofrimento e a morte de Jesus Cristo num cendrio construido na
praga. Os rudimentares conhecimentos teatrais desses atores
sao suficientes para emocionar os inimeros espectadores que,
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atentamente, de dentro ou de fora da praga, vivenciam
simbolicamente a paixdo de Cristo. Enquanto na festa de Nossa
Senhora das Vitérias, a grande maioria dos atores é proveniente
da zona rural, nesse evento a incidéncia maior é de romeiros
vindos da cidade, especialmente das capitais e ou de cidades
grandes, como Natal, Jodo Pessoa, Campina Grande e Mossoro.

Seguindo o calendario festivo, durante o periodo de 19
a 22 de maio, a comunidade carnaubense festeja Santa Rita de
Céssia. Nos trés primeiros dias, sdo rezadas novenas em seu
santuario, contando com um pequeno nimero de devotos, que
cresce no dia 22, dia da Santa. Nesse dia, a imagem é
transportada num andor por uma grande quantidade de fiéis, da
igreja matriz de Sao José até o santuério, onde é realizada uma
missa, momento em que os devotos pagam suas promessas. Da
mesma forma que acontece com a festa de Nossa Senhora das
Vitdrias, Santa Rita ainda nao tem o prazer de ver todo o seu
festejo ser celebrado em sua morada.

Dando prosseguimento ao calendario ciclico/religioso
da comunidade, celebra-se, no Sitio Rajada, entre os dias 08 a
17 de junho, desde 1989, a festa de Santo Ant6nio. Nesse
evento, conta-se com a participacdo ndo apenas dos moradores
dessa localidade mas também dos citadinos. O festejo é
realizado na capela do referido santo, construida em 1986, nas
antigas terras do coronel Quinco, hoje pertencentes a familia
Adones (Parelhas), concretizando um sonho de José Cirino de
Medeiros.

A festa segue praticamente o mesmo ritual das outras,
com nove novenas e uma missa no seu dia principal, terminando
no domingo e n&o dia 12 de junho, oficialmente dia desse santo,
no calendario religioso. A justificativa prende-se ao fato de que a
maioria dos participantes trabalha durante a semana. O
patrocinio desse evento fica a cargo das familias residentes no
povoado, na sede, e de alguns ceramistas instalados na
localidade.

Desde 1936-37, institui-se a festa de Sao Francisco. E
comemorada no Sitio Ermo, no periodo de 25 de setembro a 04
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de outubro. Atualmente, é celebrada na Ultima semana do més
de setembro e conta com a participagdo dos moradores do
povoado, de outros sitios e de parte dos habitantes da cidade. A
construgdo da capela é conseqiéncia do cumprimento de uma
promessa feita por Francisco Adelino Dantas, para sustar uma
epidemia que atacou seu gado. Sendo Sao Francisco o protetor
dos animais, foi o santo escolhido por esse devoto para ser
homenageado.

O Monte do Galo, o bairro Dom José Adelino Dantas e
a capela de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, desde 1980
(durante o periodo de 04 a 13 de dezembro), servem de palco
para a festa de Santa Luzia, revitalizada apo6s vérias décadas de
esquecimento por parte da populagdo. No ano 2001, passou
oficialmente a ser destinada também a Sao Bento. Vimos
anteriormente que Santa Luzia e Sao Bento eram festejados no
municipio, quando Nossa Senhora das Vitérias chegou ao
santuario, e apoés ser instituido, no calendario litirgico da Igreja o
espetaculo a esta Santa, as festas celebradas a esses seres
divinos ainda sobreviveram por um bom tempo. Mas, diante da
amplitude que ganhou esta Ultima, os dois deixaram de ser
festejados durante um longo periodo. A introducdo do nome de
Sao Bento e de Santa Luzia veio atender a uma reivindicagédo de
alguns moradores, e pér fim & insisténcia do padre em se opor a
conjugacao desses dois eventos religiosos, sob o argumento de
que as historias vividas por essas duas santidades nao
apresentam pontos comuns, inviabilizando uma conjuncao de tais
festejos.

Algumas tentativas de reinvencdo da festa de Santa
Luzia existiram, mas foi a iniciativa do entdo administrador do
Monte do Galo, Antonio Felinto Dantas, trazendo esta celebracao
para o bairro Dom José Adelino Dantas, que nos pareceu ter sido
a mais acertada. Isso porque, tal como a festa da Santa Vitdria,
as comemoracdes de Santa Luzia e da Sexta-Feira da Paixao
sao periodos de maior concentracao de devotos no santuério, e é
isso que sustenta a economia informal instalada no bairro. A
festa de Santa Luzia tem sido apontada como o momento que
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traz mais romeiros, principalmente nos dias 12 e 13 de
dezembro. Esses dias representam, respectivamente, a véspera
e o dia da festa, sendo entdo seu ponto culminante, ja que é
nesses dias que os devotos, tanto da Santa Vitéria como de
Santa Luzia e de Sdo Bento, vindos especialmente do Estado da
Paraiba, pernoitam no povoado, retornando apenas as suas
localidades, no dia seguinte, apdés o encerramento do evento.
Além dos romeiros, também participam dessa festa alguns
moradores da rua e do bairro.

A partir das andlises de discursos dos comerciantes
locais e do administrador, concluimos que a recuperagéo desse
festejo esteve fortemente vinculada a visita de milhares de
romeiros ao santuéario, durante os outros periodos de festa, e a
propria fé de muitos paraibanos em Santa Luzia. Sado estes
ultimos que compdem a maior populagdo de romeiros que visita o
santudrio. Esse acontecimento reafirma nossa hip6tese de que a
festa de Nossa Senhora das Vitérias € um paradigma que vem
sendo seguido na criagdo de outras festas. O proprio
administrador do Monte do Galo entende a motivacdo desse
lugar sagrado, como algo propicio a grande concentracdo de
devotos, sendo capaz de mobilizar uma rede de relagdes que
originou a festa de Santa Luzia, a Paixdo de Cristo e a
reatualizacao da festa de Santa Vitéria.

O ciclo festivo termina com as celebracbes do
nascimento de Jesus Cristo, na "Noite de Natal", e com as
comemoragdes do "Ano Novo", quando grande parte da
populacdo participa da ultima missa do ano e, em seguida,
festeja a entrada de mais um ano de muitas festividades, ao som
da Filarménica "11 de Dezembro", e embevecidos pelo brilho do
show pirotécnico e queima de girandolas. Além dessas, a cidade
comemora outras festas profanas, entre elas o Sdo Pedro e o
carnaval.
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Quadro 1 — Festas celebradas em Carnaliba dos Dantas

FESTAS PERIODO LOCAIS ATORES PADROEIRO
Moradores
~ . 10 a19de |Sede carnaubenses Carnalba dos
Séo José margo municipal ausentes e Dantas
alguns visitantes
Romeiros
Sexta-Feira Bairro Dom gqe%';?:ées
Santa, margo ou Jose Adelino carnaubenses
Espetéculo bril Dantas —
da Paixao aorl Monte do ausentgs
de Cristo Galo come reiantes
locais e externos
visitantes
Santuério de Santuério de
Santa Rita 19 a 22 de | Santa Rita — Moradores da Santa Rita de
de Cassia maio Sitio rua e dos sitios Cassi
. assia
Marimbondo
Santo 08 a 17 de | Povoado Moradores do Povoado
. h . povoado e da h
Anténio junho Rajada rua Rajada
~ Gltima Moradores do
Sao Povoado Povoado
Francisco semana de Ermo povoado e Ermo
setembro alguns da rua
Moradores
Sede romeiros
municipal e pedintes
Nossa 15 a 25 bairro Dom comerciantes Monte do
Senhora de José Adelino | locais e externos
e Galo
das Vitérias | outubro Dantas — clero
Monte do carnaubenses
Galo ausentes e
visitantes
carropom  [FOTE
Santa Luzia |O4 a 13 de %(;sn?aéd_elmo rua e dos sitios
e Sao Bento | dezembro Monte do lcomgrmantes
Galo ocais e ext_ernos
clero e pedintes
24 de
Natal e Fim | dezembro |[Sede zﬂaor;;%%:;is
de ano a 01.de municipal ausentes
janeiro
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O quadro acima mostra-nos que 0 municipio possui um
ciclo de festas sagrado-profanas que preenchem todo o ano, sem
contar com as festas de cunho apenas profano, entre elas, o
carnaval, o0 Sdo Pedro e outras festas esporadicas (de clube e/ou
comicios politicos) que ndo constam nessas categorias
religiosas. As festas realizadas no bairro Dom José Adelino
Dantas (Monte do Galo) apresentam um maior nimero de atores,
mesmo incluindo-se a festa de Nossa Senhora das Vitérias, néo
realizada totalmente nesse local.

Nessas festas, podemos perceber como a sociedade
esta estruturada, j4 que funcionam como "janelas" por meio das
quais podemos perceber os conflitos e as contradigbes em que
os diversos atores estdo imersos. E nesses momentos festivos
que os atores acreditam resolver uma parte de seus problemas
espirituais e materiais.

Dessa forma, as andlises da etnografia das festas e
das representagdes simbdlicas presentes nas narrativas orais e
escritas sobre os reinos encantados, os santudrios e as festas
revelam que o mundo sobrenatural, o apelo aos espiritos
encantados, as almas e aos santos (as) assumem um lugar de
destaque na construgé@o de sua realidade social e cultural.

A reinterpretagdo e, conseqlentemente, a
transformacdo dos reinos encantados em santuarios catélicos
representam o desejo de construir uma possivel identidade,
talvez escondida ou perdida nas artimanhas do processo de
colonizagé@o. A invengdo de novas praticas sintonizadas com as
tradicbes do passado parece-nos fruto de uma sociedade que
sente necessidade de cultuar seus santos, seus mortos e outros
espiritos, para sentir-se fortalecida e, assim, poder ordenar seu
mundo humano e social.

Quanto a localizacdo e a realizagao dos rituais, tanto
dos reinos encantados como dos santudrios, cemitérios e covas,
observamos que uma grande parte, esta localizada fora da
comunidade, a margem do convivio social. Os rituais, na sua
grande maioria, acontecem nos préprios locais e ndo apenas nos
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momentos festivos como nos santuarios oficializados pela igreja,
mas no momento em que o devoto esta disposto e motivado para
tal fim, podendo ser realizados também em dias "santos" e de
"finados".

Quanto a sua natureza, os rituais realizados
assemelham-se por serem invocativos e propiciatorios, ocasidao
em que tanto as santas como as "almas" dos mortos sao
chamadas pelos atores/devotos do rito a interferirem nos
assuntos terrenos. No caso das invocagdes e/ou pedidos feitos a
Santa Vitéria e Santa Rita de Cassia, entendemos que estédo
relacionados, mais precisamente, com o auxilio e a protegao,
sendo também propiciatérios e laudatérios'®. Esses rituais sdo
realizados tanto no sentido de transformar o ser santificado num
ente protetor como para agradecer milagres e gragas
alcancadas. Isso se evidencia no pagamento de promessas que
se convertem particularmente numa demonstragdo de gratidao,
como muitas cenas representadas nos lugares sagrados. Nessas
circunstancias, os fiéis pretendem enaltecer e glorificar os
poderes dessas santidades. Ja os rituais destinados as almas
dos mortos estao voltados, principalmente, para a sua salvagéo.

E provavel que alguns lugares sagrados, outrora
cultuados pelos antepassados indigenas, como por exemplo os
santuérios Monte do Galo e o de Santa Rita de Cassia tenham
sido incorporados pelos povos que passaram a habitar o territorio
carnaubense, a partir do processo de colonizagdo portuguesa,
configurando-se como exemplos marcantes de uma possivel
reinterpretacao e re-significagao da histéria.

O Monte do Galo e o festejo a Nossa Senhora das
Vitérias, por serem considerados, respectivamente, o espetaculo
e 0 santuario mais importante do municipio, tanto pelo nimero de
atores que dele participam como por seu significado histérico e
simbdlico, podem ser percebidos como paradigmas na criagéo de
outros fendbmenos religiosos, como outras festas, santuérios e
cemitérios existentes no municipio.
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NOTAS

Para sabre mais sobre invencdoes de tradigcdes, ver
Hobsbawm; Ranger (1997).

Durante nossa pesquisa registramos participantes das
seguintes cidades: Equador, Natal, Coronel Ezequiel, Santa
Cruz, Currais Novos, Acari, Parelhas, Jardim do Serido,
Cruzeta, Sdo José do Serid6, Florénia, Jagana, Serrinha,
Santana do Serid6, CaicO, Pedra Preta, Lagoa Salgada,
Cerro Cord, Japi, Macaiba, Angicos, Lajes do Cabugi,
Lagoa, Nova, Sitio Novo, Serra Caiada, Tangara, Mossoro,
Lajes Pintadas, Campo Grande, Ouro Branco e Sao Vicente
— Rio Grande do Norte. Solbnia, Juazeirinho, Cacimba de
Dentro, Picui, Santa Luzia, Juazeiro, Arara, Nova Palmeira,
Frei Martinho, Nova Floresta, Barra de Santa Rosa, Patos,
Campo, Jodo Pessoa, Campina Grande, Capivara |,
Guarabira, Queimadas, Sapé, Maranguape, Alagoa Grande,
Alagoinha, Lagoa de Pedra, Alagoa Nova, Sdo Sebastiao,
Serrania, Olho D'agua, Tapuis, Sapueiro, Matinhas, Aracaiji,
Mariz, Borborema, Belém, Cuiteji, Serra do Bem Bocadinho,
Pedra Lavrada, Barauna, Campo de Santana, Cuité,
Riachdo, Araruna, Dona Inés, Casserengue, Lagoa de
Dentro, Pildes, Itapororoca, Jacarau, Sapé, ltatuba, Santa
Cecilia, Desterro, Cacimbas, Cuitegi, Serra da Raiz, Inga,
Sertdozinho, Curral de Cima, Capim, Pilar, Gurjao,
Teotbnio, Salgadinho, Mae D'agua, Olho D'agua, Cajazeiras,
Curral Velho, Santa Helena, Sousa, Paulista, Sdo Bentinho,
Junco do Serido, Capim, Sossego, Soledade, Caicara,
Santo André, Remigio, Mari, Bananeiras, Piléezinho, Sumé,
Damiao, Areia e Texeira-Paraiba. Juazeiro do Norte e Sao
Francisco do Canindé-Ceara.

Nesse templo, a Santa permanece alguns momentos
durante a realizacdo de sua Festa e é onde recebe duas
decoracghes, iSSO porque a imagem que peregrina nas
procissdes e participa dos outros rituais do espetaculo
permanece quase todo o ano guardada num depdésito. Além
dessa, existem na cidade mais quatro imagens da Santa
que podem ser vistas pelos seus devotos. Uma no altar-mor
da capela de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, outra na
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igreja matriz de Sao José, uma outra no Museu de Nossa
Senhora das Vitérias (primeira imagem que foi doada ao
Monte do Galo, por Pedro Alberto Dantas, em 1928) e uma
outra que permanece de fato em sua capela, situada no topo
do santuario.

Devido ao numero de patrocinadores ter crescido nos
Ultimos anos, o clero resolveu excluir essa noite da
programacao oficial de 2001, tendo em vista que poucos
acarienses participavam dessa novena.

Esses termos sao préprios da linguagem dramatica e estéo
sendo utilizados apenas para enfatizar o carater da festa
como espetaculo.

Anténio Felinto Dantas confirmou-nos que o espago
territorial ocupado pelo Monte do Galo e por uma parte do
bairro Dom José Adelino Dantas, pertencente a Nossa
Senhora das Vitérias, foi doado pelos proprietarios de terra
Amaro Dantas, Francisco Calixto Dantas, Bartolomeu
Justino Dantas e por sua pessoa que doou a maior parte.
Essas doacdes foram feitas, mediante escrituras publicas, a
Santa.

Além dos 90% de rendimentos dos leildes (10% € para o
leiloeiro), sdo destinados a Igreja, o aluguel das barracas,
cada uma R$ 5,00 (cinco reais), o saldo de bingos e a venda
de um jantar, aberto a populagao, patrocinado pelas ofertas
dos moradores a Santa.

Esse sistema de trocas foi observado por Marcel Mauss, em
algumas sociedades ditas "primitivas" e/ou "arcaicas", cuja
l6gica também é essencial para a analise do funcionamento
da sociedade moderna e contemporanea. Para saber mais
sobre a "redescoberta" da dadiva nao apenas como
caracteristica das sociedades arcaicas, ver Lana (1995) e
Godbout (1999). Diz Godbout que "Mauss parece ter tido
dificuldade em reconhecer que a dadiva existe ainda hoje
sem ser sob a forma de uma espécie de sobrevivéncia".



Percebemos que as visitas ou os passeios do monte a rua e
da rua ao monte fazem parte de uma pratica turistica
recorrente durante o periodo de festas na cidade, sendo
esse percursos, muitas vezes, estendidos até o topo do
serrote. Desse vai e vem participam os moradores, 0s
carnaubenses ausentes, os visitantes e alguns romeiros,
sendo uma excelente oportunidade para os comerciantes
venderem suas mercadorias, principalmente bebidas e
souvenirs.

Suas vestes sdo compostas de um manto de cor rosa,
coberto com écharpe azul e um lengo branco. Por isso,
essas sao as cores preferidas pelos devotos para
confeccionarem suas mortalhas, predominando os tons azul
e branco, cores simbolo do manto de Maria.

Alguns romeiros fazem promessas para subir o santuario em
traje (vestidos) de Sao Francisco de Assis e ou de Sao
Severino dos Ramos, alguns deles j& visitaram os santuarios
dessas entidades.

A palavra mortalha, para Ferreira (2000), significa uma
vestidura que envolve o cadaver que vai ser sepultado, mas
no contexto da religiosidade catolica é também utilizado
como ex-voto no cumprimento de promessas. Geralmente, o
promesseiro confecciona uma "mortalha" semelhante as
vestes de seu santo protetor ou do que esta recebendo a
dadiva, e deve usa-la de sua residéncia até a morada do
orago. Apds o pagamento das promessas, essas vestes sao
simbolicamente "entregues” a Santa na "Casa dos Milagres",
situada ao lado da capela onde se encontra a imagem de
Nossa Senhora das Vitorias. Regularmente, a administracao
do santudrio separa essas vestes, destinando as melhores
para serem reaproveitadas no figurino do espetaculo teatral
Paixdo de Cristo, e as restantes sdo doadas as pessoas
mais carentes da cidade, como também podem servir de
mortalhas para os "mortos" mais necessitados da localidade.

A imagem que os romeiros tém sobre esse homem é de que
ele € um velhinho que um dia, ha muitos e muitos anos,
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trouxe para aquele serrote a Santa Vitéria e por isso é
concebido como um ser que também possui poderes
sobrenaturais.

Denominacéo atribuida pela populagédo para as criangas que
sucumbem ainda pequeninas e por ainda nao terem
contraido pecados vao direto para o céu, onde permanecem
junto a Virgem Maria. Essa crenca € reatualizada nas
comemoragdes do més de maio, quando essa santidade é
coroada pelos anjos. Em algumas imagens de santas, ela é
decorada com anjinhos, como a de Nossa Senhora das
Vitérias.

Para saber mais sobre as praticas e crengcas da
religiosidade, sobre almas penadas ou errantes, no
Nordeste brasileiro, ver Cavignac (2006; 1994; 1997).

Maués (1995, p 202 - 203), analisando a homologia entre os
santos e 0s encantados, na microrregido do Salgado
paraense, coloca que os rituais realizados em fungdo dos
primeiros tanto s&o invocativos como propiciatérios e
laudatorios. Sao propiciatérios, porque tém "como fim
transformar a entidade num ente protetor" e laudatérios,
porque muitas vezes o ritual que se organiza para louvar os
santos é "destinado a enaltecé-los ou glorifica-los, visando
também fazer com que se tornem predispostos a
proporcionar suas gragas".
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TERCEIRO ATO: OS ATORES EM FESTA

Apresentaremos, inicialmente, uma tipologia dos atores
que participam da festa de Nossa Senhora das Vitrias. Em
seguida, apontaremos seus interesses e suas expectativas
quando participam dessa festa. Tentaremos mostrar, por meio da
andlise dos discursos narrativos e dos rituais, que o papel e os
significados atribuidos por esses atores ao espetaculo estdo
intrinsecamente relacionados com as representagdes que eles
tém do mundo social, natural e sobrenatural.

A partir das analises, explicitamos porque a festa, ao
invés de ser um grande momento de solidariedade e comunhao
entre os atores, é, antes de tudo, um espago de conflitos
explicitos. Nela, podemos analisar as relagdes de poder que
reforgam a dicotomia entre os de "fora" e os de "dentro", ou seja,
entre os estabelecidos e outsiders', como sugerem Elias;
Scotson (2000). Mesmo estando expressos nessa festa os
valores que integram e unificam algumas categorias de atores, o0s
conflitos e as contradicbes estdo presentes e, as vezes,
permanecem camuflados. Ainda assim, sdo abertos intersticios,
nos quais surgem perspectivas e possibilidades para mudancas
de alguns comportamentos estabelecidos, diferentes daqueles
que apenas se concretizam ou tdo-somente sdo amenizados no
plano simbdélico, como acontece com muitos dos problemas que
sao trazidos pelos devotos para serem resolvidos pela Santa e
que, infelizmente, continuam perpetuados em sua realidade.

Como o espetaculo a Nossa Senhora das Vitérias
combina um numero razoavel de grandes e pequenas cenas que
se sucedem umas as outras e, as vezes, acontecem
concomitantemente, os interesses e expectativas podem variar.
Nem sempre os significados religiosos atribuidos pelos atores a
festa obedecem aos objetivos e a propria l6gica da Igreja
catolica, idealizadora e organizadora do festejo. Tampouco os
significados profanos atendem os interesses dos organizadores
da dimenséo social do espetaculo, mas sim as concepg¢des de
mundo desses participantes. Tais concepgdes foram levadas em
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consideracdo em nossa analise, haja vista orientarem a escolha
dos individuos no tipo de pratica sociorreligiosa, a qual é
inseparavel de um sistema de valores ou de uma visao total de
suas existéncias.

Como a religiosidade assume uma importancia central
na vida de muitos desses atores co-participes, observamos que a
crenga na eficacia das cenas (rituais) representadas durante a
festa volta-se para uma possivel ordenagdo do mundo humano e
social. Ai estdo presentes valores e representacoes que
denunciam as condutas individuais e sociais.

Na medida do possivel, utiizamos as observagoes
sobre relagbes de poder constituidas entre as categorias dos
estabelecidos e dos outsiders propostas por Elias; Scotson
(2000), por entender que uma grande parte das tensbes e dos
conflitos travados entre aqueles atores dentro do espetaculo
associa-se ao fato de uns ja estarem estabelecidos na cidade h&
um longo tempo enquanto os outros apenas permanecem ali
durante o periodo da festa, sendo vistos como estranhos e, até
um certo ponto, como invasores e atrapalhadores das possiveis
oportunidades que ela oferece para os atores da terra.

Apresentamos a seguir um breve perfil de cada uma
das tipologias, elaborado a partir das observagbes e das
conversas que tivemos com alguns romeiros, moradores,
comerciantes, patrocinadores, organizadores, pedintes,
carnaubenses ausentes e visitantes. Algumas das tipologias ja
sdo utilizadas pelos atores, como a dos romeiros, dos
patrocinadores, organizadores e dos carnaubenses ausentes e,
por isso, foram apenas deslocadas; as outras foram aplicadas ao
estudo do contexto da festa.

Uma possivel tipologia dos atores: os estabelecidos e os
outsiders

Classificamos de romeiros os devotos que residem em
outras localidades e que, antes de participarem de outros rituais
do festejo, visitam o Monte do Galo. A grande maioria dos
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entrevistados vem do Estado da Paraiba, e mora na zona rural
e/ou em cidades de pequeno porte. Enquanto isso, uma grande
quantidade de romeiros vindos de cidades da regidao do Seridd
reside na zona urbana, embora muitos ja tenham residido na
zona rural®.

Na festa de Nossa Senhora das Vitérias, os romeiros
chegam, num fluxo continuo, ao Monte do Galo, a partir da tarde
do dia 24 de outubro (véspera da festa) até o dia 25 (dia de
Nossa Senhora das Vitérias). Os que chegam na véspera
(grande maioria) permanecem no bairro Dom José Adelino
Dantas até o dia seguinte, retornando aos seus destinos apés a
missa solene que os homenageia, realizada desde 2000, as 7
horas da manhd, na capela de Nossa Senhora do Perpétuo
Socorro e celebrada pelo bispo da Diocese de Caic6, na época,
Dom Jaime Vieira Rocha.

Denominamos de moradores, 0s carnaubenses que
residem nas zonas urbana e rural, entre eles os que residem no
bairro Dom José Adelino Dantas. Muitos moradores da zona rural
geralmente participam da festa nos seus dias principais (véspera
e dia), devido terem dificuldades de vir até a cidade todas as
noites, quando acontecem as novenas e festas de rua. Como a
maioria ndo tem residéncias no centro da cidade, hospeda-se
nas casas dos parentes e/ou amigos. Muitos desses, atualmente,
estdo envolvidos no trabalho da indUstria ceramica,
principalmente os mais jovens, uma vez que 0s mais velhos
ainda persistem nas atividades agricolas, como pequenos
proprietarios de terra ou moradores de grandes proprietarios. As
mulheres, além das atividades de casa, ainda ajudam os maridos
ou pais nas atividades agricolas.

Os moradores da zona urbana ou da "rua", como
normalmente sdo chamados os que residem na cidade pelos
moradores dos sitios, formam a grande platéia que participa das
novenas solenes e das atividades profanas durante todo o
festejo. Os moradores do bairro Dom José Adelino Dantas estédo
sendo classificados também como moradores urbanos.
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A categoria dos comerciantes foi dividida em
comerciantes locais e de "fora"; os primeiros possuem pontos
fixos no territério carnaubense. Os comerciantes locais estao
assim distribuidos: os que se instalam no centro da cidade
(compreendendo os donos de mercados, bodegas, bares,
restaurantes, lojas, farmécias, lojas de roupas, sapatarias, lojas
de eletrodomésticos, perfumaria, distribuidores de agua,
padarias, agougue, dentre outros) e os que se instalam no bairro
Dom José Adelino Dantas (s&do os donos de bares, restaurantes,
pequenas mercearias, lojas de artigos religiosos — a grande
maioria —, de vendas de fogos, de brinquedos, barracas
ambulantes e os que alugam suas residéncias, para 0s romeiros
guardarem seus pertences, usarem as dependéncias sanitérias e
tomarem banhos).

Os comerciantes de fora, geralmente, chegam a
cidade, na semana da festa, na perspectiva de encontrarem um
lugar mais adequado para comercializarem seus produtos e
puderem permanecer um tempo mais longo no festejo. Os que
chegam de dltima hora geralmente ndo encontram um local
interessante e estratégico. Estes vém das cidades circunvizinhas
como, por exemplo, Currais Novos, Acari, Parelhas, Jardim do
Serid6, Caic6, Picui, Santa Cruz, ou de cidades de outros
Estados como Juazeiro do Norte e Sdo Francisco de Canindé, no
Ceard; Patos, Campina Grande e Jodo Pessoa, na Paraiba.
Costumam acompanhar as festas de padroeiros em muitas
cidades nordestinas e, segundo informagdes que colhemos junto
a eles, muitos passaram a vendedores ambulantes apds serem
desempregados pelo mercado formal de empregos.

Os patrocinadores sao as pessoas que financiam cada
dia da festa, desde a alvorada, a novena solene, a apresentacdo
da banda de musica, até o show pirotécnico, podendo ser
pessoas juridicas ou fisicas. Além das instituicbes municipais
(sindicatos, escolas, postos de saude, camara municipal,
prefeitura, abrigo, irmandades e outras associacoes religiosas,
clubes, associacbes, comunidades rurais, dentre outros),
patrocinam os noitarios® os empresarios das ceramicas, os
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comerciantes, os funcionarios publicos, os carnaubenses
ausentes, a Cidade de Acari, a Familia Alberto, a Familia Adones
(uma das familias tradicionais do municipio de Parelhas) e
algumas familias de destaque socioeconémico na cidade.

A categoria dos organizadores é composta por aqueles
que assumem a responsabilidade pelas cenas religiosas, cenas
de romarias e algumas cenas de rua, como o padre da paréquia
e outros de cidades circunvizinhas, convidados a participar do
festejo, além do bispo da Diocese de Caicé (a qual a matriz de
Sao José é subordinada) e o administrador do Monte do Galo.
Ha, também, os empregados e auxiliares da paréquia, como as
freiras, os procuradores, o tesoureiro, os leiloeiros, os (as)
ministros (as) da Igreja, as donas de casa, o vice-prefeito, os
empresarios, alguns ajudantes do administrador do santuario e
outros voluntarios. Fazem parte, ainda, dessa categoria aqueles
que constroem o0s grandes cenarios do espetidculo e a
infraestrutura fisica para atender todos os atores, como o Prefeito
do municipio e alguns funcionarios publicos ligados aos setores
de turismo, saude, seguranca publica e obras, assim como outros
que prestam servigos a Igreja no periodo da festa.

Os pedintes sao peregrinos residentes nas cidades
circunvizinhas, principalmente no municipio de Picui na Paraiba,
sendo a grande maioria composta de desempregados,
aposentados, donas-de-casa e criangas, 0s quais normalmente
costumam participar das festas sociorreligiosas nas cidades
proximas a suas localidades. Sdo moradores de zona urbana e,
como ndo dispdem de recursos financeiros para pagarem as
passagens, chegam ao festejo de carona, geralmente em cima
de caminhdes que transportam telha e tijolo das industrias
ceramicas. Normalmente, a permanéncia desses "devotos" no
festejo € maior do que a dos romeiros; por isso necessitam
alojar-se embaixo das marquises e arvores situadas no bairro
Dom José Adelino Dantas, e/ou préximas ao santuario, durante a
noite. No restante do dia, espalham-se pela subida do Monte do
Galo, pedindo esmolas.
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A categoria dos visitantes € composta por aqueles
atores que residem em algumas cidades préximas a Carnalba
dos Dantas e que costumam participar, em especial, das cenas
de rua, mais precisamente no periodo da noite, quando
acontecem as festas nas barracas, sobre as quais voltaremos a
falar no primeiro capitulo. Ainda incluimos nessa categoria
aqueles que vém ao municipio durante o periodo mais animado
da festa, ou nos finais de semana, em companhia de amigos e/ou
outros convidados, os ditos "turistas". Os carnaubenses ausentes
sdo os “filhos da terra” que residem em outras cidades e que
retornam para Carnauba dos Dantas no periodo da festa.

No caso em estudo, observamos que os estabelecidos
(moradores, comerciantes, organizadores e patrocinadores), por
pertencem a realidade carnaubense ha muito mais tempo, sao
percebidos (e eles préprios assim se véem) como sendo 0S
"donos" da festa. Por isso, sentem-se no direito de atribuir aos
que chegam, especialmente aos romeiros, aos comerciantes de
fora e aos pedintes, as caracteristicas "ruins" de sua porgao
"pior", enquanto eles s&o percebidos como melhores ou
superiores a esses estranhos.

Os outsiders sao vistos pelos estabelecidos como
"invasores" ou pessoas indesejaveis que nao foram convidadas
para a festa. Nao ha, pois, grandes possibilidades de coesao
entre uns e outros, principalmente por parte dos estabelecidos
que preferem dar mais importancia aos seus "convidados". Essa
atitude de menosprezo é percebida apenas em relacdo aos
romeiros, aos comerciantes de fora e aos pedintes, pois com 0s
carnaubenses ausentes e com outros visitantes que ndo se
incluem nessas categorias, a recepcdo € extremamente
diferente. Basta que lembremos as pompas com que se recebem
0os carnaubenses ausentes, quando da sua chegada triunfal a
cidade. Alias, estes parecem ser concebidos pelos carnaubenses
como estabelecidos.

Apesar disso, a festa de Nossa Senhora das Vitérias
ndo deixa de ser um momento de participacdo que congrega
atores de diversas partes da regido Nordeste, especialmente dos
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Estados do Rio Grande do Norte, da Paraiba e do Ceara. Todos
eles procuram esse espetaculo com diferentes interesses; por
iss0 mesmo, torna-se um campo fértil a instalacdo de conflitos.
Ainda assim, a grande maioria dos valores estabelecidos é
mantida — tendo em vista o uso politico, religioso, social e
econémico do espetaculo —, sendo apenas uma pequena parcela
deles modificada.

Essas mudangcas de comportamento acontecem,
principalmente, nos espagos de rua. Sdo frutos do clima de
liberdade e ousadia dos moradores e de alguns atores externos,
como comerciantes, alguns romeiros e outros visitantes, os quais
terminam ultrapassando os ténues limites entre os espagos € as
cenas sagradas/profanas. Um exemplo disso é a invasdo de uma
parte do espago do bairro Dom José Adelino Dantas por bares,
comércio ambulante e shows musicais. Essa ruptura espacial e
temporal parece-nos ser fruto da transformagéo da festa: de um
acontecimento local (ja que antigamente ela envolvia apenas os
moradores e alguns visitantes de cidades circunvizinhas) num
espetaculo de atracdo regional, uma vez que hoje ela atrai um
contingente muito grande de pessoas, as quais vém com
interesses bem diversificados.

E interessante notar a existéncia de uma convivéncia
entre sagrado e profano, pelo menos no Monte do Galo, visto que
essas mudancas ndo parecem incomodar nem 0s moradores
nem os organizadores do evento, principalmente aqueles que
sao responsaveis pelas atividades desse bairro, a excegédo de
algumas religiosas. A postura do clero tem sido de nado coibir
esses "excessos", apesar de orientar uma reorganizacdo da
distribuicdo do espaco para as barracas dos vendedores e de vir
orientando os romeiros a ndo se envolverem com as atividades
profanas, durante a realizagcao do espetaculo.

Solidariedade entre os outsiders

Apesar da diversidade de interesses implicados e dos
conflitos existentes entre os outsiders, do ponto de vista de sua
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insercdo no espetaculo, é possivel alguma aproximacao entre os
atores desconhecidos ou os outsiders. Os comerciantes, por
exemplo, acomodam-se muito préximos uns dos outros e, as
vezes, fazem as mesmas festas, juntos, como no caso daqueles
que costumam se encontrar durante essas cerimbnias
sociorreligiosas. A repeticdo desses encontros excepcionais tem
agucado a afetividade e gerado entre eles lagos de amizade
essenciais na superagdo dos problemas enfrentados durante o
espetaculo, conforme relatam muitos comerciantes®.

Essa situacdo também é comum entre os romeiros
que, pelo fato de viajarem muitas vezes com parentes, vizinhos e
conhecidos, aproveitam esses momentos para reafirmar os lagos
de parentesco, de amizade e de solidariedade. Geralmente, sdo
pessoas que compartilham problemas bastante parecidos.
Algumas delas residem em sitios e/ou pequenas cidades e,
quando ndo dependem da terra para sobreviver, desenvolvem
outras atividades que possam permitir a sua sobrevivéncia.

Conforme dados colhidos, observamos que entre
aqueles romeiros que costumam viajar com parentes e amigos
existe a pratica da partilha dos alimentos que trazem para a
viagem, fazendo, assim, a extensdo de um habito preexistente
em suas comunidades. O costume de repartir alguns produtos da
terra é recorrente no meio rural e ndo se limita apenas a
realidade dos romeiros, para quem esse gesto tem um
significado que ultrapassa as fronteiras de seus territérios e viaja
com eles também nos momentos de festas e romarias, como
ressaltam Adelina Francisca, Tereza Maria da Conceigao e Maria
do Carmo. Apesar de sabermos que essa atitude nao é comum a
todas as pessoas que moram no campo, o discurso desta Ultima
informante mostra que essa ainda é a pratica em determinadas
comunidades rurais: "A gente planta macaxeira, batata, inhame,
milho, s6 para comer e dar a uma vizinha que ndo tem". Para
essas romeiras, ninguém passa fome durante o passeio, pois
aqueles que tém mais, dividem com aqueles que nada puderam
trazer; no final, todos ficam satisfeitos.

159



Devido ao tempo livre que passam no bairro Dom José
Adelino Dantas, ou mesmo no Centro, os romeiros se relacionam
com outros que ndo os conhecem, passando a estabelecer novos
vinculos de amizade. Sao relagdes de trabalho, de negdcio ou de
divertimento, que podem ou nao ser altamente especializadas e
organizadas, como as que nascem entre os comerciantes
externos e entre estes e os romeiros.

Segundo alguns comerciantes de cidades como
Currais Novos, no Rio Grande do Norte, Juazeiro do Norte, no
Ceara e Patos, na Paraiba, durante o periodo da festa séo
consolidados lagos de amizade que surgem quase sempre
devido a proximidade dos locais em que sdo montadas as
barracas. E nesse espago que eles, juntos, enfrentam os
problemas durante os dias que permanecem na localidade, como
falta de hospedagem, alimentacdo e um local apropriado para
comercializar seus produtos. Além disso, muitas relagbes sao
efetivadas durante a viagem: muitos comerciantes viajam juntos,
como € o caso daqueles que vém de Juazeiro do Norte. Embora
motivados por interesses comerciais, esforcam-se para
demonstrar um minimo de solidariedade e companheirismo,
necessarios a uma boa convivéncia, ainda que temporaria. O
comerciante Francisco Andfio da Silva, 40 anos, acredita que
esse espirito de comunhéo entre eles se torna mais forte, porque
a maioria dos vendedores ambulantes que vém a festa, ja foi
trabalhador do mercado formal e hoje esta fora dele; por isso,
sabe das necessidades por que passam o0s colegas de trabalho:
"N6s somos comerciantes e costumamos viajar juntos para as
festas. A gente se ajuda e ao mesmo tempo garantimos um
momento de solidariedade, pois somos todos desempregados de
empresas".

Desses momentos de comunh&o pouco participam os
moradores e 0s comerciantes locais, incluindo aqui aqueles
moradores que se transformam em comerciantes apenas no
periodo das festas. Eles estdo mais envolvidos com os
carnaubenses ausentes, com os visitantes ou convidados, e com
0s lucros advindos da venda de mercadorias. Entre os
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estabelecidos e os outsiders existem bem mais conflitos do que
momentos de solidariedade, mesmo que alguns deles nao se
déem conta disso, como acontece com muitos romeiros que,
devido o curto tempo de permanéncia no espetaculo e pelos
poucos contatos que estabelecem com os atores locais, nao
sabem que os moradores nao os véem com "bons olhos".

Entretanto, observamos que o0s conflitos estéo
presentes ndao apenas nas relagbes existentes entre os
moradores e 0s romeiros, mas entre os moradores da rua e os
comerciantes do bairro Dom José Adelino Dantas, entre os
comerciantes locais e os de fora e entre os comerciantes da rua
e o0s do bairro. Isso sem falar dos conflitos que existem entre os
moradores € a Igreja, entre os moradores da rua e os dos sitios,
entre os jovens da cidade e os das cidades circunvizinhas e entre
o clero e os devotos, dentre outros que ndo vamos explicitar
neste trabalho. Sobre os conflitos entre esses atores trataremos
ainda neste capitulo.

Um sistema de trocas

N&o bastam os esforgos da Igreja em querer separar a
festa religiosa das demais atividades, porque para a maioria dos
atores o sentido e os significados desse evento ndo é outra coisa
sendo a sucessao espetacular de todas as cenas. Como vimos
no capitulo anterior, a estrutura desse espetdculo associa
situagdes mais peculiares do que muitos autores costumam usar
para classificar ceriménias festivas, como as festas de santos
padroeiros. Os atores dao diversos sentidos e significados a essa
festa. Como define Brandao (2001, p. 38), "do ponto de vista
laico, toda festa realiza uma sucessdo de diferentes momentos
cerimoniais, as vezes aparentemente proximos e, no entanto,
opostos". Importa ainda a participagédo do devoto festejador em
um numero maximo de situacdes, como acontece na festa em
estudo, na qual os atores podem participar da dinamica festiva
entre o "monte e a rua", ou da "rua ao monte".
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Propositos diversos dos fiéis, que variam desde a
obtengao de dadivas divinas, rendimentos financeiros, prestigio
politico e social, renova¢do de uma tradicdo, sucesso na vida
individual, mudancas de alguns valores estabelecidos e até como
meio eficaz de transmissdo de uma moral religiosa, movem os
atores na festa. O que se percebe € uma rede de relagbes
sociais que existem na estrutura de relacionamento na
sociedade, uma vez que o0s participantes da organizacdo do
espetaculo (voluntarios) sdo os mesmos da Igreja. Os que
patrocinam as novenas e 0s atores principais de sua organizagado
(padre, prefeito e administrador do santuario) sdo os mesmos
que estdo em posicdes de destaque socioecondmico na
comunidade; os outros atores assumem as mesmas posi¢des de
sua realidade social. Os trabalhadores da limpeza, da iluminacao,
os artistas, os comerciantes, os fogueteiros, os moradores, 0s
romeiros, os pedintes, todos continuam desempenhando os
mesmos papéis sociais.

Observamos durante nossa investigacdo que os
servigos que sao prestados nesse mercado de bens simbdlicos
nao sao ofertados a toa, mas pertencem a um sistema de trocas
— estudado em outras realidades por Mauss (1974) e Lanna
(1995) —, em que prevalecem as obrigagdes de dar, receber e
retribuir. Sendo assim, o "investidor" ao decidir gastar ou se
sacrificar, no caso das promessas, geralmente esta pagando
alguma divida e ao mesmo tempo garantindo uma nova
recompensa ou retribuicdo por aquilo que esta oferecendo. Isso
tanto acontece com aqueles devotos que investem recursos
financeiros e "corporais" no pagamento de suas promessas,
como com aqueles que optam ou sdo "escolhidos" para
patrocinar os noitarios. A maioria destes, em virtude de um maior
envolvimento na organizagdo dos rituais e ainda em fungédo do
investimento de bens materiais nos festejos, acredita numa
retribuicdo especial da parte da Santa e também de outros
atores, os espectadores. Ao produzirem homenagens, desejam
recebé-la, uma relagé@o de reciprocidade que também existe entre
0s outros atores e a Santa e entre eles mesmos.
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Com a finalidade de obterem sucessos e beneficios
individuais e sociais, os atores investem fortemente nesses
diferentes momentos cerimoniais, de forma que na festa, se
configura um verdadeiro sistema de trocas simbdlicas, no qual as
relagbes de poder estao presentes e reafirmam uma ordem social
estabelecida. Os que oferecem mais sdo aqueles que assumem
posicoes de destaque; e sdo também os mesmos que organizam
e controlam a festa.

Nessa din&mica, os atores dividem-se entre as cenas
religiosas, as das romarias e as de rua, que compreendem,
conjuntamente, os momentos de adoragdo a Santa e de contato
com o0s simbolos sagrados; a subida ao Monte do Galo e a visita
a Santa; a participagdes nas procissées com a "Santa" da capela
Nossa Senhora do Perpétuo Socorro até a igreja matriz de Sao
José e vice-versa, nas novenas, missas e confissoes
comunitarias e/ou individuais e nos momentos de "festar", onde
estdo desobrigados das tarefas sagradas. Este Ultimo é o
dominio do profano e da "liberdade" e, essencialmente, o espago
da promogao social, da revitalizacdo do tecido social e, ao
mesmo tempo, de possiveis mudancgas.

Por constituir-se num grande espetaculo em que
diversas categorias de atores atuam, observam-se Varios
subuniversos simbdlicos que expressam a cultura dos diversos
atores agrupados por nos em oito categorias, a saber:
moradores, comerciantes, romeiros, pedintes, organizadores,
patrocinadores, visitantes e carnaubenses ausentes. Existem os
gue vém para pagar promessas, 0s que procuram a festa para
visitar a Santa e os seus parentes e amigos, e aqueles que vém
apenas para se divertir, ou comercializar seus produtos. Ha ainda
0s que pedem esmolas e aqueles que desejam aproveitar 0
momento para se promover nos campos social, religioso,
econdmico e politico.

Cada ator ou categoria apresenta interesses e
expectativas que contém uma significacdo prépria, isso porque
ndo ha apenas uma unica interpretacdao de um mesmo simbolo,
ainda que em determinado momento os interesses estejam
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voltados para os mesmos fins: melhorar sua vida individual e
social. E como observa Maia (1999, p. 197), "uma boa festa é
aquela em que muitos ‘'eus', extremamente ex-postos,
compartilham com ‘outros' (igualmente ex-postos) da mera
intengdo de festar, tornando-se 'préximos' daqueles que,
cotidianamente, sédo 'estranhos™ [grifos do autor]. Apesar disso,
percebemos que nessa festa muitos desses estranhos que
visitam a cidade sao vistos com desdém pelos moradores e
comerciantes locais, chegando a se transformar em invasores de
uma certa territorialidade, no caso, o Monte do Galo e suas
adjacéncias.

Os organizadores do espetaculo

Podemos dividir a categoria dos organizadores da festa
em duas comissdes, uma que trata da programacao oficial ligada
a Igreja e outra que cuida da infraestrutura e da maioria das
atividades profanas. Entretanto, a primeira é a grande
responsavel pela dimensao sociorreligiosa e, talvez, a que exerga
mais poder perante a sociedade, a excecao da figura do Prefeito,
associada a grande dimensao da festa, sobretudo a parte social
realizada no Pavilhdo de Nossa Senhora das Vitorias. Mesmo
assim, diversos atores compdem as comissdes organizadoras
ligadas tanto a Igreja como a Prefeitura.

A comissdo organizadora ligada a Igreja é composta
por varios atores, entre estes, o Vice-Prefeito, 0 administrador do
Monte do Galo, um empresario da industria cerédmica, algumas
donas de casa, os empregados da paroquia e o Padre Henock da
Silva, na época, sendo este o responsavel oficial pela festa. A
essa equipe cabe a organizagao e realizacdo do espetaculo, o
recolhimento de donativos, a venda de bingos e rifas, a execugéo
de atividades beneficentes, e preparacdo dos cenérios. Sao
esses atores que executam o "trabalho religioso" que é
necessario para o brilho do espetaculo, principalmente daquelas
cenas que se realizam no Centro, uma vez que as que sao
representadas no bairro Dom José Adelino Dantas e no Monte do
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Galo ficam a cargo apenas de Ant6nio Felinto Dantas e seus
empregados e de algumas freiras ali residentes.

Como atores principais, essas figuras exponenciais na
organizagao da festa estdo investidas ndo apenas de interesses
econdmicos e politicos, mas de outros de ordem religiosa e
moral. Entretanto, mesmo contendo na programacao oficial da
festa o nome do administrador do santuario e de outros atores
ela é praticamente idealizada e preparada pelo padre que segue
orientacdes do bispo da diocese de Caicb.

Os interesses econdmicos fazem parte ndo apenas das
preocupagdes do clero; estdo também no ambito da competéncia
do administrador do santuario, uma vez que sao esses beneficios
que dao suporte financeiro de que a Igreja necessita para manter
suas atividades de carater religioso e material, e ainda o préprio
santuario. Incluem-se também nesse orcamento os lucros dos
comerciantes do bairro Dom José Adelino Dantas, ja que muitos
deles sao parentes e/ou amigos do administrador. Subjacente a
questdo do interesse econémico tem o interesse politico; afinal,
um padre (ou uma paroquia) que reatualiza uma festa dessa
natureza, envolvendo um contingente expressivo de atores, tem
seu prestigio e poder reafirmados perante a sociedade a cada
celebracao.

Situacdo semelhante é vivenciada pelo administrador
do santuéario. Além de ser considerado pelos moradores, e por
alguns romeiros, como uma espécie de "dono do santuario”,
ainda assume posigao de destaque junto a cupula da Igreja que,
muitas vezes, chega a consulta-lo quando pretende interferir nas
questbes relacionadas ao Monte do Galo. Esse prestigio e
reconhecimento estdo presentes no discurso de Dom Jaime
Vieira Rocha, quando ressalta: "Eu faco toda a reveréncia a seu
Antdnio Felinto que foi o pai dessa devocdo toda. Ele com a
familia dele, ali. Ele se dedica, faz. E uma pessoa honesta,
corretissima”.

Além de ser responséavel por quase tudo que acontece
nesse bairro, ainda é oficialmente o tesoureiro do espetaculo,
pelo menos é o que consta no folder da festa, porque ao ser
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consultado sobre o exercicio dessa atividade, Anténio Felinto
Dantas disse-nos que controlava apenas os recursos adquiridos
no santuario e ndo aqueles oriundos das atividades realizadas na
rua e na Igreja de Sao José, os quais ficavam a cargo do Padre
que assumia a parte do controle financeiro da festa, sendo o
proprio tesoureiro da Pardquia de Sao José. Quanto as receitas
do espetaculo, é importante ressaltar que os recursos adquiridos
no santuario ndo sdo somados aqueles conseguidos pela Igreja
Matriz.

Enquanto é tarefa do padre, do administrador e de
seus auxiliares organizar a dimensao espiritual e uma parte das
atividades sociais, cabe ao Prefeito, como o representante
méximo do poder publico local, a montagem da infraestrutura
geral do espetaculo, a qual comportara os inumeros atores
visitantes. Apenas alguns cenérios ficam sob a responsabilidade
dos organizadores ligados a Igreja. Essas "obrigagdes" estdo
investidas de interesses politicos; e para que tudo esteja a
contento, fazem-se necessarios 0s recursos financeiros do
municipio, os quais nos ultimos anos nao tém sido suficientes
para atender as demandas, sendo necessaria a interferéncia do
governo e do poder legislativo estadual, sobretudo daqueles
deputados que comandam o cendrio politico da regido. Esses
parlamentares tém financiado uma grande parcela dos recursos
econbmicos para a contratacdo das bandas musicais que se
apresentam gratuitamente durante a festa, no Pavilhdo de Nossa
Senhora das Vitérias. Numa atitude de reconhecimento e do
poder dessas autoridades politicas, o Prefeito convida-os para
prestigiarem e fazerem parte do grande "show", conforme vimos
no capitulo anterior.

Afora o interesse politico, o Prefeito também investe na
festa pensando em chamar a atencdo e trazer muitos visitantes,
nao apenas das cidades circunvizinhas que tradicionalmente ja
participam, mas de outras que ainda ndo conhecem o municipio.
Sua preocupacdo em transformar esse espetaculo num grande
acontecimento na regido do Serid6 parece justificar tanto
empenho na contratacdo de grupos musicais de renome na
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regido Nordeste, e na realizagcdo de algumas melhorias na
aparéncia estética da cidade. Tudo isso é pensado nao apenas
com o objetivo de propiciar uma festa bonita e animada para os
moradores, mas de transforma-la num grande empreendimento
turistico para Carnauba dos Dantas.

Os auxiliares do Padre, do Prefeito e do administrador
cumprem as determinacées de seus superiores, sejam estas
concernentes as  atividades  religiosas, sociais e/ou
administrativas. Enquanto os funciondarios da Prefeitura exercem
as tarefas de empregados, os auxiliares do clero cumprem as
obrigacdes religiosas, pois acreditam estar "doando seu trabalho"
em prol da Igreja e da propria Santa, da qual esperam
recompensa. Excetuam-se, nesse caso, os empregados da
Parbquia, cujas tarefas fazem parte de seus deveres de
trabalhadores. Apesar de serem esses que montam 0s cenarios
do espetaculo, ndo observamos o reconhecimento por parte dos
outros atores, de seus papéis dentro do espetaculo; ao contrario,
eles sdo concebidos como alguém que assume posigéo inferior
na hierarquia da festa, e como seus nomes ndo constam na
programagdo oficial e nem s&o referendados pelos
"apresentadores”, eles permanecem no anonimato.

Entretanto, é possivel que algum ator que atualmente
assume uma posicao "menor" na hierarquia da festa venha a
ascender a um cargo mais importante, sendo necessario para
isso destacar-se no cenério politico, social ou econémico dessa
realidade, ou ja vir investindo economicamente nas outras festas.
Assim, o fogueteiro Cicero Cardoso de Francga, depois de se
transformar em um dos patrocinadores da festa de Santa Luzia,
foi convidado, nos anos 2000 e 2001, pelos organizadores do
espetaculo de Santa Vitéria, a patrocinar sua abertura. Isso
também tem acontecido com alguns auxiliares, principalmente
com aqueles que assumem posi¢cao de destaque nessa realidade
social e que, de voluntarios, passam a ocupar postos de
patrocinadores.

A atuacao do Prefeito, do Padre e do administrador do
santudrio, como atores principais e lideres na organizacdo e
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diregdo do espetaculo, tanto resulta no reconhecimento de sua
legitimidade, isso quando suas a¢des agradam aos participantes,
como pode coloca-los em xeque, no caso de ser essa
legitimidade conflitante em relagdo aos interesses e as
expectativas dos participantes. Isso se torna ainda mais
expressivo devido ao clima de tensdo, que a populagéo vivencia,
principalmente apos o ultimo pleito eleitoral realizado em 2000,
quando o grupo oligarquico que dirigia 0 municipio desde sua
emancipacao, em 1953, foi derrotado.

As posicdes de destaque e poder que tanto assumem
o prefeito como esses outros politicos permitem-lhes o controle e,
as vezes, 0 uso politico do espetaculo, isso porque sao eles,
mesmo em instancias distintas e distantes, que detém o controle
dessa realidade social. Ademais, seus cargos sao investidos de
poder e garantem reconhecimento e prestigio. Os participantes
ficam devendo as dadivas ofertadas durante a festa, as quais
certamente serdo cobradas e pagas nos proximos pleitos
eleitorais. Dessa relacdo, nao excluimos o papel do clero como
intermediador entre as coisas do mundo humano e do
sobrenatural, cujos interesses na festa nao se limitam as liturgias,
e nem ao ambito local, mas estdo sintonizados com as
orientagdes universais da Igreja catdlica.

Um espetaculo sagrado

As relagdes de poder e de prestigio tdo peculiares
aqueles que exercem fungdes politicas nessa realidade social
estdo também presentes nos tipos de servicos que os
empresdrios da salvagdo® prestam ou alugam aos devotos em
troca de remuneragdo material e simbdlica, transagbes estas
feitas no mercado de bens simbdlicos®. Eles sdo responsaveis
pelas relagbes reciprocas entre o clero e os devotos e pela
garantia da permanéncia desse poder. O poder da Igreja catolica,
que tem como representantes na localidade o bispo e o padre,
somente é exercido porque o0s devotos reconhecem neles a
qualidade de seres extraordinarios e superiores. Pelo fato de
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assumirem funcdes de distribuicdo de bens de salvacdo, suas
acOes sdo legitimadas quando procuram modificar a visdo de
mundo dos devotos ao impor-lhes e inculcar-lhes um habitus
religioso, ou seja, uma visdo politica e moral do mundo social
(Bourdieu, 1992). Além de terem o controle da religido, ainda
ocupam lugares de destaque nos cenarios do espetéculo, pois
estdo efetivamente sempre acima dos outros atores em seus
palanques e altares, palco de suas apari¢cdes e apresentacdes
espetaculares.

O papel do clero dentro da festa ndo se resume a sua
idealizagcao e organizacdo, mas a propagacao da fé, dos canones
e das doutrinas da Igreja catélica. Sdo os conteudos universais
propostos por esta aos fiéis em fasciculos (jornais) que
predominam nos discursos proferidos durante as missas,
novenas e confissées. Além do mais, uma das funcdes do clero é
redimensionar as préticas da religiosidade, entre estas as
romarias, que sao incorporadas aos preceitos da religido oficial,
conforme percebemos no trabalho evangélico desenvolvido pelo
bispo Dom Jaime Rocha junto aos romeiros.

Para o clero, todos os devotos sdo concebidos como
integrados numa Unica comunidade, ou seja, sdo vistos como o
povo de Deus, o qual estd sempre motivado para a vivéncia da fé
em Deus. Por isso o corpo eclesiastico nao ignora a
representacdo dramatica dos romeiros; ao contrério, encoraja-os
a continuarem realizando as peregrinagdes. Certamente isso esté
acontecendo em virtude de a Igreja oficial reconhecer a forte
disposicdo para o sagrado, presente nesses homens, um
comportamento que ao invés de ser condenado ou criticado —
como tem sido a postura mais comum em relagdo a esse tipo de
experiéncias religiosas — pode ser aproveitado e até controlado.
Sobre a postura totalizante da Igreja diante dos leigos, observa
Maués (1995, p. 91) que "embora a ag¢ado controladora se exerga
com éxito, a capacidade popular de inventar, interpretar,
reinventar, reinterpretar, selecionar o que deve ou nao adotar dos
ditames da Igreja oficial, € um constante desafio".
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A incorporagdo da pratica da romaria pela Igreja
aparece nos discursos do bispo Dom Jaime Vieira Rocha e do
padre Henock da Silva e sinaliza que essa instituicao religiosa,
apesar de aceitar as préaticas pertencentes a religiosidade, via
processo de racionalizagdo, tenta regulamentar a conduta dos
devotos para conseguir deles mais forca e mais rendimentos.
Diante disso, ela é obrigada a "fazer concessdes em suas teorias
e acdes, ao estilo de vida e a visdo de mundo da fracdo dos
leigos da qual extrai, primordialmente, rendimento e poder"
(Bourdieu, 1992, p. 96).

Ainda sobre essa questdo observamos que a postura
da Igreja catdlica de "respeitar" as atitudes dos romeiros,
expressa nos discursos do padre e do bispo, mostra como
parece ser dificil para essa instituicdo destruir essas "marcas”
religiosas, tendo que articular visées e valores tdo antagbnicos.
Para Steil (1996, p. 86), a situaga@o vivenciada pelo clero diante
do carater mitico das romarias € bastante delicada,
considerando-se a impossibilidade de contradizé-lo, sob pena de
arrefecer o proprio culto. Essa atitude “acaba contribuindo para
reforcar a diversidade dos discursos e praticas que compdem a
pluralidade polifénica e multifacetada do catolicismo que se
constitui justamente através do dialogo entre conteldo mitico da
religido e sua expressao racional”.

Nao podemos pensar as cenas das romarias no Monte
do Galo como resquicios de sobrevivéncia da religiosidade, mas
como um palco aberto a trocas simbdlicas, culturais e materiais.
Como observou Steil (1996, p. 86) no santuario de Bom Jesus da
Lapa, a romaria € "uma espécie de ‘vacuo religioso’ [grifo do
autor] capaz de acomodar a multiplicidade e a pluralidade das
experiéncias da vida trazidas para o santuario por romeiros,
moradores e dirigentes clericais".

A participagédo especial do bispo na missa solene do
dia da Santa faz parte das mudancgas propostas na estrutura da
festa, introduzidas por este, e tem o objetivo de contemplar a
festa dos romeiros e dar-lhes mais atencdo, como ressalta o
Padre Henock da Silva. Essa concepcdo reforca a nossa
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hipétese de que os romeiros ndo sao bem vistos na festa e
parecem ndo fazer parte do evento, mas de um outro
acontecimento paralelo ao grande espetaculo celebrado pela
comunidade, a romaria. A auséncia freqiiente do clero e de seus
auxiliares nesta cena aponta-nos para possiveis sinais de
conflitos entre religiao oficial e religiosidade popular. A forma que
a lIgreja escolheu para "protestar" foi nao interferir e nem
participar diretamente desses rituais, mas apenas de alguns de
seus momentos, como as missas e as procissées que, por sinal,
nao se realizam exatamente no santuario, conforme observamos
anteriormente.

O bispo e o padre tentam amenizar a existéncia desses
conflitos quando deixam transparecer em seus discursos o
respeito as praticas rituais nas romarias e, em especial, as
promessas mais sacrificantes, como sendo fruto das visdes
religiosas desses atores. Para o padre Henock da Silva, "a
romaria € um ato de peregrinar e faz parte da devogéao e da fé do
povo de Deus em busca do divino. A promessa € algo importante
para os devotos, como fé, como vivéncia de fé e a busca de uma
realizagdo na vida". Apesar disso, o preconceito em relagdo a
essas praticas evidencia-se quando ele explica o porqué de néao
interferir nessas cenas dramaticas cumpridas por aqueles, as
quais sao associadas a ‘"incapacidade" deles de néo
compreenderem 0s principios da religidao oficial, ao anunciar:
"Vou estar faltando com respeito a prépria mentalidade daquela
pessoa diante de um Deus que ela buscou para a vida dela. Se
ela sofreu um problema e a solugéo foi a busca de Deus, busca
de Deus numa vida simbdlica, as promessas...".

Contudo, essa postura de "aceitagdo" de tal
religiosidade por parte dessas autoridades é apenas parcial, uma
vez que 0s romeiros sdo alertados quanto aos cuidados que
devem ter antes de fazerem as promessas, as quais precisam
ser motivadas pela experiéncia da fé e pela devogdo a Nossa
Senhora das Vitérias, conforme recomenda o bispo diocesano
Dom Jaime de Vieira Rocha aos romeiros durante a celebragéo
da santa missa, inclusive colocando-se, ao mesmo tempo, como
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peregrino e pastor: “Nunca deixemos de colocar em primeiro
lugar, mais importante, como motivacao, para nossa vinda aqui, a
cada ano, no més de outubro, para celebrar Nossa Senhora das
Vitérias, que ndo haja outra motivacao a nao ser a vivéncia da fé.
Voltar-se para Deus”.

Continua seu discurso, orientando os romeiros sobre
como eles devem se comportar desde a preparacdo da viagem
até sua estada na cidade. Sugere que eles pensem da seguinte
forma antes de partirem: "Nés vamos a um lugar de romaria, um
lugar para o reavivamento de nossa fé". Chegando ao santuario,
continua o bispo: “Viemos aqui como filhos de Deus, e para
rezar; e trazemos no coracdo as dificuldades, os sofrimentos, os
problemas, as situagbes dificeis, mas também as esperangas.
No6s somos o povo de Deus, peregrino pelas estradas da vida em
busca de se manter fiel ao batismo e dar testemunho de sua fé”.

No final da celebracdo, ele pede aos romeiros que
levem consigo as congratulagbes, a solidariedade e as
lembrangas dos carnaubenses que, segundo ele, acolheram-nos
com carinho, com amor e com dedicagido. "Levem para suas
casas, para suas igrejas de origem a nossa solidariedade, os
nossos sentimentos de paz, de esperanca e de fraternidade. Nés
somos privilegiados porque quem veio fazer essa peregrinacédo a
Nossa Senhora das Vitorias, agradece a Deus".

Apesar de a lIgreja vir trabalhando no sentido de
respeitar e, ao mesmo tempo, racionalizar as praticas da
religiosidade com as romarias, os conflitos entre ela e os devotos
continuam, sobretudo porque os interesses desses dois dominios
sao bastante antagénicos. Enquanto os romeiros reconhecem as
praticas rituais como meios para a obtengcdo de objetivos
concretos e especificos, parciais e imediatos, a Igreja apesar de
estar voltada para interesses reais, também trabalha com
objetivos mais abstratos, genéricos e mais distantes da realidade
dos homens. Como define Bourdieu (1992, p. 45), as préticas dos
leigos estdao inspiradas "pela intencdo de coercdo ou de
manipulacdo dos poderes sobrenaturais (em oposicdo as
disposicdes propiciatérias e contemplativas da oracdo, por
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exemplo); e por ultimo, encontram-se no formalismo e no
ritualismo de toma la da ca" [grifos do autor].

A tentativa do clero de "controlar" o tempo de
permanéncia dos romeiros apenas para atividades religiosas
refor¢a a ideia defendida por Bourdieu (1992) de que a base da
dicotomia entre sagrado e profano reside na oposicao entre os
detentores do monopdlio da gestdo do sagrado, os construtores
da religiao e os leigos que pertencem ao dominio profano e sédo
seus consumidores. Os primeiros motivam as disposicdes
preexistentes nos segundo para o sagrado e sdo percebidos
como os organizadores da festa e das préprias praticas
religiosas. Pelo poder que exercem dentro do mercado de bens
simbdlicos, esses construtores da religido sdo concebidos pela
maioria dos devotos como alguém a quem se deve respeito e
atengdo, exatamente pela posicdo que assumem de
intermediadores entre o mundo humano e divino. Ainda mais
porque tanto a religido oficial como a religiosidade séo excelentes
meios simbdlicos para legitimar as diferencas de poder e riqueza
entre as categorias sociais e, como enfatiza Weber apud Zaluar
(1983), elas fornecem explicagbes e justificativas divinas tanto
para a condi¢do dos ricos como para a dos pobres.

Talvez a aceitagdo pela Igreja oficial das praticas
religiosas tanto dos romeiros como dos moradores tenha sua
justificativa no fato de ela reconhecer que essas praticas e as
representacdes consagradas reproduzem e perpetuam, de forma
"teatral", a estrutura das relagées econdmicas, politicas e sociais
e, a0 mesmo tempo, as legitimam. Essa € uma preocupacéo
também incorporada pelo "trabalho religioso" realizado por essa
instituicdo. Isso acontece em virtude da posicdo e da fungéo
social que a religido assume na sociedade. “Os leigos nao
esperam da religido apenas justificacées de existir capazes de
livra-los da angustia existencial da contingéncia e da solidao, da
miséria bioldgica, da doenca, do sofrimento ou da morte. Contam
com ela para que lhes forneca justificacdes de existir em uma
posicao social determinada (BOURDIEU, 1974, p. 48).
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Ao legitimar a ordem estabelecida, a religido inculca no
individuo uma visao politica do mundo, sendo as disposicoes e
motivagdes que dotam esses devotos/consumidores de um
minimo de competéncia religiosa (habitus religioso) importante
para que eles sintam a necessidade especifica de consumirem
os "produtos/bens" vendidos por ela.

Conforme vimos, nessa realidade social, os devotos,
0s romeiros € os moradores, principalmente, na sua grande
maioria, estdo dispostos e motivados, quase o0 ano inteiro, para
as coisas do sagrado, uma vez que comemoram diversas festas
sécio-religiosas, além de freqlientarem os "lugares santos", onde
também é exercida a religiosidade. Mesmo assim, o "cuidado" do
clero parece ser redobrado, no que diz respeito a proliferacao de
espacos de peregrinacdo, haja vista que o movimento dos
moradores aos santuarios, por ser muito intenso, pode esvaziar o
templo mais importante da cidade - a igreja matriz de Sao José.
Isso se evidencia no discurso do proprio Padre Henock Demétrio
da Silva, que resiste a algumas das mudangas, as quais vém
sendo propostas pelo Bispo da Diocese de Caico, no sentido de
transferir a realizagdo da festa de Nossa Senhora das Vitérias
para o Monte do Galo. Para o Padre Demétrio, interferir no
formato tradicional da festa é uma questdao de romper com a
tradicdo, postura muito delicada para ser assumida por ele,
certamente porque trard muitos problemas para a comunidade,
com a qual tem tido alguns conflitos nos ultimos anos. Apesar de
ser contrario a transferéncia total da festa para o bairro Dom José
Adelino Dantas, proposta pelo bispo, tem sido, de uma certa
forma, "obrigado" a seguir algumas orientagdes deste a partir do
ano 2001.

Enquanto isso, podemos verificar que a comunidade,
exceto alguns moradores, ndo tem conhecimento de que essas
mudancas estao sendo sugeridas por Dom Jaime Vieira Rocha e
nao pelo padre, o qual, diante dessa situacao delicada e
conflituosa, apenas ressalta que sua preocupacdo é atender as
duas categorias principais do espetaculo: os romeiros e 0s
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moradores. Por isso, concordou com as modificagées sugeridas
pelo bispo na programacéo do espetaculo.

Apesar de essas atitudes do clero ndo agradarem a
grande maioria dos moradores, comerciantes locais (da rua) e
patrocinadores, o padre e o bispo, como instrumentos
indispensaveis na salvacao e na intermediagdo entre 0 mundo
humano e o sobrenatural, sdo requeridos por estes e pelos
outros atores na hora de pedirem béncaos para a remissao dos
pecados e para os objetos adquiridos no santuario, a fim de que
se tornem sagrados, e ainda para outros apelos. Vimos que
durante a preparacao dos principais dias da festa torna-se quase
uma obrigacdo para os devotos a confissdo de seus pecados,
podendo isso acontecer tanto em momentos individuais como em
situagbes comunitarias. Esse tipo de atendimento é feito da
mesma forma junto aos romeiros no dia da Santa, antes da missa
solene, e constitui-se uma exigéncia que deve anteceder a
insercdo do devoto na dimensado sagrada do espetaculo (Ver
figura abaixo).

Figura 9 — Béngéo das rehqwaé adquiridas pelos romeiros durante a festa
Foto: Isabel Dantas
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A ideia da Igreja como "empresa da salvagdo" esta
presente no discurso do padre Henock Demétrio da Silva,
quando implora a comunidade maior "empenho" durante as
festas, haja vista que sao, principalmente, os recursos oriundos
desses eventos que mantém a Igreja. Para ele, o envolvimento
atual da populacao em preservar essa instituicao religiosa nao é
mais o0 mesmo do passado, quando todos se uniam em torno da
organizacao da festa. Mesmo sabendo que esta &€ composta de
duas dimensdes, uma espiritual e outra econdmica e, que ambas
erguem a instituicdo e a tornam capaz de atender a seus
"consumidores", reconhece que é mais facil "organizar" e manter
a parte espiritual, uma vez que a grande dimensao social — a qual
gera a maior parte dos recursos financeiros para a pardquia —,
infelizmente, ndo tem recebido o apoio econémico da
comunidade’.

Como vimos, o ciclo de festas sociorreligiosas de
Carnaliba dos Dantas garante a religido oficial a produgcédo e a
oferta, a seus seguidores, de bens e servicos de salvacao,
capazes de satisfazer seus interesses e expectativas. Por meio
desse mercado de bens simbdlicos, a igreja passa a ter um
grande poder nessa realidade. Mas, ndo é apenas a Igreja a
Unica beneficiada; também o Prefeito e o administrador do Monte
do Galo e ainda a maioria dos atores tentam "lucrar" durante a
festa. Os atores podem entéo se representar com mais énfase do
que nos momentos ordinarios, uma vez que esta € uma grande
oportunidade para se "aparecer" diante dos outros. Sendo uma
atividade especialmente do dominio do sagrado, essa festa é
concebida como algo extraordinario, que pode ser aproveitada
para as necessidades cotidianas. Os romeiros e moradores
apelam mais diretamente a Santa, os patrocinadores, a esta e
aos moradores e visitantes, o padre, aos fiéis, o prefeito, aos
eleitores e adversérios politicos (carnaubenses), o0s
comerciantes, a seus clientes, os atores.
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Os patrocinadores: carnaubenses presentes e ausentes

A busca por esse tipo de reconhecimento leva muitas
familias a aceitarem o convite da Igreja para patrocinar as
novenas, individualmente ou coletivamente, ndo representando
os custos advindos dessa escolha grandes prejuizos em seus
orcamentos; afinal, estdo apenas colaborando com a festa (com
a Santa), e ao mesmo tempo com a Igreja, da qual sédo parte
integrante. Investir para que sua noite transforme-se num grande
espetaculo é o que almejam todos os patrocinadores, mesmo
porque um dos critérios para a escolha da "melhor noite" é o
caréter espetacular propiciado pela queima dos fogos e pelo
nuamero de participantes, sendo estes responsavel pela animagéo
do noitario.

Nos discursos de alguns patrocinadores, transparece a
crenga no reconhecimento, pela Santa, de seus investimentos,
uma vez que entendem ser ela uma das responsaveis pelo
sucesso dos negécios, que lhes garantem posicoes de destaque
na realidade social. Contudo, na analise dessas narrativas, e na
observacdo das cenas religiosas, como as novenas, podemos
verificar que existe uma preocupacgao "camuflada" por parte deles
em se glorificarem perante a populagdo. Um desses beneméritos
contou-nos que todos os recursos destinados para sua noite
fazem parte de sua devogdo a Santa e sao dadivas pelo que ela
ja lhe propiciou. Outros sinais de que os patrocinadores ocupam
lugar de destaque no municipio, € no espetaculo, surgem apds o
show pirotécnico, quando aparece nos painéis de alguns
noitarios seus nomes e o de suas empresas. Esse enaltecimento
também é visivel durante a alvorada e a celebracdo das missas e
das novenas, quando o locutor ou o oficiante refere-se aos
homenageados da noite nominalmente.

Quando a noite é patrocinada por um unico ator ou por
uma soO familia essa referéncia € bem enfatizada, apesar de a
Igreja lucrar bem menos nessas noites do que naquelas em que
o patrocinio é coletivo, como ressaltamos anteriormente. Talvez a
énfase no nome do patrocinador individual seja justificada pelo
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fato de ele poder oferecer ao publico um grande espetaculo, o
que normalmente ndo acontece nas noites que ficam sob a
responsabilidade de mais de uma familia®. Esse mesmo desejo é
concernente aos carnaubenses ausentes, que procuram fazer de
sua noite um verdadeiro "show" dos ausentes para os presentes.
Nao fazer conta do que vai gastar durante seu espetaculo é um
dos aspectos que reforga a crencga popular de que geralmente
quando algum grupo ou pessoa esta no auge de seu poderio da-
se a "manias de grandeza".

A condigdo de nao mais pertencimento a realidade da
cidade ou a uma comunidade imaginada leva os carnaubenses
ausentes a investirem fortemente no seu retorno ao convivio de
outrora, na perspectiva de novamente encontrarem um sentido
geral e comum com o qual possam identificar-se, haja vista ser
inerente ao homem a identificacdo com a sua coletividade. E
preciso chegar triunfalmente e espetacularmente na cidade, para
poder ser recebido com festa e carinho, abrindo, assim, um
processo relacional, dialégico que produza o reconhecimento
pelos presentes. A ideia de pertencimento e/ou de antiguidade é
assinalada em muitas sociedades como um grande trunfo social,
sendo motivo de orgulho e satisfacao (Elias; Scotson, 2000).

O desejo dos carnaubenses ausentes de retornarem a
sua terra e reencontrarem os seus entes queridos aumenta no
periodo preparatério da festa da Santa Vitéria (e serve de motivo
para a viagem) de que muitos ndo participam, principalmente, por
falta de condigdes financeiras. Esses atores sdo vistos como
aqueles patrocinadores mais importantes, ou 0s que esbanjam
mais dinheiro no espetaculo, condicdo essencial para essa volta
triunfal.

De acordo com Bourdieu (1998), a identidade social é
mobilizada (e mobiliza) por um poder simbdlico. Como o
deslocamento de sentido nunca pode ser total, o simbolo
necessita sempre de algum referente concreto e material para se
realizar. Uma das bases que pode dar mais consisténcia e
eficacia a esse poder sao os referentes concretos com 0s quais
essa identidade estabelece relacdo para ser construida como,
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por exemplo, os aspectos espacial e temporal a serem
considerados nas ceriménias festivas.

Haesbaert (1999, p. 178), discutindo a construgédo da
identidade socioterritorial, coloca que devemos ressaltar a base
material, no caso territorial, que serve de referéncias para a
construcdo de muitas identidades; dessa forma, "a identidade
social é também uma identidade territorial quando o referente
simbdlico central para construcao desta identidade parte do ou
franspassa [grifo do autor] o territério". Essa compreensao
conjunga-se com a de DaMatta (1997), quando este destaca as
condicbes pelas quais o objeto é transmutado em simbolo, ao
afirmar que as sociedades nao classificam o nada, mas, ao
contrario, coisas, pessoas, relacdes, objetos e idéias.

No caso dos carnaubenses ausentes, trata-se de uma
identidade social em que um dos aspectos fundamentais para
sua estruturacdo estd na alusdo ou referéncia a um territério,
tanto no sentido simbolico como concreto, ou seja, um espacgo
simbdlico, social e historicamente produzido, ndo sendo
eminentemente simbdlico nem se restringindo ao campo das
representagdes, como pensam alguns autores, entre estes, Lévi-
Strauss apud Rosendahl (1999). A festa de Nossa Senhora das
Vitérias €& um espago de referéncia identitaria para os
carnaubenses ausentes e condensa a memoria de um grupo,
mesmo ndo sendo mais um cendrio homogéneo; ao contrario, é
hibrido, mesclado, apesar de nao ter perdido de todo antigas
propriedades. Nesse espetaculo, vigoram o confronto e o didlogo
plural, uma relativa fluidez e a intersegéo, e nele sdo elaboradas
novas formas de identificagdo social.

A necessidade de identificagdo com o grupo dos
presentes é tao forte que os carnaubenses ausentes, em gratidao
pelo acolhimento que recebem, ofertam brilho, poder e riqueza,
que se conjugam numa noite espetacular. Faz-se necessario
lembrar que no imaginario do homem citadino seus
contemporéneos que um dia partiram em busca de uma vida
melhor na cidade grande parecem viver muito melhor do que os
que ali permaneceram. Residir numa capital ou numa cidade
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grande representa, ainda, para muitas pessoas, ter um status
mais elevado em relagdo aqueles que ficaram na pequena
cidade. Essas representagbes reforcam e, certamente, dao
sustentacdo a volta triunfal e espetacular dos carnaubenses
ausentes e a recepgao destes pelos presentes. Ainda mais,
porque ser um carnaubense e um membro da grande familia
"Dantas" sdo aspectos da identidade coletiva que consolidam a
identidade pessoal. Elias; Scotson (2000, p. 40) afirmam que "a
auto-imagem e a auto-estima de um individuo estao ligadas ao
que os outros membros do grupo pensam dele".

Os moradores reconhecem o carater de
confraternizagdo e de reencontro que propicia a festa e,
principalmente, o restabelecimento de lacos identitarios que se
haviam quase perdidos e encontram essa oportunidade para se
revigorarem. Maria Francisca Dantas, moradora, assim se
posiciona: "Existe a confraternizacdo, porque sao muitas as
pessoas que voltam, as pessoas daqui que moram fora. Mesmo
as pessoas de outras cidades que gostam. Eu acho um momento
importante e participativo".

De uma forma ou de outra, 0 que observamos nos
discursos desses patrocinadores, especialmente dos locais, é
uma forte relagdo pactual efetuada entre eles e a Santa, cuja
entidade é concebida como alguém que mantém suas condigdes
financeiras, sendo por isso indispensével retribuir tal dadiva.
Como alguns dos patrocinadores sdo empresérios da industria
ceramica, é recorrente a associagdo do sucesso na produgdo e
no acumulo desse capital aos poderes de Santa Vitoria. Nao
obstante, ninguém assume que se utiliza politicamente da festa
para se promover socialmente no municipio, apesar da maioria
deles ter algum parente que assume cargo eletivo na Camara
Municipal de Carnauba dos Dantas.

Ao perguntarmos a alguns patrocinadores se o0s
valores destinados para a queima de fogos e para outras
despesas concernentes a cada noite ndao seriam um exagero
diante da grande maioria da populagcdo que vive em situacao
dificil, eles responderam que o que desejavam era transformar
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"sua noite" num momento agradavel e bonito, tanto para os
moradores como para 0s romeiros e outros visitantes. A
justificativa é que estao seguindo uma tradicao e que para ela ser
reatualizada sao necessdarios certos excessos, além dos
compromissos assumidos com a Santa. Alids, tal situagdo nao
parece incomodar muito 0s outros moradores, uma vez que
encontramos pouquissimas pessoas que fizeram observagées,
pouco sérias, a respeito dos custos altos dispensados para a
queima dos fogos.

Aqui se estabelece um sistema de reciprocidade entre
0s patrocinadores e os moradores que se reatualiza a cada
espetaculo, fazendo das noites dos Albertos, dos carnaubenses
ausentes, de Genilson Medeiros, da Prefeitura Municipal, dos
Azevédo, as noites mais esperadas e glamourosas. E nessas
que os atores mais investem, considerando-se que, se a novena
€ excelente, significa que a festa nas barracas também serd
produtiva, e que esse sucesso precisa ser renovado no proximo
ano, quando novamente sera selado um novo pacto entre esses
atores. S&o os interesses e as expectativas dos atores e dos
patrocinadores os ingredientes que determinam os investimentos
destes dentro da festa de Nossa Senhora das Vitérias.

Na nossa percepgdo, esses "patrocinios" estdo
intrinsecamente relacionados com as questdes politicas e
econbmicas que fazem parte da existéncia cotidiana dessa
realidade social e tém servido, ao longo dos anos, como um
excelente negécio tanto para manter uma ordem estabelecida
como uma oportunidade, talvez limitada, para a ruptura de alguns
padrdes sociais, e a renovagao de uma tradigéo.

Os moradores e a reatualizagdo de uma tradicao

Enquanto os interesses e as expectativas dos
moradores mais velhos estdo mais voltados para as atividades
representadas nas cenas religiosas, os dos jovens, incluindo aqui
também os romeiros e outros visitantes, estdo mais ligados as
cenas de rua, sobretudo aquelas relativas ao lazer e ao
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divertimento. Ndo se pretende com essa observacao dizer que os
mais velhos apenas participam das atividades sagradas e os
jovens das profanas. Ao contrario, com algumas exceg¢des, todos
os atores que constroem esse espetaculo permanecem na
dindmica entre esses dois dominios. Na fala da professora Maria
Francisca Dantas fica evidente como 0s jovens sonham com
esse momento; de tal modo, que todas as suas agdes dirigem-se
a esse fim, conforme sublinha:

Particularmente, as mocas e o0s
rapazes se produzem demais. Eu acho
gue eles esperam arrumar namorados
(as). Eles sonham com isso. Ja para
0s mais velhos, esse periodo é uma
questdo de espiritualidade. Eles vao
em busca disso e o encontram. Porque
realmente € um periodo para quem
gosta dessa questdo espiritual e a
pessoa passa realmente mais
resignado.

Essa necessidade de arrumar-se esta presente no
discurso da jovem moradora do bairro Dom José Adelino Dantas,
Isabela Cristina Dantas, quando ela ressalta: "Na festa de
outubro a gente tem que esta arrumada, né? Como muita gente.
Acho que todo mundo aqui, nessa festa, tem que esta bem
vestido para ir a igreja, para passear na rua, conversar com 0s
amigos. Acho isso fundamental”.

Os jovens sdo motivados para as atividades profanas
pelas atracdes ofertadas na Praca Caetano Dantas ou no
Pavilhao de Nossa Senhora das Vitorias, como as bandas
musicais, as festas nas barracas, nos bares e o proprio
aglomerado de pessoas que gera um grande "espaco" propicio
ao passeio, a danga e ao namoro. Mesmo assim, como forma de
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"ficar" em dia com a Santa, uma grande parcela desses atores
participam, antes de ir a praga, das cenas religiosas, em especial
das novenas. "Primeiro as novenas, depois é que a gente pensa
no lazer. Ap6s as novenas € outra coisa, € 0 momento da festa e
das farras", opina Maria José Medeiros, moradora. Para ela,
nesses momentos especiais o figurino deve ser caprichado, uma
vez que ele ajuda e muito na hora de o ator se apresentar tanto
para seus conterraneos como para os visitantes e convidados.
Durante a festa, "a moda predomina, pois todos desejam estar
iguais", arremata Maria José.

A "obrigacdo" de participar das novenas e das missas
€ uma tradicdo ‘"imposta" pelos pais a seus filhos e,
principalmente, pela Igreja a todos os fiéis; e faz parte integrante
da cultura religiosa. Participando dos ritos de iniciacdo, como a
festa da Santa Vitéria, aqueles que desde crianga foram iniciados
nesse espetéculo reatualizam-no todos os anos. O ritual de
iniciagdo € repetido quando as maes arrumam seus filhos
menores e levam-nos até a Igreja, mesmo que durante a
celebracdo a maioria deles brinque fora do templo, muitas vezes
impedindo que os adultos assistam as novenas. Aos poucos,
essa tradicdo vai sendo incorporada aos mais jovens, os quais
passam a respeita-la, como ressalta Renata Cristina Dantas, 12
anos: “A festa é muito boa, porque é organizada. Tem a missa,
depois a Banda de Mdsica. A missa € um momento muito
especial para todo mundo. Todos tém de respeita-la. O povo de
fora vem para Carnalba e deseja ver esta tradigdo. Vocé tem de
estar de roupa nova, porque todos estdo arrumados”.

Percebemos néo sé no discurso dessa pré-adolescente
mas também na fala de outros moradores o respeito e a
preocupagao tanto com relagdo a participagdo como com a
reatualizacdo dessas atividades religiosas, haja vista que elas
sdo indispensaveis para a permanéncia da festa, que é motivo de
grande satisfagdo e orgulho para os carnaubenses. Para esses
momentos, eles precisam estar bem vestidos, ou seja, muito bem
arrumados para apresentar-se diante dos outros atores, vez que
se véem como os grandes atores desse espetaculo. O cuidado
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com a roupa nova também estende-se as casas, que sdo muito
bem arrumadas para receber 0s convidados. Para Maria
Francisca Dantas, o investimento pessoal faz parte tanto da
tradicdo como do sonho de estar "bem vestido" durante o periodo
da festa, considerando-se que essa é uma das condi¢des
indispenséaveis para o ator ter sucesso nesse espetaculo.

Os moradores reatualizam a fé e a crenga na Santa
Vitéria ndo apenas ao realizarem suas promessas ou votos, mas
especialmente quando a festejam, sendo as procissdes, as
missas e as novenas, que sao também concebidas por alguns
deles como missas, 0s momentos mais propicios ao
fortalecimento dessa relagdo simbdlica. Mas é principalmente
nestas Ultimas que esses atores tém a oportunidade de se
encontrar para orar e renovar seus lagos junto a Santa. O grau
de importancia que as novenas tém para os moradores pode ser
comparado ao valor que a cena de subida ao Monte do Galo tem
para os romeiros. Ouvimos constantemente alguns deles
"desculpando-se" por ter perdido alguma novena, ou porque
ainda nao puderam assistir nenhuma, coisa que parece deixa-los
em situacdo dificil, sobretudo junto a Santa. Isabela Cristina
Dantas diz que a dimensao religiosa da festa € uma obrigacao
que os carnaubenses tém com Deus e com Nossa Senhora, que
€ a sua padroeira, e faz parte da religiosidade dessa populacao:

Como Carnauba é uma cidade religiosa,
acho que é dever de todos os cidadaos
freqlentar a Igreja, rezar, agradecer pelos
turistas que vém aqui ao Monte. Pois
muitas pessoas aqui sobrevivem pelo
turismo. Entdo, a gente pode, assim, dar
tipo uma retribuicdo pelo que ela nos da.
Porque por ela os turistas vém, visitam o
Monte. Ai, eu acho que a gente ir a missa,
rezar por ela, é como se tivéssemos
agradecendo o que ela nos da. Primeiro, a
gente reza e agradece a Deus. Depois
(risos), se diverte, que todo mundo é filho
de Deus, tem de se divertir um pouquinho.
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O poder simbdlico da festa, como uma tradicdo que
vem sendo reatualizada ha dezenas de anos, € um orgulho para
0s carnaubenses e por isso eles ndo desejam realiza-la apenas
entre si, mas com seus vizinhos, amigos e parentes ausentes.
Apesar de a tradicdo ser consagrada e sacralizada, os sentidos
atribuidos por esses atores a essa festa ndo sao voltados apenas
a questao da identidade individual e social, mas extrapolam essa
dimensdo e caminham em busca de interesses politicos,
econ6micos e religiosos.

A festa de Nossa Senhora das Vitérias, talvez, nunca
tenha sido apenas um acontecimento local, como muitas festas
de santo, principalmente a partir do momento em que foram
iniciadas as romarias no Monte do Galo. Alias, uma grande
parcela dos visitantes sempre foram convidados e muito bem-
vindos a esse espetaculo, excetuando-se o0s romeiros, 0s
comerciantes de fora e os pedintes, apesar da diversidade de
significados e de culturas serem responsaveis pela articulagdo
de diferentes sentidos, usos e fruicbes dentro dele. Esses
outsiders vieram de uma certa forma invadir o terreno alheio e é
com eles que séo travados os conflitos maiores.

Enquanto isso, entre os moradores e os visitantes das
cidades circunvizinhas, que geralmente participam apenas das
cenas de rua (festas nas barracas e nos clubes), sao travadas
relagbes de cunho afetivo e/ou amoroso. Relacdes desse tipo
também se estabelecem entre os moradores da rua e os dos
sitios e entre estes e os visitantes. Mesmo assim, ndo sao lacos
faceis de serem atados, tendo em vista que para um morador da
rua nao é interessante "namorar" pessoas do campo, 0 que
obriga estas a investirem muito mais para poderem aproximar-se
dos "donos" da festa e dos visitantes e, assim, poderem
competir. Para algumas jovens as festas, em particular, a de
Nossa Senhora das Vitérias, sdo uma ocasido especial para
namorarem rapazes de fora e, de uma certa forma, provocar
ciimes nos rapazes de sua cidade que, as vezes, colocam
"banca" ou empecilho aos namoros fora desses momentos
especiais. Isso refor¢a as preocupagdes que tém os moradores
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dos sitios e os proprios romeiros de se aproximar dessas
garotas, sendo necessarios fortes investimentos por parte
desses, como vimos. Quando o desejo é realizado, é motivo de
comemoracgdo para o felizardo, dizem eles, pois acreditam ter
conseguido romper com valores estabelecidos hd muito tempo.

A preocupacao quanto a possibilidade de namorar na
festa é tao intensa que parte dos jovens chegam a afirmar (como
fez Josenilson Medeiros Dantas, 22 anos, morador do Povoado
Ermo) que "a festa € um divertimento e, quando esta proximo, da
ansiedade. O bom da festa € namorar, e se isso ndo acontecer €
sinal que vocé perdeu a festa". Para que isso se concretize, "vale
a pena investir na festa, comprando roupa nova e calgados, pois
€ um momento de renovacdo", diz Joelson José Azevédo, 20
anos, morador do Povoado Ermo.

A visao desse espetaculo como um momento especial
e uma oportunidade para a criagdo de novos lacos de afetividade
€ reforcada por Adriana Dantas, 25 anos, moradora da rua,
quando afirma que adora a festa porque danca muito e sempre
conhece gente nova. "E um periodo que a gente ver gente
diferente. Por exemplo, aqui mesmo ndo tem, a gente conhece
gente nova, tantos rapazes...".

Ao analisarmos a maioria das cenas do espetaculo, ja
que é uma tarefa exaustiva dar conta de seu todo, percebemos
que ele ndo é apenas um festejo celebrado a Santa Vitoria;
tampouco € uma ocasiao propria ao namoro € a cria¢gdo de novos
lacos de amizade. E mais uma excelente oportunidade,
principalmente para os carnaubenses, de se promoverem ou
crescerem socio-economicamente nessa realidade social,
assumindo fungdes de patrocinador, organizador, comerciante,
dentre outras. Isso porque 0s que assumem esses "cargos"
passam a ser reconhecidos pela populagdo como pessoas
importantes tanto dentro da organizagdo da festa como na
propria estrutura social, sem contar o status que acreditam
adquirir perante a Santa e o0 mundo sobrenatural. Reforgam-se
assim a idéia defendida por alguns estudiosos, entre estes,
Weber (1989), de que a religido como um veiculo de poder e de
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politica promove os interesses econdmicos, politicos e sociais,
justificando-os e legitimado-os. A legitimagéo e a justificagéo da
ordem social realizada pelo exercicio das praticas religiosas
concretizam-se, quando se estabelece entre os homens e o
mundo divino um sistema de trocas simbdlicas.

Os devotos e os lagos de intimidade com a Santa Vitoria

Podemos afirmar que a religiosidade nao é apenas
exercida pelos romeiros mas também pelos moradores,
patrocinadores e comerciantes. Vimos muitos moradores
percorrendo as procissdes de pés descalgos ou trajando vestes
brancas ou azuis, posturas e gestos muito parecidos com
aqueles realizados no Monte do Galo. Muitos falaram de suas
promessas junto & Santa, como sinais do reconhecimento de seu
poder e, conseqiientemente, de sua ajuda.

O sistema de reciprocidade entre esses devotos e a
Santa Vitéria da-se porque eles acreditam que para conseguirem
algum beneficio & necessario um sacrificio, que depende do grau
de credibilidade que o devoto atribui a essa santidade, em virtude
de sua fama de milagreira e de suas préprias "precisdes". Nos
discursos desses promesseiros € muito recorrente o fato de a
Santa ja ter operado muitos milagres e por isso ter uma "for¢a
milagrosa" reconhecida em muitos lugares e reatualizada cada
vez que essas histérias sdo contadas e quando outros milagres
sdo realizados. O numero de atores presentes em sua festa e as
dadivas recebidas, em virtude de sua interseg¢éo, contabilizam o
"capital” por ela ja acumulado.

Os devotos compreendem o milagre como um feitio
dos santos e uma dadiva superior a graga, uma vez que ele
significa a realizacdo de algo que seria quase impossivel de
acontecer na realidade ou que estava fora de suas expectativas,
como um surdo falar, um paraplégico voltar a andar, um
deficiente visual enxergar, um moribundo se recuperar. Ademais,
a realizacdo do milagre depende do merecimento do fiel,
tornando-se mais dificil de ser alcangado. Enquanto isso, no
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imaginario desses homens, a graca parece ser mais facil de ser
alcangada, apesar de também exigir que o favorecido tenha esse
merecimento e acima de tudo demonstre seu comprometimento
diante da Santa de que, caso seu pedido seja aceito ela recebera
em troca alguma coisa, desde o sacrificio corporal até bens
materiais, entre os quais a esmola e 0s ex-votos. Eles ainda
acreditam que pelo fato de estarem na condicdo de seus devotos
€ possivel que ela os proteja, mesmo nos momentos em que nao
for convocada para agir. Por isso se dizem seus fiéis seguidores,
e para ela oram, realizam romarias, fazem doagdes e,
principalmente, reatualizam sua festa, na certeza de que
merecerdo sua piedade (Ver figura abaixo).

Figura 10 — O pedido de béncao a Santa
Foto: Isabel Dantas

Enquanto o interesse da maioria dos moradores é
despertado pelo proposito de consagrar uma tradigdo, o dos
romeiros estd mais voltado para a questdo religiosa. Para a
maioria destes a viagem ao Monte do Galo é um "sacrificio" feito
para atualizar a devogao e para o pagamento de suas promessas
junto a "Santa Vitéria", cujo mito catdlico e as historias dos
milagres e gragas alcangadas por seu intermédio motivam tais
acoes. A visita a esse santuario implica também a participagao

188

3




na festa como um acontecimento sagrado-profano e, por isso, o
romeiro envolve-se nos "passeios" que, para DaMatta (1997),
ndo fazem parte das atividades de quem vai ao sagrado em
romaria. Ao contrario do que pensa este autor, observamos que a
diversdo sucede quase inevitavelmente a devogao ja que apos a
romaria e a novena eles adentram o universo profano, assim
como, coloca Brandao (2001, p. 55), "na romaria catolica, depois
que se cumpre, se festa" [grifos do autor].

A promessa: um pacto travado entre o devoto e a Santa

As promessas sdo feitas individualmente e, as vezes,
coletivamente. Sdo formas de comunicacao entre os devotos e o
mundo de Deus e nelas s&o expressas representacdes
simbdlicas que denunciam como esses individuos interpretam,
reproduzem e controlam os acontecimentos ordinarios e
extraordindrios do mundo sobrenatural, humano e social, os
quais sao percebidos como frutos da vontade divina e sdo mais
fortes do que um simples pedido verbal. Por meio delas é
instituido um processo de reciprocidade, em que os dois lados
ficam obrigados a alguma agdo que venha a solucionar o
problema apresentado.

Esse pacto assemelha-se as relagdes que sao
estabelecidas na realidade social, pois a promessa compreende,
simultaneamente, um pedido feito & Santa, o débito a ser saldado
e a efetivacdo do que lhe foi prometido, incluindo a presenga do
devoto, a entrega ou ndao de ex-votos e/ou de outros bens
simbdlicos e, ao mesmo tempo, a solugdo do problema
apresentado. Pelo carater denso, forte e dramatico que possuem
a maioria das promessas, uma vez que envolvem sacrificios
corporais ou materiais, muitas vezes irresistiveis aos
personagens do mundo sobrenatural, essas suplicas passam a
ter mais eficicia para os devotos, quando sdo realizadas com
uma certa solenidade e respeito e pagas, especialmente, nos
momentos particulares das cerimdnias sécio-religiosas, nas quais
0s homens estdo mais dispostos e motivados para as coisas do
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mundo de Deus. Ademais, como afirma DaMatta (2000, p. 111),
0s devotos creem que "as rezas e os pedidos, assim, ‘sobem’
[grifo do autor] melhor quando ha um sinal visivel de
comunicacao com o alto; algo que cristalize essa ligagdo, como a
fumaca do incenso ou as luzes das velas queimando...".

O cumprimento de promessas durante o periodo da
festa ndo se limita apenas aos romeiros, mas € realizado por
quase todas as categorias de atores, uma vez que desse ritual se
valem, inclusive, alguns comerciantes que desejam ter sucesso
em seus empreendimentos nesse espetaculo. Na grande maioria
das promessas, fica explicito o sacrificio pessoal do devoto ou
daquele para quem ela foi feita, diretamente junto a Santa, sendo
muito freqlente o apelo a romaria e a peniténcia tanto no
santudrio como nas procissées € novenas, nas quais é o proprio
devoto que se oferece a esse ser divino, como aqueles que
precisam subir os seiscentos metros de estrada até chegar ao
topo do Serrote do Galo.

Apesar de os contelidos das promessas variarem com
mais freqliéncia do que suas formas, no geral esses rituais
simbdlicos estdo ligados mais precisamente a problemas da vida
cotidiana, como as doengas, as dificuldades financeiras, o
desemprego, a escassez de chuva, o amor conjugal ou
extraconjugal, o sucesso na vida profissional ou estudantil. Sao
recorrentes os pedidos junto a Santa Vitéria, para a cura de
doengas leves, moderadas e graves; a recuperagao da visdo
perdida e da capacidade de andar, para aqueles com deficiéncia
fisica; o afastamento de vicios (bebidas, cigarro e outras drogas);
empregos, chuva, fartura, saude; sucesso no casamento; pedido
de casamento; aprovagao nos estudos normais e, principalmente,
em concursos; sucesso em eleicdes (prefeito, vereador,
deputado e governador), almas penadas ou abandonadas; para
acabar com a miséria e a pobreza, dentre outras.

Alguns devotos, ao invés de ofertarem rezas ou tergos
a Santa, em agradecimento pelo que foi recebido, preferem
reverter essas ofertas em prol das almas abandonadas, as quais
acreditam necessitarem muito mais desses recursos do que
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aquela, conforme entende a carnaubense ausente, Maria llaria
Dantas:

Ao invés de botar milagres, eu acho melhor
a pessoa fazer um voto pra rezar um tergo
ou oferecer a graga que alcangou as almas
que estédo sofrendo no purgatério. Eu sou
assim, acho que as almas é que estédo
precisando, entdo é melhor a gente rezar
pra elas. Santo ndo precisa de reza ja é
santo, né? Eu acho que quem esta
precisando € quem ja morreu.

As obrigacdes junto a Santa nado se limitam apenas as
promessas e votos’, mas ampliam-se a outros compromissos
que sdo assumidos, principalmente pelos comerciantes locais,
patrocinadores, moradores e até pelos organizadores com suas
doacgdes, as quais tém quase o mesmo estatuto daqueles. Essas
obrigacées compreendem a ajuda para a festa em objetos para
os leildes, tercos, bingos, a compra de senhas para o jantar e de
mesas na barraca, e o proprio patrocinio das novenas, cuja
despesa precisa ser suficiente para propiciar noites animadas e
bonitas, contendo fogos, muita gente e muita musica.

Muitas vezes, os ex-votos representam a propria
promessa, como é o caso de muitos devotos que vém de suas
residéncias ja vestidos com o manto da Santa e/ou de outros
seres divinos até o Monte do Galo, sendo este o compromisso
assumido no momento de realizagdo da promessa, como
podemos observar na figura 11. Nestes casos, os romeiros fazem
0 percurso, concentrados, como se estivessem representando a
propria Santa. Outros cumprem suas promessas com a entrega
de objetos iconogréficos, simbolizando érgaos ou partes de seus
corpos, que foram afetadas pela doenga, agora curada,
esculpidas em madeira, gesso ou parafina, encomendadas ou
compradas em alguma loja especializada.

A fotografia € uma das imagens mais utilizadas nessas
cenas e simboliza o préprio devoto, que é oferecido a Santa,
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sendo essa uma pratica muito freqiiente, quando se trata de o
favorecido ndo poder estar presente no santuario. Assim também
€ a carta ou o bilhete, em que ele pode falar mais abertamente e
suplicar favores junto & Santa. Muitos desses escritos séo
enviados para serem entregues a Virgem. O modelo é sempre o
mesmo: “Nossa Senhora das Vitorias te suplico com muita fé
para que a senhora olhe por mim, para que eu possa passar no
CONCUrso, pois se conseguir, quando eu comecar a trabalhar, irei
fazer uma visita ao Monte do Galo e levarei uma oferta para ti.
Esperarei com muita fé no coragao, agradece sua devota”.

Figura 11 — Romeira pagando
promessa
Foto: Isabel Dantas

Esse tipo de favor é comum nas préaticas do santuario,
pois encontramos muitos romeiros pagando promessas ou votos
por parentes, amigos e, principalmente, por aqueles que néao
puderam vir, em conseqiéncia de doengas ou por falta de
recursos financeiros para arcar com a viagem. Os
agradecimentos aos favores recebidos restringem-se mais
freqlientemente & entrega de ex-votos e de esmolas em dinheiro.
Os pedidos feitos por meio de bilhetes (confidenciais) a Santa
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envolvem sempre uma promessa que somente sera cumprida
apds o recebimento da graga solicitada. Entretanto, para que o
devoto tenha a garantia de que seu pedido pode ser atendido, as
vezes, adianta algumas ofertas, como faz a romeira D.S.J. de
Sitio Encanto-PB, ao efetuar seu "contrato" com a Santa.

Minha milagrosa Santa das Vitérias. Moro
no alto sertdo da Paraiba e sou uma
solteirona na terceira idade, nunca senti
vontade de namorar e casar. Minha vida é
lutar no rogado e com a criagdo, assim tem
sido os meus dias, as vezes sofridos, pois
ja perdi os meus pais. Moro com uma
sobrinha. Acontece que comecei a assistir
programas de televisdo, e ndo € que buliu
no meu coragdo, passei a sentir coisas
diferentes e parece que estou apaixonada
pelas cenas de amor. Sera, minha Santa
das Vitdrias, que da certo eu casar? Vou
fazer uma promessa e, quero muito dificil,
pois se 0 meu pedido for atendido, vou ao
Monte do Galo, pois as minhas amigas
falam no quarto dos milagres: vestidos de
noivas e muitas outras coisas, que a
senhora vem dando aos seus devotos.
Também vou ser sua devota. Espero ser
atendida, quando ai desejo conhecer o
Monte do Galo em Carnauba dos Dantas e
fazer muitas e muitas oragdes. Agora,
mando um maco de velas, um metro de fita
azul e uma rosa para vos ornar e, me
mostre um namorado, que até agora eu
nao tive ninguém.

Entre os romeiros que no momento da festa
depositavam suas dadivas aos pés da Santa estava Francisco
Luiz da Silva que, ao ser indagado sobre sua suplica, esclarece:
"Nao é minha, mas foi meu genro que me pediu para eu trazer
umas costelas. Ele levou uma pancada nas costelas, ai ele
mandou fazer essas duas costelas pra trazer e botar nos pés de
Nossa Senhora das Vitérias, ai ele ficou bom, quando foi agora
ele fez e mandou por nés".
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As promessas mais recorrentes entre os moradores,
incluindo entre estes os patrocinadores e os comerciantes locais,
estdo voltadas as cenas religiosas, como as procissoes, as
novenas, as missas € a ajuda financeira para a festa. A subida ao
santudrio praticamente nao faz parte das promessas desses
atores, no periodo da festa, mas de outros momentos, ja que tém
oportunidade de pagar suas promessas em casa. Isso porque a
Santa sai de seu nicho sagrado, desce o Monte do Galo e, em
seguida, vai ao encontro de seus filhos mais proximos no centro
da cidade. Enquanto isso, os romeiros precisam peregrinar de
suas casas com seus companheiros de fé (termo empregado por
DaMatta, 1997) até esse santuario em busca das béncaos, das
curas, das gracas, dos milagres e de outras recompensas que
podem vir dessa Santa, o que representa também os mesmos
desejos dos moradores.

E muito freqliente o cumprimento de promessas nas
trés procissdes realizadas durante a festa por esses atores, fato
este possivel de ser por nos observado, em virtude de
reconhecermos a grande parcela dos moradores em meio a
grande multiddo. De pés descalgos, rezando e/ou cantando,
trajando roupas brancas, azuis ou rosas, simbolos das vestes da
Santa Vitéria, os moradores peregrinam pelas ruas da cidade,
nas quais costumam cotidianamente andar. Nesse momento,
porém, pisam simbolicamente no solo sacralizado pela presenga
da Santa.

Essa "representacdo teatral" diante da Santa tem o
objetivo de agradecer por gragas alcancadas e a intengdo de
conseguir outros beneficios materiais e espirituais, capazes de
manter tanto a ordem social como a ordem do cosmo. Sao
favores que podem ser diretamente concedidos por ela ou por
seu filho Jesus Cristo, os quais podem interceder por eles junto a
Deus, de quem esperam a concessdo de gragas que somente
serdo alcangadas por meio de seu filho ou de sua mae, Maria.
Pelo menos € assim que eles costumam expressar sua crenga:
"Abaixo de Deus, foi a Santa Vitéria quem me curou".
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Figura 12 — Romeira depositando esmola num cofre no Monte do Galo
Foto: Isabel Dantas

Os deveres com os oragos fazem parte de uma ideia
recorrente na religiosidade de que, caso um devoto faca uma
promessa ou voto e ndo chegue a cumpri-la, ainda em vida, ap6s
a morte pode vir afugentar os vivos, em especial, os parentes, 0s
quais se sentem coagidos a pagar os débitos alheios. Essa
pratica ndo é apenas concernente aos atores que participam da
festa de Nossa Senhora das Vitdrias, mas parece ser exercida
em outras realidades sociorreligiosas, ja constatadas por outros
estudiosos. Ela esta relacionada a uma crenca de que o morto
somente terd o reino dos céus depois de cumpridas todas as
obrigacbes contraidas junto aos seres do mundo divino.
Observou Zaluar (1983, p. 85), em seu estudo sobre as
promessas € 0s milagres dos santos, que esses deveres
continuavam prevalecendo, mesmo depois da morte do
promesseiro, pois o0 "descanso de sua alma dependia do
cumprimento de suas promessas ndo-pagas pelos que lhe
estavam proximos neste mundo". Ademais, acreditam os devotos
que, apos o0 compromisso cumprido, eles podem ter a garantia de
que o infortlnio ndo vai mais aparecer, como diz o pedinte
Francisco Dias, apés realizar sua promessa:
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Eu sofria de uma tontice muito grande, eu
tava assim, da fé dava aquelas agonia eu
caia sequinho no chdao como se fosse
epilepsia. Ai eu me peguei com ela, fiz uma
promessa com ela, se ela conseguisse eu
ficar bom daquele problema, eu ia soltar
meia dizia de fogos e rezar um tergo pra
ela, ai eu rezei um tergo, acendi as velas, e
soltei os fogos, gracas a Deus até hoje,
ndo senti mais nada.

As cenas das romarias e a propria festa, além de
serem um grande "show" de adulamento a Santa Vitéria, em que
se entrecruzam rezas, sacrificios, oferendas e cantos, € também
um momento especial ao lazer e ao divertimento, ou seja, ao
"festar". Para os que vém pela primeira vez, a viagem, além dos
compromissos religiosos, € uma oportunidade de conhecer um
lugar diferente que, em uns casos, pode ter relacbes com a
histéria de seus ancestrais, como revela Avelina Francisca
Loreano, residente no Sitio Pedra Furada no municipio de Curral
de Dentro, na Paraiba:

Eu gosto da Santa. Eu vim aqui para olhar
para ela, pois eu nunca tinha visto um
morro desses. Eu nunca tinha andado no
sertdo. Agora, meu pai foi daqui do sertéo.
Mas eu nunca tinha visto o sertdo e fiquei
admirada. Admirada eu vou ficar amanha3,
quando eu subir o morro. Eu aqui t6 me
sentindo tao feliz da minha vida, sabe?
Parece que eu ja t6 em casa e ndo quero
mais sair do lugar de Nossa Senhora.

O desejo de "festar" estd presente no discurso de
Teresa Maria da Conceigédo, residente no distrito Capivara I,
municipio de Sol6nia, na Paraiba, que ja veio outras vezes pagar
promessas, mas em 2000 seu interesse era visitar e participar da
festa em homenagem a Santa Vitéria, mesmo percebendo-se
suas intencdes em realizar peniténcias. "A gente quer participar
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da festa. Vim sé pra ver, fazer visita, assistir a missa e pra ver
essa beleza toda. Acompanhei a procissao todinha, de pés. Sé
sai de la da igreja quando terminou a novena, ai voltei de pés pra
trds novamente". Depois da novena, encontramos essa senhora
e seu esposo num forrd estilo pé-de-serra, no bairro Dom José
Adelino Dantas.

A sensacao de felicidade e alegria por estar préximo da
Santa e poder falar juntinho dela é uma das maneiras
encontradas por essas pessoas para expressarem sua confianga
e fé nesse ser que, acreditam, Ihes protege. A presenca é tao
importante que as vezes dispensa esmolas e outras dadivas. Ao
perguntarmos a Adelina Loreano se a promessa que ela fez para
conseguir sua aposentadoria incluia algum ex-votos, ela logo
retrucou: "Nao é pra deixar nada, mas pra vim visitar a Santa".
Sensacdo parecida percebe-se no discurso emocionado de
Laércio Costa que mistura musica e devogao para saudar a
Santa e com isso ganhar uns trocados junto aos romeiros.
"Parece que eu tava sobre o0s espacos dela, envolvente...".

Os devotos acreditam que a Santa estd no Monte do
Galo e que ela tem o poder divino dado por Deus e Jesus Cristo
para protegé-los, como diz Maria do Carmo: "O povo diz que ela
esta la no morro. Ela tem o poder que foi dado a ela, ai protege a
gente. E eu fiquei boa". Alonso Ferreira Dantas, diante da falta de
condicdes fisicas para subir o santuario, e relembrando o tempo
da festa, quando costumava ir ao encontro dela, momento em
que também tomava conhecimento de seus beneficios aos fiéis,
assim se pronuncia:

Ela ainda vive 1a, tenho certeza, entdo era
na festa que o povo ficava sabendo dos
milagres que ela operava e das
comemoragdes que eram feitas. Porque o
povo gostava de ir a festa, pois ali era um
meio de comunicagdo, dali saia as
historias, os causos de Nossa Senhora, de
onde ela veio e os milagres que ela obrava.
Pedro Alberto era muito meu amigo, ele
contava muito essas historias, contava
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essas historias. Ele contava a historia dele,
de como tinha encontrado a Santa.

Essa crenca, e a certeza de que existe uma relacao
reciproca entre ambos, leva o devoto a realizar as promessas
mais inusitadas possiveis, como explica José Cardoso, que
reside no sopé do santuario ha mais de trinta anos, e ja
presenciou diversas cenas impressionantes: "Se a senhora
conhece Nossa Senhora das Vitérias como eu e tem uma boa
intencdo pra ela, e faz um voto, é atendido. Eu digo, a senhora
tem fé nela e ela atende seu pedido, mas depende da fé".

Tanto para esse morador como para outros devotos é
a fé e a devogdo na Santa que justificam tantos sacrificios e
oferendas materiais e simbdlicas no cumprimento das
promessas. Como vimos, estas dependem do tipo de pacto
efetuado entre o promesseiro e a Santa e pode demandar a
aquisicdo de diversas oferendas que lhe custam caro. Ainda
fazem parte das despesas para o cumprimento das promessas,
ou apenas para a visita a Santa, dinheiro para a compra de
lembrangas do lugar, que incluem presentes para os parentes e
amigos que ficaram e, principalmente, imagens da Santa e de
outros seres divinos (em gesso, em quadro), e outros amuletos,
que recebem a béng¢ao do bispo no final da santa missa. Essas
lembrangas do mundo religioso representam e sinalizam a
presenca do sagrado que os romeiros levam para seus lares,
pois, em casa, eles costumam, diante das tristezas e das alegrias
de suas vidas, rezar em frente ao simulacro que, esteticamente,
enfeita as paredes e moveis de suas residéncias.

A crenga dos romeiros em Santa Vitoria e a prépria
disposicdo deles para o sagrado, tém contribuido imensamente
para a construgdo e reatualizacdo da festa dessa Santa. Esse
envolvimento, apesar de receber o reconhecimento de poucos
moradores, é visivel no discurso de Pedro Arbués Dantas,
quando ele lembra do periodo em que o Monte do Galo foi
eletrificado, tendo sido exatamente as esmolas dos romeiros os
recursos mais significativos na concretizagdo de tamanho
empreendimento, dadiva esta que nos pareceu ndo ser do
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conhecimento dos "estabelecidos". Por isso, e especialmente
pela importdncia que a presenca e a crenga desses
desempenham na reatualizagdo do mito da Santa e no proéprio
turismo religioso no municipio, esse carnaubense ausente
reivindica um tratamento mais justo para os romeiros, por parte
dos carnaubenses, haja vista que sao eles que mantém o
santuario:

A Paraiba em peso é quem ajuda aqui.
Justica seja feita. E o povo da Paraiba que
mantém isso aqui. Quando foi para colocar
eletrificagcdo no santuario, o bispo de Caicé
disse a Antbnio Felinto Dantas: "Mas vocés
de Carnauba sado muito teimosos. Nao
estdo vendo que um lugar pobre como
esse nao pode iluminar aquele monte? Isso
€ muito dinheiro". Foi ai que tiveram a idéia
de fazer uma barraca do Rio Grande do
Norte e outra da Paraiba. E a Paraiba
botou duas vezes acima do RN. Ganhou
rainha, ganhou tudo... Foi dai de onde
vieram os recursos. Porque aquilo ali ndo
teve ajuda de ninguém, a ndo ser dos
devotos. Foi Cortez Pereira quem
inaugurou, mas nao foi ajuda de ninguém.
Foi o povo, a esmola, o pequeno tostao.

Percebemos, ainda, uma certa indagagdo ou mesmo
ciume por parte de alguns moradores, no que diz respeito ao
nuamero elevado de milagres e gracas alcancadas pelos romeiros,
em relagdo aos carnaubenses, como podemos observar no
discurso de Alonso Ferreira Dantas, fazendo referéncia ao inicio
das peregrinagbes ao Monte do Galo, quando o poder dessa
Santa foi sendo disseminado por entre os devotos de fora, os
quais passaram a conviver mais diretamente com ela: "Foi a
partir dai que Nossa Senhora das Vitérias pegou o pessoal de
fora, por que ela obra muito mais milagre para o pessoal de fora
do que para o pessoal da cidade, nédo sei por qué".

E provavel que essa falta de reconhecimento da
importancia que tém os romeiros para o desenvolvimento do
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santuario e da prépria divulgagdo do nome de Carnauba dos
Dantas, fora do ambito da regido do Serid6, seja fruto da relagao
de poder e antipatia existente no seio dos moradores com
relagdo a esses outsiders, conforme ja comentamos. Essa
postura também esta presente no tratamento dispensado aos
pedintes que se instalam no santuario; especialmente, por parte
dos comerciantes e moradores do bairro Dom José Adelino
Dantas, com os quais aqueles interagem mais diretamente ou, na
perspectiva dos estabelecidos, mais atrapalham.

O pedinte e sua insercao na devogao e nas promessas

Os pedintes denunciam "teatralmente" suas posi¢des
de inferioridade social, principalmente diante dos romeiros, em
funcao de seus corpos sujos, doentes, maltrapilhos, deficientes,
miseraveis e famintos que, estrategicamente, se expéem no
chao, sendo apenas protegidos por suas roupas ou pedagos de
tecido ou papelao. Esses gestos cénicos sdo, muitas vezes,
ensinados e ensaiados para a ocasido da festa, pois acreditam
que, nesse momento, os devotos estdo mais dispostos a fazer
caridades, pensando no perddao do plano divino e nas ofertas
deste mundo (Ver figura 13). Instalam-se as margens da estrada
que leva a morada da Santa, num trecho demarcado pela
administragdo do santudrio para essa finalidade. No espago
exiguo, aglomeram-se, aproximadamente, uma média de cento e
cinqlenta pedintes, incluindo bebés, criangas, adultos, doentes,
deficientes fisicos e velhos.

Como vimos anteriormente, a grande maioria reside no
municipio de Picui, na Paraiba, e o restante vem de outros
municipios, mas todos acompanham o fluxo dos romeiros e até
dos comerciantes, como é o caso daqueles que vém de Juazeiro
do Norte, no Ceara. Viajam em cima de caminhdes, camionetes,
ou de carona em obnibus, e se arranjam pelas calgadas e nas
encostas de protecdo do caminho do santuario, de onde néo
podem sair, pois arriscam perder seus lugares. Segundo algumas
criancas, seus pais ou responsaveis, obrigam-nas a permanecer,
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durante todo o periodo em que dura as romarias, sentadas
nesses "assentos", onde exercitam os ensinamentos recebidos
deles de como devem dirigir-se ao romeiro ao lhe pedir uma
esmola e como agradecer-lhe. S&o narrativas prontas, como as
que seguem, 0 que mais ouvimos no santudrio: "Me dé um
trocadinho, filho de Deus, pra nés, faca uma caridade, pelo amor
de Deus, um trocadinho, tem Deus pra lhe dar muito mais, ei,
romeiro da Santa Vitoria, pela sua salde, me dé uma esmola!
Deus Ihe dé saude e lhe acompanhe". Essas palavras de ordem
sensibilizam os devotos e os motivam a dividirem um pouco das
esmolas que trouxeram para a Santa. Como disse uma romeira
para uma pedinte que acabara de lhe implorar uma esmola: "Me
mandaram dar uma esmola para Nossa Senhora das Vitérias,
mas eu vou dividir com a senhora".

Figura 13 — Pedintes no Mont do Galo
Foto: Isabel Dantas

A condicdo de pobreza a que estdo submetidos os
pedintes leva-os a pensar que 0s devotos, ao realizarem as
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promessas, incluem a distribuicdo de esmolas para eles; os
devotos por sua vez, também acreditam na eficacia desse
beneficio perante o mundo de Deus. Ainda mais porque a
esmola, tradicionalmente, tem-se inserido nas praticas das
romarias e de outras cenas do espetaculo, como missas e
novenas. Muitos devotos, ao subirem o santuério, ja carregam
dinheiro trocado em moedas para depositarem nas maos
estendidas dos pedintes e aos pés (ou nos cofres) da Santa e de
outras santas que estéo ali espalhadas. Observa Steil (1996, p.
72) que "como ato religioso a esmola tem um sentido em si
mesmo enquanto estabelece um elo entre o doador e seu
destinatério que remete sempre ao proprio Jesus, na medida em
que este, no evangelho, se identifica com os pobres".

Mesmo que romeiros ndo estejam interessados na
forma de aplicacdo das esmolas que dao aos pedintes,
perguntamos a estes ultimos como empregavam o dinheiro. Eles
nos disseram que o convertem na aquisicdo de alimentos,
inclusive as esmolas que s&o recebidas pelas criangas, as quais
se queixam do controle dos pais sobre a "coleta". Eles nédo
permitem que elas comprem brinquedos e roupas; apenas
comida. A participacdo desses atores no espetaculo resume-se
as cenas de romarias e/ou a passeios pelo bairro e, as vezes,
pelo centro da cidade; sempre em busca de esmolas.

A préatica de "pedir esmolas" durante uma festa de
santo ou de padroeiro faz parte de uma tradicdo existente em
muitas cidades nordestinas e, no caso em estudo, observamos
que os pedintes estdo presentes em todas as atividades de
romarias realizadas no santuario durante o ano, e nao apenas na
de Nossa Senhora das Vitérias. A presenca deles, remonta as
origens da festa e do proprio Monte do Galo e tem incomodado
tanto os comerciantes do bairro como os seus moradores.
Conforme Mauss (1974, p. 66), a esmola parece pertencer a
costumes de povos de origem mugulmana, negra e européia e
esta centrada na idéia de que os deuses consentem "que as
partes que lhes seriam destinadas e que seriam destruidas em
sacrificios inuteis sejam repartidas com os pobres e as criangas".
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Para o0s comerciantes, os pedintes terminam
absorvendo, em esmolas, uma parcela dos recursos que 0s
romeiros deveriam usar em suas compras, apesar de nao
deixarem isso explicito em seus discursos. Ao contrario, eles se
utilizam de um argumento de que a "imagem" do municipio
perante os romeiros e outros visitantes € denegrida com o
excesso de pedintes, atitude semelhante a dos moradores da rua
e do bairro, que se vangloriam do fato de em Carnaldba dos
Dantas nao existirem pedintes. Esse mal-estar tem contribuido
para a delimitagdo do espaco designado para eles, o qual tem
sido disputado fortemente pelos pedintes. Como a presenca
desses atores incomoda ndo apenas os comerciantes do Sopé
do Monte mas também os moradores, gera-se hoje um problema
que preocupa tanto a administracado do santuario como o prefeito
e o préprio clero.

Ao perguntarmos a alguns pedintes por que eles
preferem o santuario a outros cenarios do espetaculo, eles nos
responderam que € mais facil alguém dar esmola para um
mendigo, quando ele estd num lugar abengoado, como o Monte
do Galo, do que no meio da rua. A ida crescente a este local por
parte desses atores parece esta diretamente relacionada com o
aumento do fluxo de romeiros e com as péssimas condigdes
sociais em que vive grande parcela da populacado brasileira.
Certamente, enquanto essa situagdo nao for amenizada, nesse
"mercado de bens simbdlicos" as disputas e os limites entre esse
tipo de comércio e a devogao jamais chegaréo ao fim.

Os comerciantes e os ténues limites entre comércio e
devocao

A busca por um lugar em um espetaculo que os
coloque mais préximo do mundo de Deus congrega devotos de
diversas cidades, sitios e povoados, conforme j& observamos,
mas também chama a atencdo de inidmeros comerciantes ou
cameldés, como aqueles que peregrinam na expectativa de
melhorarem suas condicées financeiras e, com isso, sua
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existéncia humana e social. Nesse espago multiplo, aglomeram-
se vendedores das mais diversas cidades, trazendo em suas
bagagens produtos o0s mais inusitados possiveis: artigos
religiosos (imagens de santos, ter¢os, quadros, velas), produtos
alimenticios, confecc¢des, calcados, bijouterias, artesanato,
brinquedos, jogos, souvenires, fogos, frutas, bebidas, dentre
outros. E ai que comegam as disputas pelas pequenas ruas e
ruelas tanto do bairro Dom José Adelino Dantas como do Centro.

Grande parte dessas mercadorias € adquirida nos
Estados do Ceara (Fortaleza, Juazeiro do Norte e Sao Francisco
de Canindé), da Paraiba (Patos, Campina Grande) e em cidades
proximas a Carnauba dos Dantas. Alguns souvenires,
especialmente os religiosos, ja sdo fabricados nesse bairro, por
artesdos locais. Como a procedéncia de muitos produtos € a
mesma, aumenta a concorréncia e, conseqglentemente,
diminuem as oportunidades de venda para muitos vendedores,
principalmente para os que vém de fora, uma vez que, além do
aluguel das barracas, ainda gastam com a viagem e com
alimentagéao; alguns até com hospedagem.

Entretanto, muitos vendedores locais, tanto os
instalados no bairro Dom José Adelino Dantas como os do bairro
Centro, reclamam que os vendedores de fora tomam as suas
freguesias e lhes roubam as oportunidades de lucrar durante a
festa. Isso acontece principalmente com aqueles que
comercializam produtos mais acessiveis, € por essa razao
tornam-se concorrentes dos vendedores ambulantes de fora. A
comerciante ambulante, Sebastiana da Silva, moradora de
Parelhas — RN, ao ser indagada sobre esse assunto, explica o
porqué de a populacao preferir as mercadorias dos barraqueiros:
"Nossas mercadorias sdo mais em conta do que as das lojas e
por isso vendemos somente & vista. Damos de vestir a pobreza,
porgue nossa mercadoria € mais barata".

Apesar de ser crescente o fluxo de vendedores
ambulantes durante o periodo da festa, e de alguns vendedores
locais reclamarem de suas presengas, os lojistas, os donos de
mercadinhos e de bares, por exemplo, revelam que nesse
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momento suas vendas aumentam em torno de 50% (cinqlenta
por cento). No caso dos comerciantes de confecgdes, esse
percentual € ainda maior, como afirmam Paulo Sérgio e Ana
Clotilde dos Santos, lojistas que trabalham com algumas marcas
conhecidas em varias regides do Brasil, sendo estas importadas
de Fortaleza, Goiania, Sdo Paulo, Santa Catarina, Natal, Belo
Horizonte e de outros lugares. Esse percentual precisa ser
associado as vendas a prazo, a qualidade e a exclusividade das
mercadorias, exigéncias desse publico consumidor.

Apesar da importancia desse setor para 0 sucesso € 0
brilho da festa, e das contribuicbes em brindes, em dinheiro e
outros patrocinios, os nomes dos comerciantes locais nao
constam na programacao oficial; tampouco sao eles convidados
atualmente para patrocinar uma noite, como acontecia no
passado. Atualmente, quando eles "aparecem" € porque estao,
como familia, patrocinando uma noite. Com relagdo a essa
questdo, alguns concordam em continuar contribuindo em
menores propor¢cdes e outros defendem a ideia de que o
comércio volte a patrocinar um noitario, como acontecia
antigamente.

Em se tratando das relacbes de conflito entre os
comerciantes externos e o0s internos, observamos existirem
disputas acirradas entre essas duas categorias, principalmente
no que diz respeito a instalagdo de barracas, trailers e parques.
Essas tensfes passam pelas relagcdes de poder entre eles e a
administragdo do espaco, composta por representantes da
Prefeitura Municipal, levando-se em conta que sdo estes que se
encarregam de delimitar e distribuir os locais, onde poder&o ser
instalados os parques, os trailers, as bancas ou barracas,
recolher o aluguel dos espacos ao final da festa, e até fiscalizar o
uso irregular dos espagos.

Entretanto, apesar de os organizadores afirmarem que
a distribuicdo do espaco, tanto no bairro Dom José Adelino
Dantas como no Centro da cidade, obedece a ordem de chegada
ao municipio, alguns comerciantes de fora e até da localidade
acusam-nos de ndo cumprirem essas determinag¢des, quando
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dao prioridades a uns e a outros ndao. Os que se sentem
prejudicados reclamam por serem obrigados a montar suas
barracas longe da grande movimentacao de pessoas, onde suas
oportunidades de venda diminuem expressivamente. Aqueles
que desejam permanecer no Centro da cidade, e nao encontram
um lugar estratégico, deslocam-se para o bairro Dom José
Adelino Dantas, onde a freqiiéncia de romeiros diminui durante a
noite, sendo este espaco muito limitado para o excesso de
barracas.

Na perspectiva de propiciar um espago mais amplo
para os Vvisitantes, a administracdo municipal, seguindo
orientacdo da diocese de Caic6, vem modificando a distribuicao
do espaco para a comercializagdo de produtos no Sopé do
Monte, transformagdo que nao vem agradando nem mesmo
alguns comerciantes da localidade que costumavam montar
bancas em frente as suas residéncias. Para José Cardoso, essa
nova disposicdo ndo agradou "porque festa se faz com gente e
com dinheiro. Uma festa sem gente e sem dinheiro € como uma
gaiola sem canario".

Alguns  vendedores de fora denunciam os
organizadores dos espagos das barracas, dizendo que eles
protegem alguns ambulantes ao garantir-lhes uma boa
localizacdo dentro do cenério da festa. Conforme um desses
fiscais, a instalacdo das barracas obedece a ordem de chegada
do ambulante na cidade, posicao esta que nao condiz com o que
nos contou Roniele Dantas da Silva, vendedor de sorvete, que
monta sua banca sempre no mesmo local, que esta previamente
reservado. Segundo ele, isso acontece porque, ha doze anos seu
pai comercializa o produto nessa festa. Indiferente do local de
instalacdo no espagco da festa, no Centro da cidade, o
barraqueiro paga a Prefeitura a quantia de R$ 10,00 (dez reais);
os donos de trailers pagam R$ 20,00 (vinte reais). Os que
permanecem no bairro Dom José Adelino Dantas, pagam R$
5,00 (cinco reais).

Quase da mesma forma como acontece com as inter-
relagbes entre os comerciantes e os organizadores — as quais
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levam estes a exercerem mais poder do que os primeiros, uma
vez que sdo eles que dispdem dos meios (espagos) necessarios
a montagem das bancas — dao-se as relagdes constituidas entre
0s comerciantes (incluindo os que estdo instalados também no
bairro Dom José Adelino Dantas) e os romeiros. Esses contatos
sdo muito mais comerciais do que de solidariedade, isso porque,
entre eles, prevalecem mais as atitudes e os sentimentos de
desconfianga e exploracdo; apesar de ja existirem lagos de
intimidade constituidos por alguns grupos de romeiros e aqueles
comerciantes que alugam suas residéncias, para eles se
arrancharem durante o periodo da festa. Maria Salete, uma das
proprietarias de lojas no santudrio, costuma alugar sua residéncia
a grupos de romeiros e diz que eles sdao maravilhosos — e de
confianca — e sempre trazem presentes, para ela, de farinha,
frutas e outros. Todavia, devido aos problemas estruturais por
gue passa essa realidade social, ndo é esse o tratamento que
todos os romeiros encontram na localidade, onde prevalece o
interesse comercial, voltado apenas para o lucro, e as precarias
condigbes para acolhé-los. Nao queremos afirmar com isso que
os moradores desse bairro devam abrir suas portas para a
grande multiddo dos romeiros, até porque entendemos que as
questdes relacionadas a falta de infraestrutura para atendé-los é
de responsabilidade do poder publico municipal e da Igreja, ndo
desses moradores.

Essas e outras observagbes pesam, quando se trata
de aceitar as mudancas propostas pelo bispo Dom Jaime de
Vieira Rocha sobre a transferéncia da festa para o bairro Dom
José Adelino Dantas. Diz Maria Francisca Dantas que os
moradores do "Pé do Monte" ndo se preparam para receber os
romeiros e outros visitantes, pois "eles s6 pensam em ganhar
dinheiro. Eu acho, que 14 existe uma exploragdo muito grande".
Com relagdo a mudanga da festa para o referido bairro, coloca
gue ndo concorda "porque o pessoal do Monte ndo participa de
quase nada da festa religiosa. Eles ndo gostam. Até a procissao
eles ndo vao, ficam nas calcadas olhando a procissao passar".
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Enquanto isso, os moradores do bairro Dom José
Adelino Dantas insistem em dizer que tratam os romeiros
diferentemente do que pensam e comentam os moradores da rua
a esse respeito. Isabela Cristina Dantas diz que, na sua
percepcao, estes nao recebem tdo bem os romeiros quanto eles:

Como eu ja disse, a maioria das pessoas
aqui vivem disso, do turismo. Esperam
sempre a festa pra ganhar mais um
pouquinho para ajudar na renda familiar.
Gente que chega aqui, por mais que o
morador esteja passando por necessidade,
dificuldade, ele ajuda. Muitas pessoas que
eu conhego aqui sdo desse jeito. Sempre
tentam ajudar os turistas que vém. Acho o
pessoal daqui, principalmente daqui do
Monte do Galo, muito hospitaleiro.

A imagem que o0s moradores da rua fazem dos
moradores do "Pé do Monte", de que apenas uma pequena
parcela deles vem participando das atividades religiosas da festa,
e de que estdo mais interessados no comércio e nos lucros,
também é a mesma que tém as freiras responsaveis pelo
trabalho de evangelizacado nessa localidade. Tudo isso preocupa
a comunidade eclesiastica, e algumas medidas que vém sendo
tomadas nesse sentido fazem parte de uma politica mais ampla
de incorporacédo, pela Igreja, das romarias realizadas no Monte
do Galo e de um atendimento mais justo, humano e sistematico
junto aos romeiros, como ressalta o bispo Dom Jaime Rocha, ao
reconhecer que o Monte do Galo e suas festas cresceram, mas o
atendimento dispensado aos romeiros ainda fica a desejar: “A
histéria desse santuario € uma tradi¢cdo bonita que precisa agora
se atualizar, se modernizar em termos de estrutura e
atendimento aos fiéis. Como também a diocese precisa zelar e
desenvolver ao maximo o sistema, o trabalho de evangelizagéo.
O povo vem aqui para se evangelizar”.

As mudangas polémicas realizadas, a partir do ano
2000, na programagcéo tradicional do espetaculo, sob o comando
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desse dispo, representam esse novo olhar para essas praticas
religiosas. Mesmo assim, os esforgos da comunidade eclesiastica
junto aos moradores nao tém propiciado o resultado esperado,
sobretudo porque uma grande parcela desses individuos esté
mais envolvida com as atividades econémicas, das quais muitos
retiram seu sustento.

Os ténues limites entre a devogdo e o comércio na
festa de Santa Vitéria, e no proprio santuario, denunciam as
mudangas de comportamentos que vém sendo introduzidas nos
espacos sagrados, nas Ultimas décadas, talvez conseqiiéncia do
processo de transformacdo desses rituais (antes fenémenos
locais ou restritos a uma pequena regido) em grandes
"espetaculos" propicios ndo apenas ao exercicio da fé, da
confraternizacao e da solidariedade mas também a troca de bens
materiais. Para esses lugares de oracgdo, passaram a convergir
ndo apenas devotos, mas turistas e muitos vendedores
ambulantes, na sua grande maioria desempregos do sistema
formal de trabalho, que encontram nesses momentos pessoas
predispostas e motivadas também a essas trocas, além dos ali ja
instalados. Nessa perspectiva, enquadram-se também as
expectativas dos moradores, que aproveitam a visita desses para
pechinchar pregcos melhores do que os que séo oferecidos pelos
comerciantes locais; as do administrador do santuario, que vé o
aquecimento do comércio local e da propria romaria, apesar de
perceber o aumento da concorréncia entre os internos e os
externos; a dos organizadores, em especial, o clero e o Prefeito,
que percebem o crescimento da "sua" festa e,
consequientemente, de seus poderes no cenario religioso, social
e politico.

As dependéncias e inter-relagdes entre as diferentes
categorias de atores dentro da festa da Santa Vitéria tornam
frageis e pouco definidas as fronteiras entre os interesses
sagrados e profanos, incluindo os comerciais. A fragilidade
desses limites dentro das romarias foi observada por Steil (1996)
no santuario de Bom Jesus da Lapa, na Bahia, ao verificar que
todas as categorias participam do intenso comércio dos bens
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simbolicos e materiais, tendo em vista que é possivel conseguir
beneficios tanto por meio de peniténcias e oragdes, como de
esmolas. Ainda segundo Steil (1996, p. 81), "devido a seu status
intersticial, dentro e fora do tempo, universal e local, a romaria
pode conciliar uma dupla ética transacional, onde o santo e o
mercado se sobrepdem como mediadores de bens espirituais e
materiais" [grifos do autor].

Além do razoavel numero de estabelecimentos
comerciais fixos no bairro e no proprio santuario, muitos
moradores fazem bicos durante a festa, e até alugam suas casas
para os romeiros guardarem seus pertences, tomarem banhos,
usarem o sanitario ou hospedarem-se. Ainda existem aqueles
que trabalham de empregados para 0s comerciantes locais,
ajudam aos parentes e/ou comercializam em bancas ambulantes
ou no meio da rua. Os que ja estao instalados no bairro Dom
José Adelino Dantas montam um esquema de vendas que inclui
a aquisicdo de produtos apropriados para essas ocasides,
repassados para outros vendedores ambulantes.

Embora a maioria desses comerciantes e de outros de
fora desejem colocar suas bancas ou barracas no santuario, a
administracdo deste, com o apoio dos comerciantes ali
instalados, contrata guardas para interditar a subida daqueles,
assim como dos pedintes que, como vimos, tém um espago
delimitado para se instalar. Todavia, alguns comerciantes locais
reclamam da preferéncia ou direito que tém os parentes e amigos
mais proximos do administrador, os quais tém livre acesso ao
Monte do Galo, as "vistas" dos fiscais, mesmo que seja para
comercializar apenas produtos religiosos ou bugigangas, ja que a
venda de alimentos € exclusividade de um comerciante que tem
uma banca/lanchonete no topo do serrote; a venda de bebidas é
permitida somente até as primeiras escadas do santuario ou,
literalmente, do "pé do monte".

Encontramos pontos contraditérios na pratica € no
discurso do administrador, quando ele explica que, se abrir
precedéncia para os comerciantes se instalarem 14 em cima, o
santuério vai se transformar num grande centro comercial,
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atrapalhando o sentido sagrado das romarias e impedindo a
circulagéo dos devotos. Uma vez que permite a permanéncia de
bares e restaurantes no Sopé do Monte, onde sdo realizadas
verdadeiras farras (como mostramos no capitulo anterior), no ano
2001, aceitou passivamente a realizagdo de um show musical e
dancante nesse mesmo local, na festa de Santa Luzia e Sao
Bento. Alias, as farras e esses espetaculos musicais nao
incomodam a maioria dos moradores; servem de estimulo para o
crescimento das festas celebradas no bairro, pois aquecem o
comércio e trazem mais pessoas para o local.

Como vimos, é a complementaridade entre o profano e
0 sagrado, ou melhor dizendo, a profanizacdo deste, que
incomoda alguns moradores da rua, especialmente aqueles mais
arraigados aos valores estabelecidos socialmente, e contribui
para o estabelecimento desses conflitos entre 0 monte e a rua.

Moradores e romeiros: os estabelecidos e os outsiders

As relagdes entre moradores e romeiros sdo bastante
amistosas e o carater de antiguidade e de pertencimento ao
cenario da festa da aos primeiros a liberdade de discriminarem e
ndo receberem calorosamente o0s segundos. N&o obstante,
mesmo as relagées entre os préprios moradores ndo sao tao
amistosas como se imagina, pois nelas existem conflitos que,
dependendo das circunstancias, podem ser brandos ou
bastantes acirrados, como as competigdes politico-partidarias
que tém gerado disputas profundas entre eles, tém levado alguns
a antipatizarem outros, mesmo apo6s o processo eleitoral. Mas
guando a questdo € os romeiros, esses conflitos parecem nao
existir. A grande maioria dos moradores entrevistados percebem-
nos numa condicdo de inferioridade, pobreza e estranheza em
relagdo a eles, e identificam-nos por diversos estere6tipos, os
quais geralmente sdo associados a questdes sociais e a tradi¢ao,
e implicam uma posicao de discriminagéo social. Quando nao os
identificam como "brejeiros", percebem-nos como "coitadinhos",
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"pobrezinhos", "matutos”, "abestalhados" ou "gente de muita fé",
dentre outros.

Essas formas de antipatias, além de terem outras
implicagbes, sao produzidas pela falta de intimidade e
familiaridade entre essas pessoas, algo existente entre os
moradores, devido a uma longa sucessdo de experiéncias
coletivas comuns. Essas relacbes de intimidades e coesdo
acontecem entre os moradores e 0s carnaubenses ausentes
entre 0s quais se criam sentimentos comuns a uma coletividade,
frutos de uma identidade social em que estdo presentes antigos
lacos grupais de intimidade, decorrentes de um processo de
convivéncia coletiva. Isso ndo acontece entre os romeiros e o0s
moradores, excetuando-se algumas experiéncias entre eles e os
comerciantes do bairro Dom José Adelino Dantas, cujas relacdes
sao mais comerciais do que familiares.

O fato de a maioria dos carnaubenses ausentes
pertencer a uma histéria comum, cujas lembrangas se mantém
presentes e se renovam a cada chegada a cidade, faz da coeséo
um dos elementos de peso na configuracdo de possibilidades
dos primeiros se manterem e se afirmarem a cada festa, com
poder e status superior aos romeiros, tendo em vista que foram
eles que criaram e continuam produzindo o espetaculo, para o
qual os romeiros vém sem ser convidados.

Perguntamos a muitos romeiros como eles ouviram
falar dessa festa; a maioria respondeu que foi por meio de
parentes e/ou amigos que ja participaram das festas dos anos
anteriores. Nenhum deles disse ter recebido convite de algum
morador, ou via 0s meios de comunicagdo de massa, como
radios, a excegcdo de alguns romeiros, que organizam as
romarias, os quais, as vezes, recebem convite dos comerciantes
que alugam suas casas durante as festas.

E importante ressaltar que as estigmatizacées do tipo,
matuto, brejeiro, romeiro, pobre, coitadinho, abestalhado, brega,
dentre outras, atribuidas pelos moradores aos romeiros nao
foram criadas simplesmente por aqueles, como uma forma
maldosa e perversa de o0s perceberem; e nem se tratam, de
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nossa parte, da assuncdo de uma postura de defesa dos
romeiros e de censura ou acusacao dos moradores de
preconceituosos e superiores.

Essas estigmatizagdes, apesar de produzirem conflitos
em pequena dimensao e pertencerem a outros contextos sociais,
entre estes os espagos de romaria, parecem fazer parte de uma
idéia mais ampla, presente no imaginario de alguns
norteriograndense, de que alguns habitantes do Estado da
Paraiba, especialmente os da regido do Brejo Paraibano
(sobretudo, os que residem no campo), sdo matutos, bregas,
falam errado e se vestem fora da moda. Certamente, essas
representagdes contribuiram para a produgdao de um certo mal-
estar nos moradores, que viram a festa de Nossa Senhora das
Vitérias e seu santuario serem invadidos pelos romeiros, que
passaram a ser tratados com desprezo e até uma certa distancia,
como se possuissem padrdes, crengas, sensibilidade e costumes
tdo diferentes. Ao contrario dessa concepgao, observa-se, por
suas caracteristicas, que s&o pessoas que vivem na mesma
regido geografica e que tém culturas muito semelhantes.

Nossa observacdo participante junto a essa festa
reforgcou a hip6tese de que a religiosidade assume um lugar de
destaque na vida individual e social da maioria dos atores co-
participes com os quais tivemos contato. A igreja, numa tentativa
de racionalizacdo dessa religiosidade, e conhecedora da forte
disposicdo desses atores para o sagrado, motiva-os, e até
comete excessos, quando reforca alguns estereétipos, muitas
vezes afixados nos individuos envolvidos com praticas religiosas
gue demandam sacrificio corporal, como as peregrinagoes.

No discurso do bispo diocesano, Dom Jaime de Vieira
Rocha, o romeiro é também visto como uma pessoa pobre e
simples e por isso mais disposta ao sagrado e a peregrinagao,
talvez uma das Unicas maneiras de conseguir melhorar sua vida.
Para nés, esses estigmas, ao invés de elevarem a auto-estima
dos romeiros, reforcam sua condicdo de inferioridade e de
alienacao. Observemos a narrativa do bispo que, novamente, se
coloca na posicao dos romeiros:
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Mesmo diante das dificuldades e dos
sofrimentos, o senhor fez maravilhas e eu
pude ver o0 ano 2000, mesmo com todas as
dificuldades, eu estou vivendo com minha
familia. Eu tenho sustento, sou pobre, sou
uma pessoa simples, sou uma pessoa de
bem, sou um trabalhador. Como uma
familia digna, eu estou aqui para agradecer
todos esses dons, todas essas gracas.

Esse discurso reforca nossa hipétese de que é por
meio das cenas representadas nesse espetéaculo e dos discursos
narrativos que os atores procuram resolver seus problemas, mas,
lamentavelmente, eles parecem ser solucionados apenas no
plano simbdlico, contribuindo, assim, para uma conformagédo com
a ordem social estabelecida, ja que voltam satisfeitos e com a
esperanga de que suas vidas vao melhorar. Nessa perspectiva, a
festa tem uma finalidade de conserto e reparagdo da ordem
vigente.

O que se observa, além das representag¢des simbdlicas
ja comentadas, € que se trata de relacdes de poder entre eles, ja
que 0s romeiros sdo0 em numero muito grande, comparando-se a
populagdo do municipio, e podem ameacar a propria festa, que é
uma realizagdo da comunidade, para a qual 0os romeiros ndo sao
convidados diretamente. Eles foram chegando e assumindo o
espago que antes era ocupado apenas pelos moradores e alguns
visitantes de cidades circunvizinhas. Sem terem consciéncia, ou
mesmo inocentemente, nem perceberam que passaram a
incomodar os moradores, quando naturalmente comegaram a
participar da festa e visitar o santuério.

Segundo Elias; Scotson (2000, p. 200 - 201), Marx foi o
primeiro a entender que os conflitos de grupos e 0s processos
ligados a eles, apesar das diferencas de seus contextos e de
suas manifestagbes, podem possuir uma estrutura fundamental
semelhante. Constataram também esses autores que "tais
conflitos ndo surgem da méa vontade ou da fraqueza de carater
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de um lado ou do outro, mas de particularidades estruturais da
sociedade em questdo". Ainda, conforme o0s autores
mencionados, Marx esbogcou um modelo reducionista ao,
implicitamente, afirmar que todos os conflitos de grupos sao
essencialmente conflitos de classe; e uma dessas classes
monopolizava o poder econdmico, em que os diferenciais do
poder vao ser explicados a partir desse poder.

Mesmo assim, ao perguntarmos a alguns romeiros o
que eles achavam que estava faltando na localidade para melhor
atendé-los, eles logo respondiam que uma melhor infraestrutura,
principalmente com relacdo a hospedagem e aos servicos de
higiene. Nao entendiam por que tinham que pagar para tomar um
banho ou simplesmente usar um sanitario. Desconhecendo o
problema da falta de agua por que o municipio passa desde
1998, uma grande maioria dos romeiros julga a atitude dos
moradores de vender esses servicos como falta de receptividade
para com 0s visitantes:

Aqui esta faltando mesmo é uma casa para
todos ficarem e terem um repouso melhor.
Porque a gente chega aqui quer tomar um
banho, quer usar um banheiro. A gente
vem de fora. Ai a gente passa precisao.
Porque aqui é para ter bastante, com esse
povao todinho. Vocé sabe que o homem
em todo canto ele se serve, mas a
mulher... (Teresa Maria da Conceigao).

Observa-se no discurso dessa romeira a percepgao do
sentimento de desprezo e falta de acolhimento pelos moradores
e organizadores do espetdculo aos visitantes, o que bem se
disfarca na fala do bispo. O maior desejo desses devotos é que
melhore a infraestrutura da festa para que eles continuem
participando, como diz a romeira: "Estou gostando muito da
festa, da missa, dos fogos, do padre fazendo aquele serméo
bonito, os musicos tocando. Chorei bastante, sou besta para
chorar, imaginando que para o ano eu ndo t6 viva pra vim
novamente". Segundo Francisca Xavier de Moura essa postura é
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muito diferente daquela assumida no passado, quando os
moradores acolhiam em suas residéncias grupos e grupos de
romeiros, e em troca recebiam frutas e cereais produzidos por
eles em suas rogas. Essa moradora lembra com saudades do
tempo em que hospedava muitos romeiros em sua residéncia.
Nao faz mais, segundo ela, por questdao de dificuldades fisicas
para receber pessoas. Nessa época, ainda ndo existia nenhuma
infraestrutura no bairro Dom José Adelino Dantas e por isso os
romeiros procuravam as residéncias para se arrancharem
durante a noite e o dia da festa.

A questdo da desigualdade social € muito forte no
contexto da festa, ndo apenas entre os moradores e o0s
patrocinadores, que também sdo moradores, mas entre 0s
comerciantes de fora e os locais, entre os moradores da rua e
dos sitios, entre os romeiros e 0s pedintes, entre a igreja e os
proprios devotos, e entre 0s moradores da rua e 0s romeiros.
Infelizmente, rela¢gdes dessa natureza parecem constituir uma
realidade universal, mesmo que o grau de estigmatizagcdo varie
de um caso para outro, e as agées de um grupo superior diante
de um inferior tenham tonalidades de graves a amenas.
Observam Elias; Scotson (2000, p. 199) que as relagbes entre
estabelecidos e outsiders tém sempre algo em comum. "Ao que
parece, quase todos os grupos humanos tendem a perceber
determinados outros grupos como pessoas de menor valor do
que elas mesmas".

Como vimos, a estigmatizagdo dos carnaubenses em
relacdo aos romeiros acontece no plano coletivo, e ndo apenas
no individual, por eles pertencerem a um grupo coletivamente
diferente e imaginado como inferior a essa propria categoria. As
idéias, mesmo sendo expressas individualmente, sdo parte
integrante das representacdes e atitudes comuns a grande
maioria dos moradores, apesar de alguns terem opinides
individuais divergentes das ideias e crengas tipicas da maioria.
Além do mais, os carnaubenses sentem-se superiores aos
romeiros por ja estarem instalados no lugar, enquanto esses vém
apenas no periodo de festa, a qual é organizada por eles, os
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"verdadeiros filhos da terra", sendo entdo identificados como
seus produtores. Dessa produgéo, os romeiros nao participam, ja
que, quando chegam a cidade, apenas participam dos rituais que
ja foram planejados. Ressalta Elias; Scotson (2000, p. 23 - 24)
que

um grupo s6 pode estigmatizar outro com
eficacia, quando esta bem instalado em
posicdes de poder, das quais 0 grupo
estigmatizado é excluido.... Afixar o rétulo
de ‘valor humano inferior’ [grifo do autor] a
outro grupo € uma das armas usadas pelos
grupos superiores nas disputas do poder,
como meio de manter sua superioridade
social.

Os romeiros sao tratados coletivamente, com certo
desprezo, como pessoas menos educadas e mal vestidas;
portanto, de valor humano inferior se comparados com eles, os
carnaubenses. O rétulo de inferioridade humana legado aos
romeiros representa simbolicamente uma forma de dizer que eles
ndo estdo integrados a realidade local. Ainda mais porque, além
de serem estranhos aos moradores, sdo estranhos também entre
Si.

Interessante observar que alguns comerciantes do
bairro Dom José Adelino Dantas também identificam alguns
romeiros, pejorativamente, como brejeiros, especialmente os
mais velhos. José Cardoso, morador e comerciante no bairro, ha
trinta anos, alega que muitos deles gastam uma parte de seu
dinheiro em farras, ou com fumo, e pouco dao lucro aos
comerciantes; além disso, contribuem para denegrir a imagem do
santudrio:

Dinheiro de romeiros é o seguinte, o
brejeiro que vem dos brejos, ele traz
dinheiro pra beber cachaga, fumar cigarro,
que eles chamam pé de burro. A alegria
deles é essa: beber cachaga, fumar e
palestrar o dia todinho. Quando chega a
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hora de ir embora, volta dentro do 6nibus,
brejeiro assim, cheio de pacotes e
bébados. Bebo de ndo poder andar.

Essa mesma postura discriminadora é mantida,

quando se refere aos jovens que visitam o santuario: "A maior
parte da mocidade vem por meio da cachaga e de namoro".

Eles sédo vistos em qualquer lugar coletiva ou
individualmente como anbénimos, diferentes, por exemplo, dos
carnaubenses ausentes que, apesar de ndo residirem na
localidade, fazem parte dela e estdo ligados a sua histéria. O
contato mais intimo com eles, portanto, é sentido como
desagradavel e, para muitos carnaubenses, especialmente as
mogas, ndo é interessante namorar um romeiro, ndo apenas
porque ele pode estar mal vestido, mas porque é um "brejeiro" ou
um "matuto”. Esses estereoétipos sdo apenas sinais de reforgo
que tornam mais facil de reconhecer a condi¢cdo de outsiders.
Sdo também sintomaticos de um ato ideolégico de evitagao,
como a aversdo e o desprezo que alguns moradores sentem
pelos romeiros.

Algumas mogas residentes na cidade, que nao
desejam ser identificadas, contaram-nos que elas e suas amigas
nao querem namorar oS brejeiros, porque eles sdo matutos e
abestalhados e fica feio para elas, no outro dia, quando tiverem
que dizer que namoraram um romeiro. Perguntamos como elas
os identificam. Sem hesitar, logo responderam que é pelas
roupas e pelo jeito de se comportarem. Essa postura excludente,
relativamente acentuada, pode ser justificada pelo fato de os
romeiros serem de fora e parecerem pobres, serem do campo, e
ligados particularmente a questdes religiosas, fortes barreiras a
comunicagao social entre essas duas categorias.

Como vimos, no passado, os moradores recebiam o0s
romeiros em suas casas; hoje, eles os evitam constantemente.
Encontramos poucas familias que ainda recebem esses
visitantes e alguns que dao agua para aqueles que lhes pedem.
E o exemplo do casal que oferece um pirdo aos romeiros, |a
pelas quatro ou cinco horas da manha, distribuicdo que no inicio
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era realizada na sede municipal, na residéncia desse casal, e
depois passou a ser feita em frente a capela de Nossa Senhora
do Perpétuo Socorro. Para Zélia Maria Dantas, o fato de fazer o
pirdo justifica-se pela falta de assisténcia oferecida aos romeiros
e em virtude das péssimas condi¢cées socioecon6micas deles,
como se evidencia em suas palavras:

Quando termina a novena e a queima dos
fogos, eles voltam para o monte. Uma
grande parte daqueles que tém uma
situagdo financeira melhorzinha ficam aqui
pela rua, tomam uma cerveja. Virgem
Maria! E um dia de festa para eles. Mas a
maioria dos romeiros passa  por
dificuldades financeiras. Ai, ficam 14, eles
voltam todos para la, ficam naquelas
calgadas. Eu sei porque eles dizem. Olhe,
por exemplo, na hora do pirdo eles dizem:
"olhe, senhora, a gente nao sabia o que ia
comer, se nao fosse esse pirdo, a gente ia
comer s6 de duas da tarde".

Nao "abrir" as casas para 0s romeiros tem, para os
moradores, uma funcdo social de preservar a superioridade de
poder da categoria. Eles parecem evitar qualquer contato social
mais estreito com os romeiros, significando, emocionalmente,
medo de se misturar com pessoas pobres e andénimas. Por outro
lado, os romeiros, talvez pelo curto espaco de tempo de
permanéncia na localidade, quase nao percebem essa
discriminagdo. Com sugere Elias; Scotson (2000, p. 27), o poder
de ferir depende da consciéncia que tenham o usuério e o
destinatario da humilhagao. Afirmam os autores, que "nada é
mais caracteristico do equilibrio de poder extremamente
desigual, nesses casos, do que a impossibilidade de os grupos
outsiders retaliarem com termos estigmatizantes para se
referirem ao grupo estabelecido". Acreditamos que muitos
romeiros nao tém consciéncia de que sao estigmatizados pelos
moradores, ndo existindo geralmente um confronto direto entre
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essas categorias. Os romeiros parecem incomodar muito mais os
moradores do que estes a eles.

No obstante, também registramos reclamacdes dos
romeiros, que revelam nao estarem eles totalmente satisfeitos
com as condicoes de infraestrutura oferecidas pela cidade,
principalmente em relacdo a hospedagem e aos servigos de
higienizagdo. Ouvimos alguns romeiros reclamarem, durante a
procissao da véspera da festa, da auséncia do Padre, da banda
de musica Filarménica "11 de Dezembro" e do carro de som. Os
dois Ultimos somente entraram no cortejo, quando este ja tinha
cumprido a metade de seu percurso. J& o Padre, este nao
participou do ritual.

Como ndo tém quase poder na festa, suas
reclamacdes nao passam de vozes perdidas na multiddo. As
poucas vezes em que aparece a categoria dos romeiros na
programacao oficial do espetaculo, como na novena principal e
nas duas missas, ndo sdo eles que estdo patrocinando, mas
empresarios do municipio. O nome "romeiros" apenas ilustra
essa programagao.

Nem mesmo com moradores e comerciantes do bairro
Dom José Adelino Dantas, os quais em sua grande maioria
dependem dos recursos econdmicos dos romeiros, estabelecem-
se relagbes tao pacificas. Para esses moradores/comerciantes,
0s romeiros tém uma fungdo econdmica, pois precisam deles
para sua sobrevivéncia. Todavia, os primeiros detém o poder,
porque possuem as casas/hospedagens, que sdo poucas para
atender tantos romeiros; e estes também nao dispdem de tantos
recursos financeiros. Ainda, assim, mesmo que 0s romeiros nao
sejam tdo mais pobres do que muitos moradores, o estigma néo
desaparece.

Um estigma social ao ser atribuido a um grupo
transforma-se, na imaginacdo dos estabelecidos, num estigma
material que é coisificado e passa a ser uma coisa objetiva (Elias;
Scotson, 2000). Conforme observagbes dentro do espetaculo,
verificamos que as vestes dos romeiros "imaginadas" ou
descritas pelos moradores ndo condiz totalmente com a

220



realidade; isso porque eles usam vestimentas, a excecdo de
algumas, muito parecidas com as roupas usadas pelos
moradores e outros visitantes durante o espetaculo. Talvez os
romeiros ndo usem as "marcas" nacionais consumidas por
alguns moradores e ndao podemos ter certeza disso, j& que nao
fazia parte de nossos objetivos investigar essas "intimidades".

A eficacia do espetaculo para os atores

Os critérios utilizados pelos participantes para avaliar o
sucesso da festa em seus diversos rituais variam, conforme os
interesses deles no espetaculo, mas sempre estao associados ao
ndamero de pessoas na igreja e na praga, ao show pirotécnico, as
vendas e a propria animagdo da noite, da qual depende o
encaminhamento para a resolugdo de alguns problemas como,
por exemplo, a necessidade de diversdo por parte dos jovens.
Sabendo desses critérios, e do carater espetacular da festa, os
patrocinadores investem fortemente na queima dos fogos, na sua
performance na barraca e no leildo, na perspectiva de agradarem
os moradores e, assim, fortalecer suas posi¢des sociais.

Nas narrativas dos moradores e visitantes, a festa é
sempre concebida como um momento especial, ou um momento
extraordinario. Sendo assim, é também uma ocasidao para as
autoridades, grupos e individuos exibirem posses, riquezas e
prestigios, expressos ndo apenas nas novenas, mas em outras
cenas da festa. Esse poder evidencia-se, quando patrocinam o
evento, na forma das vestimentas, na decoragdo de suas casas,
nos almogos, jantares e nos gastos na parte profana do evento
como, por exemplo, nas barracas, nos leildes e no tratamento
diferencial diante dos visitantes. Percebe-se que os individuos
vestem-se conforme suas posigdes sociais, e ocupam lugares
hierarquizados no festejo. Essa postura também serve para a
representacdo diante dos visitantes tanto das cidades
circunvizinhas, como de outros lugares.

Analisando os discursos e as praticas dos romeiros,
dos moradores e dos patrocinadores, observamos uma grande
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disposicdo para o sagrado, a qual é fortemente motivada pela
festa de Nossa Senhora das Vitérias, como um momento propicio
a uma comunicacdo mais intima entre eles e Santa Vitéria. E na
busca de um possivel conserto para suas vidas individuais e
sociais que eles interagem com o mundo de Deus. Vejamos o
discurso emblematico de Teresa Maria da Conceicdo, que
reforca essa idéia:

Tenho devogao por outros santos, além de
Nossa Senhora das Vitorias, porque as
vezes a gente se vale de um. Quando
estou muito aperreada ai eu pego: Ah!
Minha Santa Vitérial Dé-me uma graga!
Dé-me uma vitéria! Ai, eu tenho um menino
que ele gosta de tomar uma "chamada". Ai
eu digo: Ah! Minha Santa Vitéria! Ajude-
me! Afaste essa cachaga que esse menino
toma!l A gente pede também para a
agricultura. Esse ano estou feliz, porque
ele [seu marido] ainda apanhou seis mil
quilos de algodao e batemos quatro sacos
de fava.

A relacdo entre esse evento festivo e o0 mundo social
evidencia-se no discurso e na pratica de muitos devotos.
Terezinha Cabral, por exemplo, declarou ser sua vida "muito
mais dura e dificil do que a subida de joelhos no Monte do Galo".
Ao realizar esse ritual tdo sofrido para eles, essa romeira parece
ter a certeza de que seus problemas familiares serdo suavizados,
mesmo sabendo que sdo dificeis de se resolverem
definitivamente. Entretanto, crendo na eficacia do ritual, nao
perde a esperancga e continua acreditando que a Santa ira ajuda-
la, como tem acontecido em outras vezes, quando realizou esse
mesmo sacrificio e foi socorrida. No discurso e no ritual realizado
por essa devota, simbologia de tantos outros exemplos, podemos
pensar que muitos dos problemas da vida cotidiana desses
atores, reafirmando-se nesse santuario, parecem estar sendo
resolvidos apenas simbolicamente, conforme afirmam Godelier
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(1981), Berger; Luckmann (1985) e Berger (1985), quando se
referem a acgdes rituais dessa natureza.

Percebemos também que a religiosidade desses fiéis é
marcada e expressa por forte emocgdo, manifestada numa
relagdo intima e respeitosa deles com seu orago. Alguns
discursos revelam a viva fé e o “sistema econdmico” das trocas
espirituais estabelecidas entre eles e a Santa, mediante um
contrato de promessas e divida. Nessa relagdo, tudo vale para
agradar, desde esmolas, fitas, tercos, velas, fogos, flores,
colares, rezas, ex-votos, pedras €, sobretudo, o sacrificio fisico
de chegar até sua morada.

Apesar de a festa fazer parte de um sistema de
reciprocidade entre os homens e os seres do cosmo, socialmente
construido pelos homens, no qual estédo integradas as diferentes
visdes de mundo dos atores e 0 modo como eles interpretam e
percebem os acontecimentos de sua existéncia, os multiplos
interesses nela implicados fazem-na ser percebida como um
grande espetaculo, celebrado ndo apenas em nome e em
homenagem a Santa Vitéria mas também a gléria e a
permanéncia de uma ordem social, mesmo existindo em sua
dimensdao alguns focos de mudanga de comportamentos
estabelecidos.

Como vimos, os apelos junto a Santa feitos por meio
de promessas, de votos e de outras obrigagdes, estdo sempre
associados ao controle ou resolucao de problemas individuais e
sociais, 0s quais dependem da vontade divina e nao das proprias
atitudes tomadas pelos individuos em suas relagdes sociais. Sdo
dadivas que variam, conforme vimos, desde a cura de doencas
até o sucesso escolar e politico-partidario.

A festa como um grande espetaculo sagrado-profano
interfere na atividade humana na sociedade, porque € 0 espago
onde os atores imaginam que os problemas humanos e sociais
serdo superados, sendo amenizados, pois parecem voltar para
casa, ou retornarem ao mundo ordinario, mais "aliviados". Isso
acontece, porque nessa festa uma grande parcela dos atores ndo
concebem a sociedade como um produto humano, mas sim
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como uma construgéo do divino, em que prevalece a vontade de
Deus, ser de bondade e de poderes ilimitados, visto como aquele
que comanda nao apenas o céu mas também a terra.

As experiéncias religiosas, por legitimarem a ordem
social, sdo tanto sociais como subjetivamente convincentes.
Mesmo assim, nao significa que o individuo apds a experiéncia
esteja feliz ou satisfeito. Como diz Berger (1985, p. 70), “néo é a
felicidade que a teodicéia proporciona antes de tudo, mas
significado. E é provavel (mesmo deixando de lado a repetida
aparicdo do motivo masoquista) que, nas situagbes de intenso
sofrimento, a necessidade de significado é (sic) tdo forte quanto a
necessidade de felicidade, ou talvez maior”.

Ainda segundo esse autor, € natural que qualquer
individuo que padece de uma moléstia que o atormente, deseje
alivio de tais infortinios, mas, acima de tudo, almeja saber
porque esta passando por tais sofrimentos.

Sao os problemas naturais (seca), a doenga e a morte,
as dificuldades sociais de interacdo que passam a receber um
lugar no esquema das coisas e sdo protegidos das ameacgas e da
desintegracao cadtica, pelos devotos. A forgca do mundo divino
serve de legitimacao ndo apenas aos outsiders mas também aos
estabelecidos; entre estes, o0s de maior destaque
socioecondmico, no municipio de Carnauba dos Dantas.
Encerrando esse "ato", lembramos como Berger (ibid., p. 71) que
as teodiceias especificas legitimam nao sé a ordem institucional
e particular mas também a ordem do mundo e

podem servir de legitimagdes tanto para os
poderosos como para os fracos, para 0s
privilegiados como para os desfavorecidos.
Para estes Ultimos, elas podem,
evidentemente, servir de ‘6pio’ para tornar
menos miseravel a sua situacdo, e
justamente por isso impedi-los de se
revoltarem contra ela. Para os primeiros,
porém, elas podem servir de justificagdes
subjetivas muito importantes para o
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desfrute do poder e privilégio de sua
situacgao social [grifos do autor].

Antes de fecharmos as cortinas desse grande
espetaculo, pedimos aos espectadores/leitores um pouco mais
de paciéncia para seu desfecho. Esperamos que vocés tenham
experimentado um pouco do que € a realizagao dessa festa e da
atuacao dos diversos atores co-participes, uma vez que festa é
algo pertinente aos homens. Apds escrever sobre essa festa,
temos a certeza de que ela nao é "ato sem finalidade", como
alerta Duvignaud (1983), no inicio do primeiro ato, mas uma
manifestagdo que tem um sentido voltado para o seu contexto
historico-cultural.

NOTAS

Esses termos foram criados por esses autores para
classificar categorias sociais "antagbnicas", em que as
relagbes de poder sobrepdéem o0s que residem ou estédo ja
estabelecidos numa localidade aos que chegam, muitas
vezes, sem serem convidados. As relagdes de poder que
dao sustentacdo a identificacdo dos individuos e/ou das
categorias como estabelecidos e outsiders "se definem na
relagdo que as nega e que as constitui como identidades
sociais". As relacbes que sado estabelecidas entre os
individuos dessas duas categorias sdao marcadas e
convivem em sua vida social com elementos do tipo
superioridade social e moral, reconhecimento,
pertencimento, autopercepcdo e exclusdo (ELIAS;
SCOTSON, 2000, p. 8).

Tem-se observado que, durante a realizagao dos festejos no
Monte do Galo, a procedéncia dos romeiros varia conforme
cada evento. Na Sexta-Feira da Paixdo o grande
contingente de devotos tem procedéncia de capitais e
grandes cidades como: Natal, Jodo Pessoa, Mossord,
Campina Grande e de pequenas cidades circunvizinhas. Ja
nos festejos a Santa Luzia, a maioria dos fiéis que
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comparecem residem no campo ou em pequenas cidades
da regido do Brejo Paraibano.

Um dos termos utilizados pelos organizadores do evento
para designar cada "noite" da festa. Além desse existem
também os termos novenas ou novenarios. Geralmente nas
festas de santo sdo realizados nove noitarios.

Uma grande parcela dos comerciantes de fora reclama das
péssimas condigbes de acomodagao a que se submetem
durante sua permanéncia na festa, tendo que dormir no
chdo dentro das barracas, pois além de nao terem
condi¢cdes de pagarem uma hospedagem ou alugarem uma
casa, como fazem alguns, ndo podem deixar suas
mercadorias sozinhas.

Termo utilizado por Bourdieu (1974) para designar os atores
que comandam o "comércio" dos bens religiosos, em
qualquer religido, entre os devotos e 0 mundo sobrenatural.
No caso da religido catdlica, podemos citar: o papa,
cardeais, arcebispos, bispos, padres e outros.

Esse termo € usado por Bourdieu (1974, p. 62). Refere-se
as transagcbes ou trocas simbolicas efetuadas entre os
especialistas religiosos e os leigos. Nesse mercado, o
capital é o habitus religioso ou uma visao politica do mundo
social que esses tentam inculcar no leigo. Nesse mercado,
quem detém o controle sdo os especialistas, isso porque "a
Igreja organizada segundo uma hierarquia complexa, utiliza
uma linguagem quase desconhecida do povo e detém o
monopdlio do acesso aos instrumentos de culto, aos textos
sagrados e, sobretudo, aos sacramentos".

Com relacdo ao empenho econdmico dos moradores nas
atividades da festa, podemos afirmar que isso tem
incomodado imensamente o0 padre e tem sido motivo de
reclamagdes durante a celebracdo de algumas missas e
novenas. Em uma desta, foi permitido o depoimento de um
membro de uma pardquia vizinha que relatou o lucro da
festa de padroeiro em sua cidade, o qual tinha sido muito



maior do que as ultimas receitas da festa de Nossa Senhora
das Vitorias.

A maioria das familias que aceita o patrocinio coletivo é
composta pelos novos emergentes no cenario socio-
econdmico local que deseja ver seu nome agraciado pelos
seus contemporaneos ou esta seguindo uma tradigao
familiar. Entre estas, hd aquelas que ndo possuem mais
condicbes de patrocinar uma noite sozinha e, para nao
perderem seu espago, se juntam com os parentes. Mas,
devido a seu status na realidade social estd em decadéncia,
as vezes, isso nao é mais possivel e terminam tendo seus
nomes engolidos pelas demais.

Apesar de significarem para muitos devotos quase a mesma
coisa, observamos que existem peculiaridades entre as
promessas e o0s votos. Enquanto a promessa é percebida
como um compromisso mais curto, que deve ser pago logo
que o devoto tenha recebido o solicitado, o voto pode ser
encarado como um compromisso mais duradouro e, as
vezes, requer varias visitas ao local sagrado ou a
participagdo em todas as novenas.
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FECHAM-SE AS CORTINAS

Costumo voltar a Carnadba dos Dantas, durante o
periodo de festa, diversas vezes por ano, para rever meus
familiares e amigos e, evidentemente, participar desses grandes
acontecimentos festivos que ainda "passeiam" vivamente em
minha memdria. Sou mais uma "Dantas", espalhada por esse
Brasil a fora, que um dia, diante das circunstancias que a vida
apronta, tive que deixar o aconchego familiar e partir em busca
de outras aventuras na capital potiguar. Mas, cumprindo o ditado
popular — "uma boa filha ao seio materno retornara" —, sempre
retorno sobre meus passos, quando me vejo invadida pelas boas
lembrangas de festas idas, pela saudade do abracgo fraterno, da
mesa farta dos "quitutes da mae", pelo desejo, enfim, de rever a
terra amada.

Como da para perceber, faco parte da vida da
comunidade carnaubense, mesmo que a distancia, pois com ela
tenho fortissimos lagos identitarios. E, certamente, nessas
alturas, ndo surpreenderei o leitor se disser que fui educada no
seio dessa religiosidade, que pulsa no coragdo dessa gente, e
que tentei por meio deste escrito registrar a titulo de divulgacao e
partilhamento. Como disse, ao abrir as cortinas do espetéculo a
Santa Vitéria, sou também um ator desse drama; talvez com
menos envolvimento do que no passado, quando era despertada
pelas alvoradas musicais, |4 do sitio Carnauba de Baixo (onde
residia), ndo apenas durante essa festa mas também na festa de
Sao José. Ao lembrar da alegria que sentia quando ouvia essa
melodia festiva, fico comovida e até choro. L& se vdo minhas
lembrangas!

Diante disso, talvez se torne até redundante dizer que
o grande desafio nesta pesquisa, certamente néo foi desenvolvé-
la — apesar de ter sido uma tarefa &rdua —, mas separar minha
condigcao de participante da postura como
observador/pesquisadora. Muitas foram as observagbes de
minha orientadora de que precisava me esforgar para separar um
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pouco essas duas posicbes, uma vez que um olhar de
distanciamento era por demais essencial para a consecug¢éo da
proposta de trabalho. Enfim, tentei seguir as orientagées. Eram
elas sabias, como todas as demais recebidas.

Ao fecharmos as cortinas do nosso "olhar" para esse
espetaculo, ja que outros poderéo ser realizados, esperamos ter
apresentado ao leitor, um texto agradavel. Apesar de
considerarmos relevante o0 ndo pertencimento do pesquisador ao
seu objeto de estudo, modelo recorrente no meio cientifico,
fazemos parte de uma parcela de "novos" pesquisadores que
desejam discutir os acontecimentos de sua realidade social, no
sentido de poderem oferecer mais uma leitura dos fenémenos
gue sao responsaveis por sua existéncia.

Foi a partir das leituras que realizamos sobre a relagao
entre religido e sociedade e dos "novos" contatos — agora na
condicdo de pesquisadora — com as diversas cenas do
espetaculo a Nossa Senhora das Vitérias e com os atores co-
participes que pudemos vislumbrar que ele ndo se configurava
como um capitulo ou um acontecimento a parte da vida social
desse municipio, mas estava totalmente integrado e envolvido
nela.

Nossa relacao profissional com a linguagem teatral
levou-nos a "olhar" essa festa como se olha um grande
espetaculo, mas também colocou-nos um grande desafio, pois
ndo podiamos pensa-lo nem concebé-lo como uma encenagao
teatral, apesar de encontrarmos muitas semelhangcas entre
ambos. Apesar de tudo, foi surpreendente verificar que a festa da
Santa Vitéria é de fato um grande espetaculo social, no qual os
atores tentam encontrar energias e espagos para dar sentido as
suas vidas.

Nossa problematica de estudo estava centrada na
relagdo dindmica entre a festa e sua realidade social, 0 que nos
fez indagar até que ponto ela reafirma uma ordem social e
oportuniza momentos propicios a mudanga de alguns valores
estabelecidos. Apresentamos neste momento nossas conclusoes
e opinides sobre o espetaculo, assim como possiveis pistas ou
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novas hipéteses, que se evidenciaram durante a investigagao.
Retomaremos as opinides sobre o universo da pesquisa, as
quais foram evidenciadas no seu decurso e deram, na medida do
possivel, suporte as andlises. Um dos pontos de chegada indica
que os rituais/cenas e os discursos narrativos expressos pelos
atores durante o espetaculo sdo formas encontradas por eles
para explicitarem e tentarem resolver os problemas, os conflitos e
as contradi¢cdes de sua existéncia social.

A analise que nos propusemos desenvolver sobre o
espetaculo de Nossa Senhora das Vitdrias nao tinha a pretensao
de dar conta de toda a sua totalidade, mesmo porque, sabendo
de sua complexidade, seria dificil uma apreensdo nos minimos
detalhes. A preocupacao maior era analisar a dindmica entre ela
e seu contexto sociocultural. Nao obstante, chegando ao final
desse percurso investigativo, podemos afirmar que a festa tanto
reafirma a ordem social como abre alguns espagcos ou
oportunidades para a ruptura de alguns valores estabelecidos,
como observam DaMatta (1997), Duvignaud (1983), Amaral
(1998) e outros autores.

E a "totalidade" desse fendmeno de sociabilidade
realizado em Carnalba dos Dantas que é posto em evidéncia,
nas suas multiplas articulagbes e em suas formas de inter-
relagdes, assim como nos mecanismos de rivalidade e de
conflitos, que se re-desenharam ante meu olhar. A partir disso,
pudemos perceber porque muitos autores, com o0s quais
dialogamos ao longo da pesquisa, dizem, tal como DaMatta
(2001, p. 68), que "tanto a festa quanto a rotina sdo modos que a
sociedade tem de exprimir-se, atualizar-se concretamente,
deixando ver sua alma ou o seu coragao". Com certeza, muitas
discussbes que colocamos em evidéncia, no decorrer deste
trabalho, mesmo sendo especificas da festa de Nossa Senhora
das Vitérias, portanto particulares ao contexto etnogréfico
carnaubense, dizem respeito a outros fendmenos dessa
natureza.

A interpretagéo dos significados atribuidos pelos atores
a festa de Nossa Senhora das Vitérias mostrou-nos a pluralidade
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de discursos que ela congrega. Vimos, além disso, que mesmo
consistindo em um momento especial de convivéncia social,
marcado "pela alegria e por valores altamente positivos", como
sugere DaMatta (1997, p. 40), e num estado de efervescéncia
que propicia a aproximagao dos individuos e o revigoramento do
"ser" dessa coletividade, conforme Durkheim (1989) e Callois
(1988), ela ndo & um acontecimento alheio ao mundo cotidiano
das diferentes categorias de atores que dela participam. Ao invés
de ser apenas um movimento de unificagdo coletiva, como
sugerem o0s atores citados, e um momento de transgressao
idealista ou de atitudes eminentemente subversivas, como pensa
Duvignaud (1983), ela encontra-se relacionada a organizacao
produtiva dos grupos que dela participam e expressa a sua
cotidianidade. Em seu desenvolvimento, percebemos as
contradicbes, os conflitos e as tensbes da existéncia cotidiana
reproduzindo-se e as diferengas sociais e econdmicas repetindo-
se. Esse espetaculo enquadra-se na concepcdo de festa
defendida por Canclini (1983, p. 55), principalmente quando ele
afirma que ela "sintetiza a totalidade da vida de cada
comunidade, a sua organizagdo econdémica e suas estruturas
culturais, as suas relagoes politicas e as propostas de mudancga".

A festa como espaco de conflitos e de reafirmacdao da
hierarquizagao social

Devido a esse carater de ambiglidade que paira entre
ordenagdo e mudancga, essa festa abre para um espaco e um
tempo propicios a expressdo de sentimentos de hostilidade e
rivalidade, conforme podemos perceber nas rela¢des conflituosas
entre os comerciantes de Carnauba dos Dantas e os que vém de
fora, entre estes e os comerciantes do bairro Dom José Adelino
Dantas, entre os moradores da rua e os deste bairro, entre os
pedintes e os moradores e entre estes e os romeiros. A maioria
desses conflitos acentua e reafirma a dicotomia entre os
estabelecidos e os outsiders, e a prépria hierarquia da sociedade,
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uma vez que reproduz as mesmas relagbes que se dao na
realidade.

As relagbes sociais e individuais nela existentes
mostraram-nos os elos com o0s acontecimentos do mundo
cotidiano. Isso tem sido recorrentemente sublinhado no decurso
deste estudo, o que nos fez perceber que essa festa se liga a
idéia de reiteracdo ou ordenacdo das relagdes sociais, como
também as mudancas de algumas delas. Tanto encontramos
interesses e expectativas voltadas para a integracdo dos lacos
familiares, do parentesco e de amizade, como os que estdo mais
ligados a religiosidade ou aqueles intrinsecamente preocupados
com as vantagens politicas e econ6micas.

Como as relagbes entre os estabelecidos e os
outsiders ndo sdo nada amistosas, entre os carnaubenses
presentes e ausentes vao existir esfor¢os no sentido de recompor
e fortalecer os lacos sociais que os une, por meio de um
processo de restauragao de alguns tragos da existéncia social,
de identidade grupal e da renovagéo de uma tradi¢cdo. Entretanto,
esses esforgcos ndo aparecem quando se trata de relagbes entre
0s mais favorecidos e 0s menos favorecidos
socioeconomicamente nessa realidade. Embora concordemos
que essa é uma festa publica, da qual todos podem participar,
observamos que as oportunidades, os beneficios econémicos e
politicos, o acesso ao espaco das barracas, a escolha dos
patrocinadores e dos organizadores, ndo sao dadivas iguais para
todos o0s carnaubenses; sdo "concessdes" para aqueles
hierarquicamente superiores ou para os que tém mais posses.

Da forma como estao constituidas as relagdes sociais
entre as diversas categorias de atores, podemos afirmar que
essa festa enfatiza a restauracdo da componente diferenciadora
e hierarquizante da vida social, uma vez que a participacdo de
atores que assumem posi¢ao de destaque na hierarquia social —
seja como patrocinadores ou organizadores da festa — contribui
para a formagdo do conjunto de distingdes sociais existentes
nessa realidade social, vez que repde uma ordem social, a qual
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esta baseada na diferenciacdo e na afirmacédo de precedéncias
hierarquicas.

Isso acontece devido as trocas de bens simbolos,
como promessas, votos, esmolas, patrocinios e outras ofertas
que se fazem durante a festa, as quais se tornam imprescindiveis
para que um ator possa ter poder perante os outros. As dadivas
que entram nesse "jogo" podem ser exemplificadas pelos gastos
excessivos com as "noites", os fogos, as ofertas monetarias, a
"oferta" de conjuntos musicais, 0 uso de roupas caras e bonitas.
Além disso, a prépria énfase na pessoa ou na personificacdo do
poder, pois que 0s "objetos" dessas trocas/doagbes funcionam
como uma forma de reivindicagdo de prestigio individual, como
observa Mauss (1974) em outros sistemas de dadivas trocadas
como, por exemplo, no potlach realizado com tribos no Noroeste
Americano, Melanésia e na Polinésia. As ofertas dos
patrocinadores e dos organizadores, em especial as do Prefeito,
ndo sao apenas retribuicdes de dividas contraidas com o mundo
divino, em particular junto a Santa Vitéria, mas sdo pagamentos
por gragas recebidas pelos moradores e comerciantes e/ou que
ainda serdo cumpridas.

Tudo isso funda um sistema de reciprocidade (tanto
entre os devotos e a Santa como entre eles mesmos), em que 0s
hierarquicamente inferiores, como sugere Lanna (1995),
assumem o dever de retribuicdo. Reservando as particularidades
sobre os sacrificios dos devotos diante das dadivas da Santa
Vitoria, esse sistema de relagdes simbdlicas, ao mesmo tempo
religioso e politico, reproduz as mesmas relagbes de poder
existentes nessa realidade social, cuja eficacia simbodlica da-se
quando aqueles que detém melhores condi¢des
socioecondmicas recebem dos outros atores o reconhecimento e
o prestigio individual e social pelo que foi "sacrificado".

Um sistema de trocas simbolicas

Esse sistema de trocas simbdlicas, baseado na
"dadiva" e cujas obrigacoes de dar, receber e retribuir sdo
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essenciais, s6 é possivel devido a grande disposi¢édo, ou impulso
religioso, que nos pareceu ser inerente a muitos atores que
participam dessa festa. Parece fundamental para eles adorarem
e adularem essa Santa, usando para isso as mais variadas
formas de sacrificios e ofertas em troca dos beneficios desta.
Essas dadivas sao oferecidas tanto para ela como para outros
personagens do mundo divino, e também para os proprios
atores. Significam o pagamento de favores ja realizados e/ou que
ainda se concretizardo, sendo distribuidos antes das cenas
religiosas, das romarias e das cenas de rua, ou durante a
realizagdo dessas. Por isso, essa festa pode ser considerada
como um grande espetaculo e ndao apenas um ritual sagrado-
profano com dimensdes locais. Ele se apresenta como uma
atracdo regional e um "palanque" propicio ao uso politico,
religioso e econémico por individuos e grupos sociais.

Podemos afirmar que, em se tratando de sua insergéao
nessa festa, as romarias constituem um capitulo a parte em
relacdo as outras cenas, ainda que os romeiros também se
integrem nas demais cenas do espetaculo. Apesar de
envolverem-se com uma pequena parte das cenas religiosas e
das cenas de rua, muitos romeiros sequer sabem o nome da
cidade em que estao "hospedados” e do bairro Dom José Adelino
Dantas. Sabem apenas sobre o Monte do Galo. Para os
romeiros, a festa € aquilo que acontece durante o "momento” da
romaria, ou seja, ela & percebida como uma temporalidade
diferente; por isso, tem uma configuragao particular.

Para muitos deles, o percurso do monte a rua somente
tem sentido porque podem caminhar junto com sua santa
protetora e receber ao mesmo tempo suas béngéos; importa
pouco o que acontece no restante da festa. Essa parcela dos
romeiros esta mais disposta e motivada ao exercicio da
religiosidade; por isso, faz tantos sacrificios para chegar ao
santuério. A romaria ndo expressa genericamente um tipo de
peregrinacao que visa apenas a pratica intensiva da oragao e da
peniténcia; diz respeito também ao passeio e ao conhecimento
de um lugar diferente, bonito e sagrado, onde o romeiro pode
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fazer seu pedido ou entrar em sintonia com o mundo de Deus. A
romaria ao Monte do Galo, reservando as propor¢gbdes desta
afirmagéo, € "uma grande festa". Ela é concebida pelos romeiros
como um momento sagrado e profano, mesmo que, em muitos
momentos, este Ultimo fique para depois dos compromissos
religiosos.

As motivagdes principais que conduzem a participagao
na romaria encontram-se na prépria festa. A peregrinagao € para
muitos romeiros um meio de pagamento de promessas e votos
individuais e coletivos, geralmente relacionados com
circunstancias graves da vida: doenga, acidentes, falta de chuva,
desemprego, uso de drogas, vicios, descontrole no casamento,
dentre outras. E um momento especial de visita & Santa e uma
oportunidade de reafirmarem os lagos de confianca, respeito e fé
para com ela; uma forma de lazer e divertimento, uma vez que
eles aproveitam a viagem para "festar", conhecer esse lugar
sagrado, reiterarem os lacos familiares, de parentesco e de
amizade, e estabelecerem novos contatos sociais. Apesar disso,
nesses rituais ndo encontramos em grande escala a relagédo
entre peregrinacdo e communitas, observada por Turner; Turner
(1978) em alguns contextos sécio-religiosos, mesmo tendo
verificado comportamentos que expressavam valores de
camaradagem, de igualitarismo, de indiferenciacdo, de
homogeneidades sociais, de submissdo e de renuncia ao
individualismo, os quais sdo muito diferentes da diversidade dos
valores que estruturam a vida social corrente.

Nas cenas das romarias, sdo expressos discursos
religiosos e seculares, cuja pluralidade encontramos nas
narrativas dos membros da Igreja oficial, quando tentam apoiar
essas praticas dos devotos no exercicio de sua religiosidade,
bem como a dos comerciantes, pedintes e organizadores que
buscam sucesso econdmico durante a festa. A multiplicidade de
interesses € tamanha durante a festa que até encontramos
evangélicos realizando pregagdes. Segundo Antonio Felinto
Dantas confirmou-nos, muitos deles costumam visitar o
santudrio, geralmente em periodos de festas, o que nos leva a
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supor que esse santuario pode estar integrando tendéncias
religiosas diversificadas. Essa diversidade discursiva e o0s
diferentes significados atribuidos pelos atores a esse espetaculo
sao responsaveis tanto pelo consenso e communitas, como
também pelos conflitos travados pelas diversas categorias de
atores, 0s quais geram contra-movimentos, no sentido da
separacao e da divisdo/exclusao social.

Contudo, esses fatos ndo invalidam a crenca de que,
do ponto de vista dos peregrinos, essa romaria ndo corresponda
em grande medida a uma experiéncia similar aguela que Turner;
Turner (1978) procuraram descrever por meio do conceito de
communitas. Isso também acontece porque quando o romeiro ou
outro ator deixa sua realidade social e suspende
momentaneamente os problemas vivenciados em seu dia-a-dia,
os conflitos, a diferenciacdo social, o individualismo termina
substituindo-os por valores exatamente opostos como os de
fraternidade, indiferenciagdo e homogeneidade social.

Mesmo assim, € importante ressaltarmos que devido
ao curto espago de tempo que 0s romeiros permanecem no
santuario, e na prépria festa, os confltos e os problemas
enfrentados no dia-a-dia ndo desaparecem totalmente, néo
sendo esse "estado especial" suficiente para que aqueles valores
possam ser exercidos com mais plenitude, como acontece em
outros lugares de romarias, em que o tempo de convivéncia é
muito maior entre os peregrinos, conforme observa, por exemplo,
Steil (1996), no santuario de Bom Jesus da Lapa-BA.

Embora seja a Igreja oficial quem organiza e administra
uma grande parte dessa festa - pelos menos as cenas religiosas
e algumas cenas de rua -, e diante de suas tentativas de
incorporacao e de reorientacdo das praticas da religiosidade por
meio da introducdo de seus dogmas e canones, percebemos que
as romarias e algumas de suas praticas, como as promessas,
tém uma certa autonomia, uma vez que suprimem a figura
eclesiastica como mediador institucional entre o devoto e o
mundo de Deus; afinal, esses "pactos" sao estabelecidos
diretamente com a Santa. As cobrancgas constantes do clero aos
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carnaubenses, para que eles se empenhem e se envolvam mais
diretamente e financeiramente com a festa, e as orientacdes
dirigidas aos romeiros, para que eles se abstenham dos
divertimentos profanos e se aproximem e experimentem o
contato direto com o divino, permanecendo em "romaria”, em
preces e em reflexdo, denunciam claramente o receio da Igreja
de ficar a margem da busca da salvagdo por esses atores,
perdendo assim seu poder de intermediagdo entre as coisas
terrenas e as do céu e, conseqilientemente, sua posigdo de
destaque dentro da hierarquia social.

Apesar dessas conclusdes, estamos cientes de que
nossa investigagdo nado conseguiu dar conta das romarias no
Monte do Galo, mesmo tendo sido essa uma de nossas
preocupagbes. Como ndo se resumem apenas ao momento
dessa festa, mas se realizam durante as comemoracdes da
Semana Santa (em especial, entre a Quinta e Sexta-Feira da
Paixdo), na festa de Santa Luzia e Sao Bento e em outras
oportunidades, concluimos que se faz necessario um estudo
mais especifico a respeito dessas praticas. Entretanto, pudemos
verificar que a maioria dos romeiros vem do Estado da Paraiba,
reside no campo e apresenta forte disposicao para o sagrado, em
especial, para a peregrinacao e para a veneragao de seus santos
protetores. Parece-nos que essas evidéncias foram levadas em
consideragao pelos organizadores na criagdo das outras festas
que sdo realizadas no santuario. E importante lembrar que uma
grande parcela dos homens que residem no campo, nessa
regido, tem forte devogdo com Santa Luzia e, durante sua festa,
cobrem-na de dadivas, que variam desde produtos da terra a
animais domésticos. Essa devogdo, provavelmente, esta
relacionada ao fato de ela ser protetora dos olhos, ndo apenas
dos seres humanos mas também dos animais, o que justifica a
quantidade de ofertas.

Quanto aos estabelecidos, em especial o0s
organizadores e os patrocinadores da festa, observamos que
eles estdo conscientes do papel/importancia e da eficicia dessa
festa como um espetaculo ou uma oportunidade de integragéo e
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coesdo social, de grande mobilidade politica e de ordenacao
social, ou de ruptura dessa ordem. Com o objetivo de usufruirem
de todo potencial simbdlico dessa grande "encenacao", e
sabendo que Santa Vitéria é uma "santa forte", os patrocinadores
investem o0 necessdario para que seu "espetaculo” seja o mais
bonito e animado possivel, pois com isso esperam prestigio e
reconhecimento de seu poder no cendrio carnaubense. Dessa
forma, a festa torna-se um espago de manipulagcdo simbdlica,
uma vez que eles procuram realiza-la de modo espetacular e
grandiloqUente, levando os atores a participarem tanto atuando
como assistindo passivamente ao espetaculo. O receio de
mudanca do atual quadro social, politico e econémico é
observado tanto pelos organizadores como pelos principais
patrocinadores, os quais cuidam para que a festa seja realizada
dentro dos limites toleraveis, o que significa ndo ameacgar a
ordem estabelecida.

Por isso, podemos afirmar que essa festa constitui-se
num verdadeiro sistema de relagbes simbdlicas, em que estao
presentes imagens que mostram como esses homens concebem
0 mundo humano/social e o divino. As relagbes nele travadas
reproduzem as mesmas relagdes de poder que estruturam a vida
social, uma vez que aqueles que assumem posi¢ao de destaque
(Santa, patrocinadores, organizadores) dentro do espetéaculo séo
0s mesmos que controlam essa realidade social. Os
personagens do mundo de Deus sado concebidos como os
"donos" ou responsaveis pelos acontecimentos do mundo
humano e social; sdo vistos como superiores aos seres do
mundo terreno e imprescindiveis a vida social, pois Ihe dao
sustentagéo.

Espacos de mudancas

Parece incontestavel o fato de que ndo ha uma
congregacao entre as diversas categorias de atores em torno da
Santa e da prépria festa. Essa é uma observagao recorrente em
muitas teorias sobre fenbmenos culturais dessa natureza. O que
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se constata efetivamente é uma multiplicidade de interesses, os
quais sao responsaveis pelos conflitos e tensdes nela existentes.
Nossa investigacdo aponta para o fato de que a maioria dos
atores investe o suficiente para se dar bem durante esse
momento especial, mas que na pratica muitos dos problemas
continuam existindo, sendo apenas amenizados durante a festa.
Isso porque os atores retornam ao seu mundo cotidiano mais
aliviados e com mais energia para continuarem lutando.

Vale salientar que muitos atores conseguem romper
com alguns principios estabelecidos socialmente e usam a festa
para exercitarem um pouco de sua "liberdade"; em alguns casos,
exercerem a sua cidadania. Atitudes dessa natureza,
observamos entre alguns comerciantes, embora saibamos dos
problemas que eles enfrentam, por serem de fora, quando
insistem em requerer melhores condi¢cdes para instalarem suas
barracas em lugares mais proximos da grande movimentagao de
pessoas. Nesse modo de agir esta a certeza de que os
organizadores também precisam deles para fazer crescer sua
festa. Essa reivindicagdo, quando atendida, contribui para o
aumento da dicotomia entre as atividades sagradas e profanas,
uma vez que eles passam a ocupar alguns espagos, outrora
pertencentes as cenas religiosas, como o sopé do Monte do Galo
e 0s trechos por onde passam as procissoes. Essas ocupagdes
"forcadas" terminam invadindo o territério que era apenas dos
comerciantes estabelecidos, um procedimento que desagrada
profundamente.

Foi exatamente durante a realizagdo das cenas de rua,
que constatamos algumas mudangas de comportamentos, 0 que
certamente esta atrelado ao carater de "liberdade" e soltura que
elas oferecem aos atores, 0s quais se sentem menos obrigados a
seguir as normas sociais e mais livres das obriga¢des sagradas.
Vimos muitos jovens menores de dezoito anos bebendo e
fumando em bares, barracas e mesmo no meio da rua, sem que
isso incomodasse as autoridades policiais ali presentes. O
resultado de muitos desses "excessos" percebemos nos
discursos de alguns jovens e observamos com mais clareza
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durante os shows musicais € no inicio das manhas que
sucederam os dias principais do espetaculo, quando muitos
adolescentes e adultos amanheceram estendidos em frente aos
bares, nas calgadas, nos bancos da praca Caetano Dantas, nas
paradas de 6nibus e no bairro Dom José Adelino Dantas.

Outro exemplo que reforga a complementaridade e
fragilidade entre as relagdes do mundo sagrado e do profano, e
que simboliza o poder de transgressao inerente também a muitas
festas sécio-religiosas (em particular, a festa da Santa Vitéria)
sdo as atitudes "ousadas" de alguns carnaubenses e romeiros ao
realizarem verdadeiras "farras" nos bares situados no sopé do
Monte do Galo. Essas cenas misturam-se as das romarias e, ao
trafego de inimeros compenetrados devotos que iniciam, nesse
local, seus rituais de sacrificios e devogédo a Santa.

Diante disso, concluimos que a festa da Santa Vitéria,
embora seja um espaco de reafirmagao da ordem estabelecida, é
também um momento em que os atores encontram energia e
abertura para romper com alguns padrdes sociais. Embora esses
momentos sejam efémeros, analisando os discursos de alguns
moradores, podemos observar que eles associam 0 uso
excessivo de bebidas (e o exercicio da sexualidade) aos
periodos de festas na cidade. Isso vem reforgar a idéia defendida
por certos autores, entre estes Duvignaud (1983, p. 101-102), de
que nas grandes festas os atores entram numa espécie de
alucinagdo simbdlica, a qual tanto pode ser propiciada pelo
estado de festa como pelo excesso de bebidas. Sob essa
condicdo faz as "pessoas manejam simbolos e transgridem
regras que, ordinariamente, sdo aceitas sem discussao...". Por
isso, para o autor, "a festa oculta a morte e, a0 mesmo tempo,
desvenda a sua agao dissolvente e aterradora. Fazendo nascer
um universo artificial e fantasticamente formal, o homem destréi e
conserva simultaneamente”.
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A modelizacdo: um caminho a ser percorrido

Como vimos, no decorrer deste trabalho, o mito da
Santa Vitéria, seu espetaculo e o Monte do Galo, como simbolos
sagrados pertencentes a religiosidade, além de motivarem e
induzirem os devotos para suas reatualiza¢des (cuja eficacia
depende de compromissos, promessas e votos), configuram-se
como modelos para criagdo de outros mitos, como o de Santa
Rita de Cassia e outras festas. Registramos, por outro lado,
diversos lugares de culto, no territério carnaubense, como
santuarios, cemitérios, covas e cruzes. Embora nossos contatos
com esses espagos sagrados tenham sido muito breves,
podemos adiantar que eles sdo marcas da forte disposi¢céo dessa
populagdo para o sagrado e, por isso, tém relagdes muito
estreitas com essa festa e com esse santuario. Além disso, a
demarcacao do santuario, a criacao e a reatualizacdo do culto a
Santa Rita de Cassia pode ser uma resposta dos moradores a
chegada dos romeiros ao Monte do Galo. Esses sdo aspectos
que poderao ser investigados em uma outra pesquisa.

O contexto festivo de Carnauba dos Dantas é tao rico
que nao foi possivel darmos conta totalmente da hip6tese da
festa como modelo para criagdo de outras manifestacdes dessa
natureza, o que certamente demandara uma outra investigagao,
em que muitos caminhos deverao ser percorridos. Mesmo assim,
podemos adiantar que estamos tratando de uma realidade social,
cuja religiosidade assume um lugar central na vida de muitos
atores e cuja incorporagao desses lugares ao convivio humano é
uma forma de demarcagdo simbolica da paisagem local. A
freqiéncia a esses espagos e a realizacdo de determinadas
praticas religiosas € uma mostra de que 0 "conserto" de suas
existéncias terrenas esta subordinado aos designios e aos seres
do mundo sobrenatural. Esses homens estdo motivados pelas
representacdes de sofrimento e de sacrificio, nas quais se
praticam e se experimentam certos tipos de atos e sentimentos
sem reclamacoes.
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Enfim, em se tratando das crencas e dos rituais
desenvolvidos nas trés cenas desse espetaculo assim como das
narrativas sobre ele, podemos afirmar que por meio dessas
formas simbodlicas os fiéis tentam resolver seus problemas
humanos e sociais, uma vez que por meio do sistema de
trocas/doacoes eles acreditam ter a garantia de que seus
pedidos serdo atendidos. Mas nossas analises demonstram -
apesar de muitos atores afirmarem ter sido socorridos pela Santa
e por outros seres divinos - que muitos dos problemas trazidos
para essa festa continuam existindo na realidade, sendo
solucionados apenas na vontade e no desejo dos atores. Isso
nao significa que estejamos negando as afirmagdes dos atores,
mas diante da compreensao de que a religido legitima muito mais
a ordem social do que a transforma, registramos essas
observacoes.

Nossa investigacdo comprova que os atores buscam o
auxilio do mundo sagrado. Para o espaco da festa, levam suas
expectativas e interesses de encontrarem solugbes para seus
problemas individuais, existenciais e sociais e dizem sentirem-se
mais aliviados apos a realizagdo e o retorno da festa; isso no
caso dos moradores, dos romeiros, patrocinadores e dos
organizadores, uma vez que 0s comerciantes e pedintes
dependem diretamente do sucesso e dos recursos financeiros
adquiridos durante o espetéculo.

Podemos concluir que o mesmo sistema de trocas que
se da nessa festa entre os atores, e entre estes e os seres do
"outro mundo", parece ser pertinente a outras festas de santos no
Brasil. Mesmo assim, parece ndo ser muito comum em outras
realidades o "estado" quase permanente de festa que vive essa
localidade. Parece-nos que a forte disposicao dessa populagéo e
dos visitantes em criar e reatualizar suas festas e lugares de
culto estd ligada a forte relagdo que essas pessoas tém com o
mundo sagrado e com a prépria religiosidade, sendo esta uma
nova hipétese que, certamente, consideraremos em outras
pesquisas, uma vez que pretendemos aprofundarmo-nos nessa
teméatica.
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Assim, a festa de Nossa Senhora das Vitorias
apresenta um complexo socio-religioso que esta integrado ao
restante da realidade social da cidade de Carnadba dos Dantas.
Expressa um conjunto de praticas entre as diferentes categorias
de formas simbdlicas (mito, rito, espetaculo) e de atores. Nela
estdo presentes os conflitos e contradicdes, os momentos de
comunhdo e de solidariedade, inerentes a maneira de
organizacao dos individuos em sua proépria realidade social. Ela
serve muito mais para legitimar a ordem social do que para
rompé-la ou transforma-la.

Como diziamos inicialmente, existe uma grande
diferenca entre essa festa e uma encenacao teatral propriamente
dita. Apesar disso, ap6s o desenlace ou o desfecho, percebemos
entre essas duas representacées muitos pontos semelhantes.
Assim como no teatro de verdade as solugdes ou conclusdes
nunca sao dadas, mas se faz necesséario que as busquemos para
que o mundo possa ser modificado, transformado, ao fecharmos
as cortinas, ndo significa que os conflitos, as contradigdes e as
expectativas presentes no espetaculo da Santa Vitoria tenham
terminado. Da mesma forma que ndo podemos fechar o mundo,
os "espetaculos" da vida continuam. Outros virdo e certamente
eles se apresentardo ainda mais fortalecidos e alimentados.

Para a consecucao deste trabalho, percorremos uma
longa caminhada, nos interminaveis passeios, do monte a rua, de
Natal a Carnauba dos Dantas e vice-versa. Nossa tarefa
consistiu em organizar a festa de uma forma que pudesse ser
mais agradavel para o espectador/leitor aprecia-la. Por isso,
escolhemos um modelo de encenagéo teatral. Na condicdo de
apresentadora, esperamos haver conseguido convencer
plenamente o publico/leitor, pois foi para ele que contamos o que
vimos e ouvimos durante os ensaios preparatérios e a grande
realizagdo. Nao é nosso desejo que esse "espetaculo" saia de
seu contexto e passe a habitar, silenciosamente, mais uma
estante de uma biblioteca. Ele e a Santa Vitéria imploram por
"atores" que a cada més de outubro tornem a revivé-lo.
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Vé-se, portanto, por meio deste estudo, a necessidade
de debrucar-se com mais atencdo no estudo da relacdo das
festas de santos com a sua realidade social, em particular no Rio
Grande do Norte onde existem ainda poucos estudos
etnogréficos. Longe de ser um simples atrativo regional, a festa
de Nossa Senhora das Vitérias revela o funcionamento da
sociedade na sua totalidade, com suas contradicbes e conflitos.
Ao mesmo tempo, reforcando as diferencas sociais e a
solidariedade desta "grande familia", a festa ndo somente abre
espacos de liberdade e de ilusbes como impde uma ordem a
seus integrantes que sabem "ficar no seu lugar". Também
informa sobre a existéncia de lagos familiares — baseados na
visdo de uma familia extensa — resistindo a distancia — lacos que,
todo més de outubro, sdo reforcados com a "volta dos
carnaubenses ausentes". Finalmente, a criacdo de novos
santudrios — 0 que parece bastante original — inspira-se no Monte
do Galo, servindo este de modelo e de referéncia. Da mesma
forma, as explicagbes sobre o surgimento da devocao seguem a
mesma logica: mortes tragicas (provocadas por fome, sede,
acidentes...) e doencas contagiosas. Para tornar-se lugar de
culto, precisa-se de devotos zelando as sepulturas e
materializando suas preces com a oferenda de pedras. A
demarcacao da paisagem natural revela-nos tanto a coexisténcia
de praticas e narrativas miticas como as atengdes dos moradores
com seus mortos —almas penadas candidatos a tornarem-se
santos.

Em 1977, o historiador, mestre e bispo Dom José
Adelino Dantas, apos ter descrito a narrativa de Mamede de
Azevédo Dantas sobre o "cantar do galo”, em seu livro O Coronel
de Milicias Caetano Dantas Correia, ressaltava que a historia do
Monte do Galo ainda estava para ser escrita e, por nao dispor de
fontes na época, deixava para outros esta tarefa. Neste trabalho,
além de subir o serrote, como fazem regularmente os romeiros e
carnaubenses, parei para escutar sua histéria contada pelos
devotos de sua moradora mais ilustre, Nossa Senhora das
Vitérias.
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