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O dever principal da educacéo é armar
cada um para o combate vital para a
lucidez

(MORIN, em Sete Saberes
Necessarios a Educacéao do

Futuro).

Uma cabeca bem feita significa [...]
dispor de uma atitude que permita
conhecer e tratar os problemas e de
principios organizativos que
permitam unir os saberes e dar-lhes
sentido

(MORIN, em A Cabeca Bem feita).
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PREFACIO

“E necessario reorganizar e ampliar nossas lentes de percepcio se
queremos compreender a complexidade do mundo. Vivemos um momento de
mudanca paradigmatica”. Essas expressoes ja foram muitas vezes
pronunciadas por alguns importantes filésofos e cientistas, desde a metade do
século passado. llya Prigogine, Edgar Morin, Joel de Rosnay, Henri Atlan e
Fritjof Capra, entre outros, perceberam que a incerteza, a indeterminacdo e a
ndo-linearidade, longe de se reduzirem a conceitos e categorias abstratas da
ciéncia, constituem-se também no modo de ser de um grande numero de
fendémenos e processos denominados hoje de complexos.

N&o se tratando de situacOes excepcionais, estranhas ou exaticas que
ocorrem em espacos delimitados, os fendbmenos complexos sdo parte do nosso
cotidiano e se fazem visiveis nos mais diferentes dominios como a politica, o
meio ambiente, a economia, a biologia, a aprendizagem, a constru¢do do
sujeito, a vida das cidades e metropoles, os fundamentalismos religiosos, as
transformacdes genéticas, 0s extensos cenarios de fome, exclusdo e miséria.

A emergéncia da complexidade expressa duas implicacdes importantes.
A primeira delas diz respeito ao fato de que tal emergéncia se da no decorrer
de um processo historico recente, se consideramos a longa consolidacdo das
culturas humanas no planeta. Certamente até o seculo XVI, o fraco
intercambio entre as sociedades permitia que os problemas e desafios fossem
identificados com mais precisdo e relativo controle. A partir da febre da
expansao territorial, do desenvolvimento da navegacdo e da conquista de
novos mundos, a era colonial — sobretudo em sua versdo ocidental e européia
— da inicio a um processo de esgarcamento dos fendmenos até entdo
circunscritos a escalas mais condensadas e locais. A intensa rede de
intercambio e dominacdo ird, a partir de agora, tornar-se a0 mesmo tempo um

modelo civilizacional e uma das forgas propulsoras de transformagdes



naturais e culturais em patamares e escalas ndo previsiveis e pouco
controlaveis.

De fato, o que hoje se chama de globalizacdo ndo é um fenémeno novo,
a ndo ser pela sua extensdo e ritmo. Uma primeira globalizacdo se da com a
migracdo dos micrdbios, o comércio de bens da natureza e a imposicdo de
credos religiosos e de conhecimento — todos fruto da colonizagdo que persiste
até nossos dias —. Fatores e dimensdes de ordem local e translocal, ao mesmo
tempo naturais e culturais, incidirdo sobre os fendmenos e as coisas e
formardo uma teia de maltiplas entradas, de fracos e temporarios
determinismos, de identificacdes cada vez mais dificeis porque difusas e
ambiguas. Diferente do complicado — que, a exemplo de uma equacdo
matematica de dificil resolucdo, pode ser desmembrada por partes segundo
certas regras e solucionada —, o complexo nédo pode ser decomposto por meio
da analitica de suas partes, uma vez que se constitui, justamente, no que é
tecido em conjunto. N&o é possivel separar em partes os distintos dominios
que incidem nos processos ecologicos, politicos, econdbmicos e educacionais.
Por outro lado, a face local de tais processos excede ao absolutamente
singular, tanto quanto o global exibe o rosto hibrido das diversidades
socioculturais. Em sintese, a emergéncia da complexidade é facilitada pelo
contexto sociohistorico da sociedade-rede e se consolida com as descobertas
cientificas de areas do conhecimento como a fisica quantica, a cibernética e a
biologia na primeira metade do século XX.

A segunda implicacdo da emergéncia da complexidade refere-se aos
panoramas da constru¢do do conhecimento, da cultura cientifica e dos
desafios das instituicdes educacionais no nosso tempo. Isso porque, com 0
“fim das certezas” (llya Prigogine) e o abalo dos quatro pilares nos quais se
pautava a ciéncia classica — ordem, separabilidade, reducdo e logica
identitaria (Edgar Morin) — a producdo, partilha e disseminacdo do

conhecimento requerem um novo intelectual, um método complexo e



transdisciplinar de construcdo de saberes e uma ética da incerteza capaz de
mobilizar o cientista-cidad&do para fazer suas apostas e intervir na historia.

Como em todo momento de mudanca paradigmatica, a dissintonia entre
0 modo de conceber o conhecimento e o mundo se faz evidente.
Compreendendo essa dissintonia, algumas instituices de ensino superior no
Brasil, e fora dele, assumem para si a tarefa de desbravar novos caminhos
para a ciéncia, ensaiar novas perspectivas para 0 ensino, exercitar novos
métodos de pesquisa, alimentar uma reflexdo fundamental sobre o
conhecimento do conhecimento.

Pautadas pela diversidade de empreendimentos e modos de fazer, essas
apostas numa ciéncia nova ndo se instalam por forca dos decretos, mas se
constituem mais propriamente em campos de respiracdo no interior das
pesadas estruturas académicas. Esse modo de gestacdo do conhecimento
complexo se move em consonancia com uma das estratégias sugeridas por
Edgar Morin: “Pode-se, igualmente, distinguir dentro de cada universidade
um centro de investigagdes sobre problemas da complexidade e
transdisciplinaridade, assim como ateliés dedicados a problematicas
complexas e transdisciplinares. Em decorréncia disso, a possibilidade da
existéncia de teses poli ou transdisciplinares deve igualmente estar
assegurada”. O Grecom (UFRN-Natal), o Complexus (PUC-S&o Paulo), o
NET (Universidade Guararapes-Recife), o RECOM (UESB-Vitéria da
Conquista) e o GETC (CEFET-RN — Natal) sdo algumas das apostas que, a
partir do ambito institucional, prefiguram uma ciéncia da complexidade
afinada com os desafios do século que se inicia.

Contar essas primeiras experiéncias de complexidade que emergem do
interior de instituicdes educacionais brasileiras € um passo importante. Elas
encorajam grupos em formacdo e permitem o alargamento de redes de
intercambio, como a recente rede instalada pela Internet, resultado do Il

Encontro Mundial da Transdisciplinaridade ocorrido em Vila Velha (Espirito



Santo) em setembro de 2005. O livro Ciclos e Metamorfoses — um experiéncia
de reforma universitaria (Almeida e Knobbe, Sulina, 2001) é outra dessas
referéncias e que conta 10 anos de experiéncia do Grecom na UFRN.

Com Complexidade e Transdisciplinaridade: uma nova visao para
a educacdo do século XXI, temos agora a visibilidade de uma aposta
académica tecida em conjunto no interior de uma das mais respeitaveis
instituicdes publicas federais do Brasil — o CEFET-RN. No artigo que abre a
coletanea e apresenta todos os demais textos, Ana Lucia Henrique expde com
maestria a dindmica e os fluxos vitais de mais um casulo de borboleta da
complexidade. Marcado pela tenacidade, ousadia e paciéncia, o exemplo do
Grupo de Estudos da Transdisciplinaridade e da Complexidade — GETC pode
constituir-se num foco de irradiacdo de uma ciéncia cidada contaminada pela

ética da responsabilidade e da incerteza do educador diante do mundo.

Janeiro de 2006.

Maria da Conceicdo de Almeida
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ERA UMA VEZ.... A HISTORIA DE UM GRUPO EM BUSCA DO REINO PERDIDO
Ana Lucia Sarmento Henrique

ERA UMA VEZ... A HISTORIA DE UM GRUPO EM BUSCA
DO REINO PERDIDO

Ana Lucia Sarmento Henrique

Fra uma vez um reino muito longinquo onde os adultos conversavam

com as fadas, as criangas iam a escola ensinar criatividade e aprender
matematica com as formigas e geometria com as abelhas. Aprendiam
também uma Unica certeza: a incerteza do conhecimento e, assim, estavam
preparadas para a imprevisibilidade do futuro. Nesse reino, todos
plantavam compreensdo e colhiam ética. O branco andava de méos dadas
com o preto, mas, as vezes, discutiam entre eles. Discutiam ideias, e,
embora continuassem branco e preto, pensavam a possibilidade do cinza
claro, do cinza escuro ou simplesmente do cinza.

Um reino assim é o sonho de todo educador que pensa para 0 mundo
um futuro diferente daquele que se esta desenhando hoje. Mas o futuro se
faz hoje e, ancorados nesse pensamento, alguns professores pesquisadores
do Centro Federal de Educacdo Tecnoldgica do Rio Grande do Norte —
CEFET-RN resolveram formar um grupo de estudos, cujo objetivo
principal é repensar a educacdo a partir de outro paradigma.

Assim, aos 22 de outubro de 2003, ocorreu a primeira reunido do
Grupo de Estudos da Transdisciplinaridade e Complexidade do CEFET-
RN, que decidiu chamar-se Grupo de Estudos Transdiciplinar (GET). Essa
primeira reunido contou com a presenca das pedagogas Luzimar Silva e
Ulisseia Avila, dos professores Samir Souza (Filosofia), Leci Reis
(Geografia) e Adriana Silva (Biologia). Ja nascia transdisciplinar para
pensar a partir de suas disciplinas uma forma de religar o conhecimento. O

GET tinha como objetivos:  a) desenvolver estudos e pesquisas na area da
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Transdisciplinaridade e da Complexidade, produzindo conhecimentos que
considerem as incertezas e as dimensdes concorrentes e complementares
que estdo presentes nos apelos contemporaneos do desenvolvimento
humano; b) desenvolver tecnologias educacionais inovadoras nas diversas
areas e niveis da educacdo; e c) desenvolver experiéncias-piloto como
consequéncia da aplicacdo dos estudos e das pesquisas desenvolvidas.

Na segunda reunido, somaram-se aos fundadores, os professores Dante
Moura (Educacdo), Ana Lucia Henrique (Portugués), Dagmar Azevedo
(Geografia), Gerson Nascimento (Geografia), Antonio Batista (Quimica) e
Ricardo Maciel (Biologia) e juntos chegaram a conclusdo de que seria
interessante que a sigla fosse: Grupo de Estudos da Transdiciplinaridade e
Complexidade (GETC).

E ja que a teoria discutida nos encontros do grupo precisa chegar a
pratica em sala de aula, na terceira reunido, juntaram-se aos professores
pesquisadores alguns alunos do curso de licenciatura em Geografia:
Roberto Junior, Claudio Fernandes, Ronaldo Ferreira, Madson Santos e

Jéferson Souza.

Reunido do GETC. no CEFET-RN.
Essas trés reunides foram fundamentais para a formacgéo e organizacgéo

do grupo gque, em encontros subsequentes, ganhou a adesdo de outros
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Professores, entre eles: Leonor Oliveira (Portugués), Irene van den Berg
(Sociologia), lvikson Cavalcante (Filosofia), Maurilio Gadelha (Educacéo
Fisica e Filosofia) e Marcos Aurélio de Lima (Educacdo Fisica); e alunos
pesquisadores: Jodo Paulo Rocha (Geografia), Fabiana Machado
(Geografia), Nivanio Silva (Geografia), Ana Claudia Barros (Geografia),
Alessandra Alcoforado (Geografia), Edseisy Barbalho (Geografia) e Italo

Silva (Fisica).

Reunido de estudos do GETC.

1. ALGUMAS REFLEXOES QUE LEVARAM A NOSSA
FUNDACAO

A humanidade entrou num periodo de mudancas cuja amplitude,
profundidade e, sobretudo, rapidez, provavelmente, nunca tiveram um
equivalente na historia. A internacionalizacdo da vida das sociedades
nacionais, o fendmeno da mundializagdo, os problemas do meio ambiente,
as tensdes e os conflitos de um novo tipo, bem como a generalizacdo de
certas normas e de certos comportamentos culturais que vao de encontro
aos valores tradicionais, os problemas éticos cada vez mais complexos, dos
quais nem os individuos nem as sociedades podem escapar, sdo algumas

das grandes dificuldades da nossa época. As sociedades, as relacdes entre
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os individuos, entre estes ultimos e as instituicdes, entre os diversos grupos
e entre nagdes tornam-se cada vez mais complexas. Um nivel inicial de
educacdo cada vez mais elevado e uma educagdo constantemente renovada
e continuada no decorrer da vida passaram a constituir necessidade
absoluta para todos os seres humanos, a fim de que eles possam enfrentar
0s inameros novos desafios, e, com objetivos definidos, tenham condicbes
de manter sua identidade e possam, tanto dar sentido a suas vidas como
mudar o rumo da sociedade.

Estamos, pois, em uma época de crise e de problemas novos. Temos o
sentimento acentuado de uma insuficiéncia dos velhos métodos cientificos
baseados na compartimentalizacdo, na fragmentacdo, na reducdo ao
simples e ao légico-matematico. Temos o sentimento de que algo
envelheceu nos métodos que conheceram 0 sucesso, mas que hoje ndo
podem mais responder ao desafio global da complexidade.

N&o se trata, entretanto, de negar todo o avanco cientifico ocorrido na
histéria da humanidade. Trata-se de trabalhar para que o conhecimento
cientifico seja mais licido e se faca acompanhar de um conhecimento do
conhecimento. Esse conhecimento s6 pode ser adquirido religando,
contextualizando, globalizando saberes até aqui fragmentados e
compartimentados, articulando as disciplinas umas as outras, de maneira
fecunda, como afirma Edgar Morin, em varias de suas obras, entre elas, A
Cabeca Bem Feita, Os Sete Saberes Necessarios a Educacéo do Futuro,
Introdugdo ao Pensamento Complexo e o0s seis volumes do Método.

Esse conhecimento sé se desenvolvera renunciando a todos os dogmas
da separabilidade, da ordem e da certeza com 0s quais a ciéncia sempre se
nutriu, fundamentada em trés postulados basilares: a existéncia de leis
universais, de carater matematico; a possibilidade de descoberta dessas leis

pela experiéncia cientifica; e a reprodutibilidade perfeita dos dados
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experimentais. Esses fundamentos supdem uma objetividade ilimitada que
termina por negar o proprio sujeito e o leva a condi¢cdo de mero objeto do
conhecimento. Além dessa dicotomia entre sujeito e objeto, a forma
classica de pensar separa a cultura da natureza, a inteligéncia da
afetividade, o cérebro do espirito, a racionalidade do mito, o conhecimento
da poesia, 0 masculino do feminino.

Faz-se necessario, portanto, repensar esse pensamento que nos diz
continuamente o que € falso e o que é verdadeiro, que se articula com base
em dicotomias e pensa a realidade a partir de um unico nivel. Deve-se
pensar a unidade dos contrarios, a descontinuidade e a ndo-separabilidade —
pressupostos da ldégica transdisciplinar e da complexidade. De certa
maneira, € dar lugar a alteridade, é mudar a logica de compreender a
realidade, é alterar o sistema de referéncias. E necessario, por isso, que se
instaure um pensar outro. E esse pensar outro exige que voltemos a ser
criancas e sacrifiguemos nossos habitos de pensamento, nossas certezas,
nossas imagens fixas e inauguremos um novo nivel de percep¢do. Somente
a partir dessa condi¢do € que o conhecimento cientifico sabera e podera
novamente falar do mundo, ao invés de tentar continuamente reconstrui-lo
com seus conceitos, modelos, suas velhas armas e manias. Somente assim,
0 conhecimento cientifico sabera responder ao desafio da complexidade.

Para Morin, o pensamento complexo e transdisciplinar reajusta 0s
saberes, articula o local e o global e enfrenta os dois tipos fundamentais de
pensamento fechado que ameacam a humanidade. O primeiro se afirma
sobre uma posicdo nacionalista, religiosa e ética, que se considera
exclusiva, como os fundamentalismos, o racismo, a xenofobia, que nega a
alteridade e, portanto, ignora o outro. O segundo, diz respeito ao
pensamento tecnicista e tecnocratico que Vvé& apenas as dimensdes

funcionais quantitativas e econdmicas da realidade, excluindo, por
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conseguinte, as dimensbes e as emoc¢des humanas. Em conseqiiéncia, é
incapaz de compreender os problemas fundamentais e globais.

Porém, como reformar os espiritos se ndo reformamos o ensino e as
instituicbes, cujo sistema privilegia a separacdo, a reducdo e a
compartimentalizacdo dos saberes? Por outro lado, como reformar as
instituicbes sem reformar os espiritos? Mas esse circulo vicioso pode
transformar-se num circulo “virtuoso”. Para isso, é preciso comecar 0
trabalho, nem que seja o da formiguinha ou do beija-flor que, carregando
agua em seu bico, procura apagar um incéndio na floresta. Dito de maneira
mais cientifica, e apoiados pelas palavras de Morin, poderiamos dizer que

as grandes reformas comecam sempre pela decisdéo de um pequeno grupo.

2. O PRIMEIRO SEMINARIO

Animado pela possibilidade de dar um passo, ainda que pequeno, em
direcdo ao reino perdido, o GETC iniciou suas atividades de estudo e,
depois de um ano de existéncia, de reunides para discussdes tedricas, da
saida e do ingresso de alguns pesquisadores, resolveu organizar o |

Seminario sobre Transdisciplinaridade e Complexidade no CEFET-RN:

uma nova visdo para a educagdo no
século XXI, com o apoio da Diretoria
de Pesquisa do CEFET-RN/Dpeq e
do Grupo de Estudos da
Complexidade da  Universidade
Federal do Rio Grande do Norte —

Grecom.

Abertura do | Seminario sobre

transdisciplinaridade e
Complexidade, no miniauditério
do CEFET-RN. em 22/11/2004.
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Abertura do

Seminario sobre

Transdisciplinaridade e
Complexidade, no miniauditério
do CFFFT-RN. em 22/11/2004.

O evento contou com a apresentacdo de trabalhos de pesquisadores,

alunos e professores, do CEFET-RN e da UFRN. Como resultado desse

seminario, ficaram os encontros e discussdes que agora trazemos a publico

neste livro.

O primeiro capitulo é de autoria da professora Maria da Conceicdo de

Almeida, que abriu o evento com a palestra Educar para a complexidade: o

-
3
.,ﬁf |

— - - -

Prof. Dra. Conceicdo Almeida e
0 Prof. Ms. Samir Cristino de
Souza.

que ensinar, o que aprender. Nesse
seu trabalho, a doutora em Ciéncias
Sociais convida-nos a refletir sobre o
gue aprender e 0 que ensinar quando
se educa para a complexidade. Parte a
autora do pressuposto de que ciéncia e
conhecimento ndo se confundem
(enquanto aquela € uma forma

particular de conhecimento, este € um

conjunto que envolve competéncia, pensamento e saberes constituidos pelo

homem ao longo de sua historia) e que nenhuma das duas pode ser relegada

quando se pensa em saberes necessarios a educacao do futuro. Educar para
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0 porvir, segundo a antropdloga, € religar os lagos indissociaveis da teia da
vida, e enuncia 7 (sete) principios fundamentais, que talvez devessem estar

na mala com a qual chegamos ao século XXI.

O segundo capitulo, seguindo a
ordem de apresentacdo do proprio
seminario, é de autoria do Professor Carlos
Aldemir Farias da Silva e se intitula Sobre

tradicdo e educacdo escolar. Nele, o

antropo6logo amplia o conceito de tradicao

12
e mostra que 0s conhecimentos oriundos ! r o W
- . o Prof. Ms. Carlos Aldemir
da tradicdo e do conhecimento cientifico r5rias da Silva

apresentam-se como formas coexistentes,

complementares e distintas de pensar e explicar a realidade. Ambos buscam
a compreensdo da natureza do mundo e estabelecem a unido integradora
entre as varias explicacdes para um mesmo fendmeno. Considera possivel e
fecundo o didlogo entre esses saberes, defendendo que sO ele permitira
exercitar o imaginario criador e estabelecer um didlogo transdisciplinar

entre os saberes das artes, da religido, das ciéncias e da tradigéo.
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A Professora Dagmar Azevedo ¢ autora do terceiro capitulo, levando a
discusséo para o campo da Geografia. Seu trabalho, O Espago Geografico e
0 Pensamento complexo, repensa a nocédo de espaco geografico, rompendo
com o paradigma cartesiano. Unindo autores como Edgar Morin e Milton
Santos, relembra-nos que as partes e o todo organizam-se mutuamente e
que 0 espaco geografico é um hibrido entre acédo e objeto e que, portanto,
deve ser percebido em sua complexidade e inter-relacbes entre os
fendbmenos fisicos, humanos, politicos e sociais.

O quarto capitulo, Enfoque globalizador,
transdisciplinaridade e complexidade: uma
nova perspectiva para o ensino a distancia no
CEFET-RN, escrito pelas professoras Ms.
Ana Ldacia Henrique e Leonor Oliveira,
apresenta 0 Programa de Iniciacdo
Tecnoldgica e Cidadania do CEFET-RN para
0 ano de 2005, o Procefet-2006. O programa

Profés Ms. Leonor
Oliveira e Irene Van den
atende a alunos do ensino fundamental da Berg.

escola publica com o objetivo de servir de reforgo de aprendizagem na
formacdo desses discentes e busca trabalhar de forma transdisciplinar os

contelidos de Lingua Portuguesa e Matematica do ensino fundamental,

] aliados a discussdo sobre ética e
| cidadania. O artigo, além de fazer uma
retrospectiva  histérica do  projeto,
apresenta a reforma paradigmaética

proposta para o ano de 2005, que integra,

de forma transdisciplinar, os conteudos

supracitados.

Prof’s Ms. Ana Henrique,
Irene Van den Berg, Samir
Souza e Maurilio Aires.
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No capitulo seguinte, o professor Maurilio Gadelha Aires nos convida
a pensar sobre a globalizacdo das formas de lazer. No seu trabalho, Do
processo de globalizacdo a globalizacdo das formas de lazer, o autor
defende que a populacdo brasileira tanto quanto a mundial ndo tém
condicdes de desfrutar de tempo livre como forma de lazer qualitativo.
Segundo o autor, a globalizacdo ¢ a responsavel por tal cenario, na medida
em que, reduzindo o ndmero de empregos disponiveis, cria uma
precariedade subjetiva que € inimiga da preparacdo para o lazer. Além
disso, o tempo livre conseguido com o desenvolvimento tecnologico esta
sendo dedicado a formas de lazer que reproduzem o modo capitalista de
producéo e consumo, criando o lazer-consumo.

Fechamos o livro com o trabalho do Professor Samir de Souza
intitulado A ““Natureza’ transdisciplinar da filosofia: sua importancia no
processo de um ensino educativo. Nesse capitulo, o autor, partindo da
definicdo de filosofia enquanto amor a sabedoria, conclui que filosofar é
“interrogar-se sobre a natureza da ‘substancia’ de que séo feitas todas as
coisas materiais e espirituais, a partir da experiéncia humana,” e que,
portanto, a filosofia como ensino objetiva transmitir conhecimentos que

permitam compreender a condi¢do humana.

3. O SEGUNDO
SEMINARIO

Abertura do I Seminario sobre
Transdisciplinaridade e Complexidade do
CEFET-RN, em 04 de julho de 2005.
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O primeiro seminario foi um passo dado na caminhada até o reino
perdido. Cabe ainda acrescentar, ja que de certa forma estamos mostrando a
histéria do GETC, que, em julho de 2005, conseguimos dar outro passo
mais: realizamos o Il Seminario sobre Transdisciplinaridade e
Complexidade do CEFET-RN, cujo tema foi Etica e Educacdo. Sua
realizacdo foi possivel devido ao apoio da Diretoria de Ensino/DE -, da
Diretoria de Pesquisa do CEFET-RN/Dpeq —, do Grupo de Estudos da
Complexidade da Universidade Federal do Rio Grande do Norte — Grecom

— e do Programa de Pés-graduacdo em Educacdo da UFRN — PPGed.

Dr. Edgard de Assis
Carvalho no minicurso

Prof. Ms. Samir Souza (de pe€) e 0s
Doutores Dante Moura e Iran Mendes.

Edgard de Assis Carvalho, Coordenador do Nucleo de Estudos da
Complexidade, Complexus da PUC-Séo Paulo, e da Céatedra Itinerante
Edgar Morin, com sede em Buenos Aires, esteve presente abrindo o evento
com a conferéncia A Etica na Préatica Docente e Institucional. Ministrou
também o minicurso A Etica no Método 6 de Edgar Morin.

O Evento contou ainda com duas mesas redondas. A primeira delas de
Geografia, intitulada Geografia e Complexidade, contou com a
participacdo do Prof®. Dr. Aldo Aloisio Dantas da Silva, da UFRN, e da
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Proft. Ms. Rita de Cassia Ribeiro, também da UFRN. A segunda mesa,
intitulada Etica e Educagao, teve como expositores o Profe. Dr. Iran Abreu
Mendes, da UFRN, e o Prof®. Dr. Dante Henrique Moura, do CEFET-RN.

Prof°. Dr. Aldo Aloisio Dantas
da Silva e Profé. Ms. Rita de
Cassia Ribeiro.

Finalizando as atividades do Seminario, os professores e graduandos

do CEFET-RN apresentaram as seguintes comunicacoes:

Prof. Ivickson Ricardo de

Prof. Dr. Marcos Aurélio
M. Cavalcante.

de Lima.

1. Etica, complexidade e configuragdo social: uma ponte entre Edgar
Morin, Heraclito e Norbert Elias, do Prof®. Dr. Marcos Aurélio de Lima,
do CEFET-RN;
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2. A ética da responsabilidade na Educacéo, do Prof°. Ivickson Ricardo de
M. Cavalcante, do CEFET-RN;

3. A ética da religacdo: o retorno as fontes cosmicas, de italo Silva,
graduando em Fisica, do CEFET-RN;

4. Uma introducdo a complexidade ética, da Prof®. Ms. Dagmar Barbalho
Azevedo, do CEFET-RN;

5. Etica e cidadania no material didatico do Procefet: avaliacdo de um
projeto em andamento, de autoria da Profé. Ms. Ana Lucia Sarmento
Henrique, do CEFET-RN; e

6. Os Fundamentos Filosoficos e Epistemologicos de

uma Educacéo Transdisciplinar, do Prof®. Ms. Samir
Cristino de Souza, do CEFET-RN.

italo Silva, graduando
em Fisica.

Profé. Ms. Dagmar
Barbalho
A7zevedo.

Prof°. Ms. Samir Cristino de
Souza.

Profé. Ms. Ana Lucia
Sarmento Henrique.

E porgue concebemos a arte, conforme Morin, em seu livro A Cabeca

Bem feita, como a maneira em que o conhecimento sobre a condi¢ao
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humana pode tomar forma viva e ativa para iluminar cada um sobre sua
prépria vida, contamos ainda com a participacao de Adailson Tavares de
Macedo, que declamou A poética da Terra, e do Grupo Trotamundos Cia

de Arte, que apresentou a pecga Coivarins Sete Notas de Cordel em Cena.

Adailson Tavares de Macedo.

Grupo Trotamundos Cia. de Arte, no Il
Seminario sobre Transdisciplinaridade
e Complexidade do CEFET-RN.

Mas a nossa historia ndo termina aqui, porque como todo conto de
fadas, ela precisa de um final feliz, que ndo nos seréd presenteado por um
deus ex-machine. Ele precisa ser construido, ainda que a passos de
formiguinha. Esse final feliz, que podemos pensar, estd fundado na
esperanca de que é possivel construir um futuro diferente daquele que se
vislumbra atualmente, se comecarmos hoje a repensar a educacéo,
religando saberes, educando para a compreensdo, para a certeza das
incertezas, para a convivéncia harmoniosa entre 0s opostos, para 0
conhecimento da condi¢do humana, do outro e de si mesmo. Isso nao
significa encher as cabecas de nossos alunos e as nossas proprias com
informac0es, porque, como afirma Montaigne, € melhor uma cabeca bem
feita do que uma cabeca cheia. Isso significa dispor de uma atitude que

permita pensar e tratar os problemas de forma contextualizada e dispor
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também de principios organizativos que permitam unir os saberes e dar-
Ihes sentido.

Agindo assim talvez possamos nos aproximar da educacdo praticada
nesse reino longinquo de que falamos no inicio da nossa conversa. Talvez
possamos aprender criatividade com as criangas e geometria com as
abelhas; talvez possamos conversar com o radicalmente outro e aceitar que
seja radicalmente outro; talvez possamos perceber e compreender a

realidade em sua complexidade, como hoje sé a arte sabe fazé-lo.

Natal, dezembro de 2005.

@“M uﬂnw,uu A }(';m-« sl
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1. INTRODUCAO

Sabemos bem que a universidade, a escola de 1° e 2° Graus e as demais
instituicdes educacionais formais tém papel decisivo na nossa sociedade. Foi a
esses lugares gque as sociedades modernas delegaram a missdo de ensinar as
regras da vida em comum, de cultivar o gosto pelo saber, de transformar a
curiosidade em investigacdo cientifica, de produzir conhecimento, de partilhar
do capital de saberes acumulados, de formar cidaddos para viverem 0 Seu
tempo e projetarem o futuro.

Foi-se o tempo no qual as profissdes eram aprendidas na paciente arte da
imitacdo, no convivio diario com os mestres das oficinas da vida. Num
passado distante, que nos antecede em alguns séculos, o padrao de transmissao
dos conhecimentos acumulados, o ensinamento dos valores a serem cultivados
e a aprendizagem de um oficio se encontravam distribuidos em varios espacos
da sociedade. A familia; as pessoas mais velhas que eram reverenciadas como

sabios; os especialistas na cura das doencas; e, depois, 0s mosteiros; 0s

! Doutora em Ciéncias Sociais — Antropologia, pela PUC-SP. Professora dos Programas de Pds-Graduagdo
em Educacdo e em Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Rio Grande do Norte. Coordenadora do
Grupo de Estudos da Complexidade — GRECOM. Membro da Association pour la Pensée Complexe — Paris.
Principais publicacdes: Complexidade e Cosmologias da Tradicdo (Belém: EDUEPA, 2001); Ensaios de
Complexidade (Org. em parceria com CARVALHO, E. e CASTRO, G., Sulina — EDUFRN, 1997), Etica,
Solidariedade e Complexidade (Co-autoria com MORIN, E. et al., Palas Athena, 1998); Polifénicas Idéias:
por uma ciéncia aberta (Org. em parceria com KNOBBE, M. M. e ALMEIDA, A;.Sulina, 2003); Ciclos e
Metamorfoses — uma experiéncia de reforma universitaria (Co-autoria com KNOBBE, M. M., Sulina, 2003);
Um itinerario do pensamento de Edgar Morin (Unisinos, 2004).

26



EDUCAR PARA A COMPLEXIDADE: O QUE ENSINAR, O QUE APRENDER
Maria da Concei¢do Xavier de Almeida

mestres que ensinavam a ler, a escrever e a contar; 0s mestres de obra; os
ferreiros; os sapateiros e os alfaiates — todos esses lugares e personagens
podem ser considerados precursores da experimentacdo, vivéncia e
transmisséo da cultura.

Hoje, mesmo que grande parte da populacdo do planeta se mantenha nos
dominios dos saberes da tradi¢do, a educacdo formal se consolidou como um
padréo oficial e se tornou um paradigma do qual € quase impossivel escapar.
Se ndo se tem um diploma de uma instituicdo de ensino credenciada, ndo se
pode ser medico, arquiteto, advogado, gari ou professor. Até os politicos,
atualmente, passam por uma prova de alfabetizacdo para terem homologadas
as suas candidaturas, norma sugerida pela Justica Eleitoral.

Assim, se é importante que pensemos, proponhamos e exercitemos um
dialogo entre ciéncia e tradicdo, é também crucial perguntar e responder sobre
0 papel da escola e da universidade diante de um mundo cujo crescimento
exponencial se faz de mados dadas com a exclusdo social, com
fundamentalismos de toda ordem, barbaries, crueldades, violéncia e o
fantasma da soliddo coletiva que, de uma forma ou de outra, nos acomete a
todos.

Perguntar e responder sobre o nosso papel de educadores e aprendizes é
uma tarefa inadiavel. Se estamos no coracdo do sistema educacional — seja
como alunos, seja como professores — € desse lugar que devemos refletir sobre
como aprender e educar para a complexidade do mundo e para a incerteza, que
é a marca do nosso tempo. Nossa tarefa &, pois, intransferivel. Ninguém

podera desempenha-la por nés, nem em nosso lugar. Cabe-nos avaliar como as
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instituicOes educacionais tém desempenhado sua missdo de educar o cidadao
para a vida.

Comecemos por lembrar que nas escolas e universidades é transmitido
um conjunto de saberes acumulados pelas sociedades que nos antecederam.
Desse modo, as descobertas cientificas que vao transformando a nossa historia
ao longo dos séculos; a substituicdo de uma interpretacdo do mundo por outra;
0s avancos do pensamento e as solugOes para os problemas novos, tudo isso se
constitui na matéria-prima do que nos foi transmitido nas salas de aula e
continua a ser a linguagem comum da qual partimos para desempenhar nosso
papel de professor.

Sécrates, Platdo, Newton, Einstein, Marx, Victor Hugo, Rousseau,
Hobbes, Vygotsky e Freinet séo alguns dos nomes que nos foram apresentados
e a partir dos quais consolidamos saberes que guardamos cONnosco e
partilhamos com os outros. E, pois, dos saberes que ja construimos que nos
valemos. E deles que lancamos mdo para compreender e responder aos
problemas com os quais nos defrontamos a cada momento da vida, seja na
escola, no trabalho, na vida em grupo, na familia, nas reflexfes solitarias, na
rua, na pratica politica, enfim, no permanente desafio de compreender porque
as coisas sdo como sdo, como devemos agir, que decisdo tomar. Um
advogado, mesmo que se atenha visceralmente ao conteudo e as circunstancias
do caso do qual trata, faz uso sempre, tenha consciéncia ou ndo, de seus
valores fundamentais, dos ensinamentos que guarda consigo porque deles tem
conviccgao.

Se é assim, se 0 que incorporamos como conhecimento constrdi nossa

maneira de viver e compreender — e se é sobretudo disso de que dispomos para
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agir no mundo —, é incontestavel o papel da escola e da universidade nas
sociedades contemporaneas.

Entretanto, € necessario ter consciéncia de que o conhecimento
construido, partilhado e transmitido pelas instituicdes de ensino se reduz,
lamentavelmente em grande parte, a0 conhecimento cientifico. Aqui chamo a
atencdo para um ponto importante: € preciso distinguir ciéncia e
conhecimento. A ciéncia € uma forma particular de conhecimento. Ela nasce
no século XVII, com a designacéo de “ciéncia moderna” e surge, justamente,
quando se separa de outras formas de compreender 0 mundo, como o0 mito, a
arte, a filosofia e a religido.

Por sua vez, o conhecimento é o conjunto que abriga competéncia
(aptiddo para conhecer), atividade cognitiva (pensamento) e saberes
construidos pelas sociedades humanas ao longo de sua trajetéria como
espécie. Nessa perspectiva, a cultura é uma metafora do conhecimento, € o
produto mais acabado da constru¢cdo humana. Cada um de noés €, entdo, um
fragmento que contém todas as aprendizagens que se foram consolidando na
historia dos sapiens demens. Para Edgar Morin, o conhecimento é um
fenbmeno multidimensional, simultaneamente fisico, biologico, cerebral,
mental, psicoldgico, cultural, social.

A ciéncia ndo representa, portanto, a totalidade do conhecimento. O
conhecimento ndo se reduz a ciéncia. Além dos conhecimentos tedricos e
técnicos veiculados pelas escolas e universidades, as experiéncias felizes ou
traumaticas no interior da familia, o convivio social, as dores da alma, a obra
de arte, 0 romance, 0 cinema, as viagens e 0s acontecimentos inesperados sao

igualmente formas importantes de conhecimento.
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Essa maneira de dizer as coisas, longe de oferecer uma visdo pessimista
do papel da educacgdo formal, nos convida a pensar numa educacgdo para a
complexidade, para a religacdo dos saberes e o compartilhamento de
experiéncias.

Educar para a complexidade é capacitar o cidaddo para conviver com a
incerteza e tirar bom proveito dela; é fazer da sala de aula um lugar para
discutir e experimentar também os valores éticos da responsabilidade com a
vida, com a amizade, com a justica e com a felicidade humana.

Para que seja possivel projetar e fazer acontecer esse ideario de educacao,
proponho que reflitamos hoje e agora sobre alguns cenarios do nosso tempo.
Da lucidez, da compreensdo critica e da nossa coragem para mudar esses

cenarios dependem o presente e o futuro da educacao.

2. TEMPOS DE INCERTEZA, SINDROME DO DESCARTAVEL,
CULTURA DA PRESSA

Vivemos hoje tempos de incerteza. Sabemos que a ciéncia esta imersa
num grande paradoxo multiplicador. Ao lado do seu fantastico progresso, ha
também a superespecializacdo disciplinar que torna os saberes incomunicaveis
entre as distintas areas do conhecimento. Cada um de nos sabe muito bem
sobre um tema, um fenémeno e uma forma de fazer, mas desconhece o
entorno no qual esta inserido e do qual depende o tema, o fendmeno, a pratica.
Ao lado dos aspectos benéficos das descobertas cientificas, que propiciam a
cura das doencas e as solucdes econdmicas, politicas e ecoldgicas, ha também
seus aspectos nocivos e mortiferos, provenientes do manuseio distorcido

daquelas descobertas — e temos, por exemplo, o exterminio de populacdes
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humanas, o comprometimento da biodiversidade do planeta e a consolidacéo
de uma pratica social descomprometida com a preservacdo do patrimonio
cultural da humanidade —. Ao lado da conquista de novos mundos, novas
técnicas, novos conhecimentos e da producdo de novos materiais, ha também
a apologia do novo e a dispensa e desclassificacdo dos saberes milenares da
tradicdo. “Substituir” é o verbo que conjugamos no lugar de “renovar”,
“atualizar”, “ampliar”. Ao lado da laboriosa imaginacao criativa dos cientistas,
h& também a gestacdo de um poder supra e intra cientifico que transforma
sementes de vida em ferramentas de morte.

Padecemos hoje da sindrome do descartavel. Tudo é desechable. Das
embalagens de refrigerantes aos fugazes encontros amorosos, tudo € usado e
jogado fora em seguida. O nimero de nossos amigos incondicionais (amigos
de copo e de cruz) se restringe, as vezes, ao numero de dedos de uma de
nossas maos. Sem raizes mais profundas, somos facilmente arrancados do solo
de uma historia passada que vai perdendo sentido, que ndo nos diz mais quase
nada. As ruas de nossas cidades estdo povoadas por criangas sem histdria, por
homens e mulheres sem pertencimentos, desprovidos do sentido de futuro,
descolados de qualquer territorio, com projetos reduzidos a sobreviver a cada
dia.

Um “mal-estar da civilizagdo”, anunciado por Freud em 1930, e tdo
intensamente revivido hoje por nos, ndo é um problema local, nem restrito a
um pais ou um continente. Ainda que expresso de maneira diferenciada, o
mal-estar do processo civilizatorio é visivel tanto nos corpos esquéalidos de
criancas de distintas nacionalidades, subnutridas dos alimentos do corpo e da
alma, quanto na soliddo coletiva imposta pelo medo do outro, do mesmo, do

estrangeiro. O mito moderno da liberdade tem seu contraponto no
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individualismo extremo, no descompromisso com o0s destinos coletivos, na
auséncia de valores como a partilha, a responsabilidade e a compaixéo e,
sobretudo, na perigosa inocéncia de crer que nossos horizontes pessoais estéo
desconectados do destino comum da espécie humana.

A tedloga, matematica e poeta portuguesa Teresa Vergani tem
certamente razdo ao afirmar que a diferenga entre os homens e as arvores esté
no fato de que “os homens correm, enquanto as arvores crescem”. Vivemos a
cultura da pressa. Parece que estamos todos numa pista de atletismo, sem
olhar sequer para o atleta do lado, que também vive da velocidade como valor.
Se as arvores se alimentam do solo pelas raizes e se, na dependéncia do sol,
operam a fotossintese tdo necessaria a sua vida, nos, sujeitos excessivamente
desenraizados, como estamos hoje, optamos por um ideal de liberdade e de
felicidade longe da dependéncia. Tudo se passa como se estivéssemos
tatuados espiritualmente com a expressao aludida pelo etélogo Boris Cyrulnik
(1995): “permanecamos livres... e s6s”. A soliddo é o preco da liberdade. Para
se sentirem livres, os adolescentes preferem ‘ficar’. Deixam de vivenciar a
dificil arte de construir lagos afetivos que trazem, por vezes, desencantos no
futuro, mas que, sem duvida, ensinam a consolidar a aprendizagem da
dependéncia do outro e do amor.

Talvez esteja na hora de reduzirmos o ritmo da maratona para avaliar a
histdria que estamos encenando juntos. Pensar o papel de sujeitos ativos diante
do atual panorama da cultura supe discutir a misséo crucial do cidaddo como
um agenciador de novos valores sociais. 1sso subtende, por um lado, repensar
os valores que aprendemos e, por outro, desaprender os valores que
consagram o individualismo, o imobilismo, a liberdade solitéaria e as atitudes

marcadas pelo utilitarismo e pela consciéncia do descartavel.

32



EDUCAR PARA A COMPLEXIDADE: O QUE ENSINAR, O QUE APRENDER
Maria da Concei¢do Xavier de Almeida

Observemos, por exemplo, a maneira como a ciéncia e, por
conseqiiéncia, 0 nosso pensamento, agem diante do planeta Terra. Aceitamos
como um diagndstico definitivo o fim das condi¢cdes de vida no nosso planeta.
O investimento nas pesquisas para descobrir outros lugares habitaveis atesta
muito bem nossa opcdo em substituir a Terra, que agora agoniza, por outros
espagos que possam vir a ser a morada de uma espécie hegemonicamente
predadora. A determinacdo de pensar nossa permanéncia no lugar com o qual
temos um débito impagavel nunca é posta em questdo de maneira duradoura.
Preferimos aceitar, mesquinha e vergonhosamente, o fato de que ja usamos e
destruimos suficientemente aqui e esta na hora de ir para outro lugar.

Poderiamos chamar a isso de impoténcia de uma espécie que chafurdou
demais o seu lugar e nada pode fazer para manté-lo como sua morada? Ou
trata-se da sindrome de um deus irresponsavel que, tendo destruido sua
propria arte, faz uso de seu poder para ensaiar uma nova criacdo? O alerta
contido no mito de Icaro pode nos relembrar uma verdade: é preciso saber
voar, no limite do possivel, como condicdo para ndo queimar as asas de cera e
desabar no chéo.

A histéria da cultura humana, isto é, a trajetoria do conhecimento, da
ciéncia e da nossa missdo como educadores precisa tornar-se uma historia
azeitada por valores como a autocritica de nosso projeto civilizacional.

Anunciar a faléncia do mito do progresso e a impoténcia ou
inconseqliéncia da ciéncia ndo nos permite, entretanto, enveredar pela saida do
imobilismo derrotista. Tem razdo James Donald (2000) quando sugere que
ultrapassemos a oposi¢do entre “o conservadorismo que vé todos 0s esquemas

de reformas como ultrapassados [...] e o radicalismo evangélico para o qual a
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educacdo promete ndo apenas justica social, mas também a plena expressdo do
potencial humano”.

A avaliacdo de que o processo historico de consolidacdo do
conhecimento cientifico deu-se as custas da fragmentacdo dos saberes e 0
diagnostico de que a pesada estrutura académica favorece a rigidez do
pensamento, a ossificacdo paradigmatica e a burocratizacdo do saber, nédo
devem redundar na afirmacgédo de que é unicamente fora da academia, ou pela
sua negacdo, que se deve esbocar o exercicio de um pensamento complexo,
aberto e criativo. A reificacdo e sacralizagdo dos saberes ndo-cientificos € uma
atitude tdo perigosa e simplista, quanto o é o seu inverso.

Se é verdade, como assinala Edgar Morin, que, por vezes, ha mais criacao
numa taberna popular do que num coquetel literario, é imperativo reconhecer
também que intelectuais insubmissos, antiparadigmaticos e corajosos
exercitaram ao longo da historia, e ainda exercitam — quase sempre a duras
penas —, uma reorganizacdo da cultura e novas praticas de vida dentro da
propria academia. Sao cidaddos insubmissos que constroem 0 novo na
histdria. Foi assim com Gandbhi, Jesus e tantos outros.

Torna-se urgente colocar em pauta os desafios postos hoje pelo
pensamento complexo. Isso supde uma ‘reforma do pensamento’ capaz de
desenhar o rosto de uma nova educacéo e a refundacdo de um sujeito menos
imobilista, porque dotado de uma ética da resisténcia diante dos desmandos da
civilizacdo. Podemos, sim, cobrar- nos a reconstrucdo de um educador mais
desejante, porque capaz de projetar uma sociedade onde homens e mulheres

sejam mais felizes.
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3. ESCOLHER E PROJETAR O FUTURO

A educacdo enguanto instituicdo e pratica social precisa tornar-se a base
para a projecdo do futuro e, nessa empreitada, ndo estamos s0s. Ndo sdo
poucos o0s cientistas de renome internacional que se tém posto a tarefa de
identificar os pontos cruciais do paradoxo no qual vivemos para, a partir dai,
sugerir caminhos que, se ndo permitem desatar os nos cegos ja dados, pelo
menos evitam o embaralhamento geral do novelo do conhecimento. Albert
Einstein € um desses cientistas. Nos livros Como vejo o mundo e Escritos da
maturidade, por vezes no tom de autocritica, outras vezes na modalidade de
um enérgico alerta, Einstein fala da funcdo social da ciéncia e dos perigos do
uso indevido de suas descobertas. Falando diretamente a jovens
pesquisadores, o fisico se refere a necessidade de uma ética do exercicio
intelectual, para que as geragOes do futuro ndo cobrem deles a omisséo e os
erros decorrentes de seu papel como cidadaos-cientistas.

Extrapolando o imediatismo das resolugfes pragmaticas para o presente,
0 compromisso da ciéncia com o futuro é inegociavel. Dai porque a educagéo
tem um papel primordial para formar o cientista comprometido com a
sociedade presente e futura. N&o podemos nos comprometer com uma
educacdo puramente técnica, voltada tdo somente para a formacgdo de
profissionais para a sociedade. No livro Como vejo o mundo, o pai da teoria da
relatividade ndo poupa palavras para se posicionar em favor de uma educagao
para a ciéncia que religue os conhecimentos técnicos e humanisticos. “N&o
basta ensinar ao homem uma especialidade. Porque se tornard assim uma
maquina utilizavel, ndo uma personalidade. E necessario que adquira um

sentimento, um senso pratico daquilo que vale a pena ser empreendido,
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daquilo que é belo, do que é moralmente correto. A ndo ser assim, ele se
assemelhara, com seus conhecimentos profissionais, mais a um cdo ensinado
do que a uma criatura harmoniosamente desenvolvida. Deve aprender a
compreender as motivagOes dos homens, suas quimeras e suas angustias para
determinar com exatiddo seu lugar exato em relacdo a seus proximos e a
comunidade” (EINSTEIN, 1981).

Séo as reflexdes essenciais, advindas do contato vivo entre professores e
alunos, que fardo a diferenca no processo de formacdo, uma vez que essas
reflexbes “de forma alguma se encontram escritas nos manuais”(idem). Por
isso, Einstein aconselha, “com ardor, as humanidades, essa cultura viva, e ndo
um saber fossilizado” (ibidem). A atualidade das reflexdes de um fisico que
marcou a histdria da ciéncia moderna se torna ainda mais expressiva quando
ele fala dos excessos do sistema de competicdo e da especializacdo prematura
que, segundo ele, “sob o falacioso pretexto de eficacia, assassinam o espirito”
(EINSTEIN, 1981).

Como se fosse pela ressonancia de um eco, as palavras de Einstein sdo
repronunciadas por John Lennon: “Creio que a maioria das escolas sdo
prisdes, a cabeca das criangas é aberta, e fazem-na ficar estreita para que va
disputar na sala de aula. Isso é irracional”.

Algum tempo depois, e a partir de pertencimentos diferenciados, o fisico
norte-americano Fritjof Capra, o prémio Nobel de Quimica de 1977, llya
Prigogine e o pensador francés Edgar Morin falam do mesmo sintoma do qual
padece a ciéncia: a separacdo entre a cultura cientifica e a cultura humanistica.

Dird Capra que vivemos uma crise de percepc¢do operada por uma forma
de ver os fendmenos que separa e fragmenta. Para ele, todas as coisas estdo

interconectadas de alguma forma, em algum grau. Dai porque a propria teoria
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da evolucdo teria que ser repensada nos termos de uma co-evolugdo. A espécie
humana, por exemplo, co-evolui em conjunto com as outras espécies, com 0
meio ambiente, com o cosmos. As relacdes entre o fragmento e a totalidade ou
entre a parte e o todo, o singular e o universal, o histérico e o trans-historico se
constituem numa simbiose imperfeita que ndo pode ser desprezada pela
ciéncia — e isso em qualquer dominio do conhecimento —. Como outros
cientistas e sabios, Capra fala da ambiglidade dos estados de ser da matéria, o
que levanta questbes fundamentais em relacdo a pratica da observacdo, da
pesquisa e da transmissdo dos conhecimentos.

Para Prigogine, estudioso dos sistemas vivos complexos e abertos, cuja
organizacdo se encontra distante do equilibrio, a histéria da ciéncia
corresponde a trés grandes metaforas: o relogio, no século XVIII; o motor
térmico, no século XIX, e a arte, no século XX. Para quem trabalha com as
nocdes de irreversibilidade do tempo e da ordem a partir do caos, tem um
sentido profundo as afirmacdes de que “j& ndo podemos aceitar as velhas
distingdes a priori entre valores cientificos e éticos [...]. Hoje sabemos que o
tempo € uma construcéo, o que acarreta uma responsabilidade ética [...]. Em
consequéncia, a atividade individual € relevante” (PRIGOGINE, 1996).
Conhecido como o poeta da termodinamica, Prigogine tem tecido as bases
para um “dialogo do homem com a natureza”; aposta numa nova alianga entre
a ciéncia e as humanidades e cobra a ética da ciéncia.

Mas é sem duvida Edgar Morin o pensador que, desde 0s anos cinguenta,
tem empreendido uma reflexdo fundamental a respeito de um método capaz de
rejuntar, articular e fazer dialogar ciéncia e humanismo. Suas idéias
representam uma sintese aberta e inacabada, mas ao mesmo tempo radical, a

respeito do papel social e ético da ciéncia e da educacdo diante da agonia
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planetéria, expressdo que utiliza para falar dos desafios e da incerteza do
nosso tempo.

A idéia de complexidade é, para Morin, uma palavra problema e nédo
uma solucdo. N&o se pode encerrar nos compéndios académicos, mas deve
“chegar as ruas e as pracas”. O intelectual ndo é mais entendido somente como
aquele que domina muito bem o fenbmeno do qual trata, mas também um
sujeito ativo que se posiciona frente aos problemas do seu tempo.

Desalojar-se  dos estreitos limites da superespecializacdo para
compreender a complexidade dos fendbmenos do mundo €, hoje, condigédo
necessaria (mesmo que nao suficiente) para responder com competéncia aos
complexos problemas politicos, ecoldgicos e sociais.

Seus ultimos livros, Os sete saberes necessarios a educacdo do futuro, A
cabeca bem feita e A religagdo dos conhecimentos, expressam seu
compromisso explicito com a educagdo. O que ensinar nas escolas? Como
articular entre si os contetidos especificos das disciplinas? Quais os grandes
temas e valores capazes de mobilizar uma atitude mais ética diante do mundo?

Para Morin, uma reforma do ensino deve estar atrelada a uma reforma do
pensamento “que permite enfrentar o extraordinario desafio que nos encerra
na seguinte alternativa: ou sofrer o bombardeio de incontaveis informacgoes
que chovem sobre nés, cotidianamente, pelos jornais, radios, televisdes; ou,
entdo, entregarmo-nos a doutrinas que s6 detém das informacdes o que as
confirmam” (MORIN, 2000), rejeitando como erro e ilusdo tudo o que nao
esta de acordo com a nossa maneira de compreender o mundo.

Se perguntando, como Marx a Feuerbach, sobre “quem educara os
educadores?” e, partindo da idéia de Montaigne de que mais vale uma cabeca

bem feita que bem cheia, Edgar Morin assume o dificil e perigoso desafio de
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propor uma reforma da educacdo e do ensino. Dird ele que, “em vez de
acumular o saber, € mais importante dispor ao mesmo tempo de uma aptidao
para colocar e tratar os problemas e (lancar méo de) principios organizadores
que permitem ligar os saberes e lhes dar sentido [...]. E evidente que isso ndo
pode ser inserido em um programa, s6 pode ser impulsionado por um fervor
educativo” (MORIN, 2000).

E quais sdo Os saberes necessarios a educagdo do futuro? E necessario
abdicar de nossas especialidades, dos conhecimentos ja acumulados? Nao. O
fundamental € abrir as disciplinas, fazer dialogar as competéncias e as nossas
estruturas de pensar. Para empreender tal exercicio, Morin sugere meta-temas
capazes de aglutinar a multiplicidade das informacGes dispersas nos dominios
disciplinares. Cosmo, terra, vida, sociedade, homem, culturas adolescentes,
histéria e arte seriam os temas organizadores de uma reforma do ensino. A
nossa missdo maior €, entretanto, fazer com que a educacdo favoreca e
estimule “o pleno emprego da inteligéncia geral. Esse pleno emprego exige o
livre exercicio da faculdade mais comum e mais ativa na infancia e na
adolescéncia, a curiosidade, que muito freqientemente é aniquilada pela
instrucdo” (idem).

Ensinar a viver a condicdo humana articulando o estado prosaico e o
poético de nossa existéncia; assumir a incerteza, a indeterminacdo e 0 acaso;
exercitar a auto-ética como pressuposto da etica coletiva sdo alguns dos
principios gerais orientadores de uma nova pratica educativa.

E necessario ter consciéncia de que a instituicdo educacional ndo é uma
fabrica de trabalhadores. Muito menos uma incubadora de trabalhadores
dessubjetivados e imersos no mundo da repeticdo maquinica vivido por

Charles Chaplin no filme Tempos Modernos. Ela ¢ uma escola da vida: o lugar
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onde ensaiamos o aprendizado da condi¢cdo humana, onde aprendemos as
diversas formas de ver e atuar no mundo. O espaco que pode fazer emergir
aptiddes cognitivas mais imaginantes, mobilizadoras e dialogais.

Resta-nos saber como temos exercitado nossa missdo de educar para a
vida. Certamente transmitimos, porque assim aprendemos, os contetdos da
cultura tecnocientifica, deixando no esquecimento as narrativas literarias e 0s
ensinamentos dos saberes milenares sobre o mundo fisico, a sociedade e a
condicdo humana.

Para nos colocarmos a questdo dos saberes necessarios a educacdo do
futuro é fundamental que enunciemos uma agenda de multiplos principios: 1.
Pensar a educagdo como uma atividade humana cercada de incertezas e
indeterminacdes, mas também comprometida com os destinos dos homens,
mulheres e criancas que habitam a nossa “terra-patria”; 2. Praticar uma ética
da competéncia que comporte a0 mesmo tempo um pacto com o presente sem
esquecer nosso compromisso com o futuro; 3. Buscar as conexodes existentes
entre o fendbmeno que queremos compreender e 0 seu ambiente maior; 4.
Abdicar da ortodoxia, das faceis respostas finalistas e completas; 5. Exercitar
o dialogo entre os varios dominios das especialidades; 6. Deixar emergir a
complementaridade entre arte, ciéncia e literatura; 7. Transformar nossos
ensinamentos em linguagens que ampliem o numero de interlocutores da
ciéncia. Tudo isso talvez seja um bom exercicio para religar nas teorias, nos
conhecimentos e na ciéncia, os lagos indissociaveis da teia da vida.

E preciso dizer que ndo estamos falando de um horizonte distante. J& séo
muitos, no Brasil e fora dele, que exercitam uma nova educagdo, uma outra
concepcgdo de mundo e de sociedade. E, mesmo que ndo possamos prever o

que acontecera, é possivel dizer que um novo estilo de ciéncia e do fazer
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pedagdgico esta emergindo. E emergindo pelas nossas méaos, pelos nossos
corpos e pelas nossas mentes. A julgar pelo fluxo intenso das comunicagdes
no planeta, ela esta nascendo simultaneamente no ambito local, nacional e
transnacional. A rigueza dessa ciéncia nova, imersa em tempos de incerteza,
estd no fato de que, ja& a nascenca, ela é hibrida em seus pertencimentos e,
quica, possa ser polifonica no dialogo. Esse novo estilo de dialogar com o
mundo certamente podera realimentar um educador capaz de expressar uma

ética da cumplicidade planetaria.

4. ETICA DA CUMPLICIDADE

Pensar uma ética da cumplicidade, da complexidade e da (com)paixdo €
deixar-se mover por uma estética do pensamento que abre mao dos limites
confortaveis das certezas para lancar-se na errancia da criacdo, outra forma de
dizer da condicdo humana. A obsessdo pela predicdo e controle, que
encarcerou as idéias de homem e de mundo em conceitos contaminados pela
racionalidade fechada, abre-se hoje a uma nova e bem-vinda obsessdo: a
compreensdo poética das coisas.

E oportuno lembrar que o sonho que vislumbrava as teorias cientificas
como cartas de alforria do pensamento, como estatuto de eternidade, como
prontuario de unificacdo das interpretacdes e resolucdo para todos os
problemas do planeta acabou. Em seu lugar, um outro sonho pede passagem,
pede assento, quer ser experimentado pelo ser do conhecimento e da cultura
que somos nos. Esse sonho inclui a consciéncia da biodegradabilidade, da

dispersdo e da singularidade - atributos, ordens ou movimentos que
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impregnam todas as coisas e nos fazem lembrar que, também nds, somos
simultaneamente destruicdo e criacdo, ordem/desordem — .

A educacdo nédo é um livro, € um processo de reciclagem, de dialogo, de
troca entre o ser e 0 mundo. A idéia de sujeito do conhecimento deve ser
reavaliada em favor de outras mais interativas, menos antropocéntricas e mais
dialogicas. O que instituiu o ser do conhecimento como um sujeito que se
apropria do mundo pelo pensamento foi, sem duvida, uma racionalidade
patoldgica, denominada por Edgar Morin de racionalizacdo.

Distanciando-nos da razdo fechada e da ideia de ética como cddigo
normativo para apropriacdo e dominagao da natureza, poderemos dizer como
Prigogine, numa alusdo as cuspides (pequenos buracos cavados na rocha ha
cem mil anos), que “o que fazemos no mundo é marcar nossa presenca, datar a
pedra” (PRIGOGINE, 1996). O educador precisa deixar de ser um mero
transmissor dos contetdos cientificos para se tornar um militante da vida. Um
facilitador para fazer emergir as aptiddes das criancas e dos adolescentes
marcadas pela desmesura da criacdo afetual, desejante, mobilizadora,
transformadora.

E preciso repetir e trazer de volta a expressdo “a arte de pensar” e dizer,
como Deleuze (1992), que o conceito de passaro deve contemplar a beleza da
plumagem para além da classificacdo da espécie. O pensamento € uma arte; o
conhecimento que produzimos € uma tela que expressa nossas idéias; o ser do
conhecimento, o cidaddo do planeta Terra é um artesdo que bricola, de forma
singularizante, os saberes a sua volta. Em outras palavras, trata-se de “por a
vida nas idéias e as idéias na vida”, como quer Edgar Morin.

N&o existem, entretanto, regras fixas, estradas sinalizadas, nem mesmo

uma bussola para nos indicar o caminho, mas apenas principios gerais que
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consagram nossa responsabilidade como sujeitos de nossa historia. Haveremos
de abrir a picada ao caminhar. Saberemos fazer uso de nossas singularidades,
de nossos sentidos, de nossa razdo e de nossas paixfes, para coloca-las a
disposi¢do de um projeto de sociedade mais justa. Um tal projeto é, a0 mesmo
tempo, solitério e coletivo, ético e estético, cientifico e politico.

Ultrapassando as portas deste novo milénio, haveremos de nos
metamorfosear na figura do “caminhante” de Antonio Machado e munir-nos
de leveza, rapidez, exatidao, visibilidade e multiplicidade como ferramentas
das quais precisamos, segundo italo Calvino, para construir bem este novo
século que se inicia.

Ha que ser leve, sim. Ha que exercitar um grande v6o “no dorso de um
cavalo ou de um péassaro, sob a forma de passaro, numa nave volante, num
tapete voador, nas costas de um gigante ou de um génio, no coche do diabo”
(PROPP apud CALVINO, 1990). Enquanto voamos, “um indio descerd de
uma estrela... vird” (CAETANO VELOSO). E preciso considerar o mundo sob
outra Otica, outra logica, outro meio de conhecimento. Necessario se faz, por
exemplo, buscar a paridade essencial que existe entre todas as coisas;
dissolver as extremas hierarquias de poder e de valor, subsumir o destino do
homem no destino de nosso planeta Terra; ficar atento a provocativa imagem
de Cyrano de Bergerac quando fala de uma “fraternidade entre os homens e as
couves”. Narrando o protesto de uma delas ao ser arrancada da terra, Bergerac
deixa que fale o vegetal: “homem, caro irmdo, que te fiz para merecer a
morte? [...] Levanto-me da terra, abro-me, estendo os bracos, ofereco-te meus
filhos na semente, e como recompensa de minha gentileza, me cortas a
cabeca!” (CYRANO apud CALVINO, 1990).
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Um tal protesto, que pelo recurso da narrativa literaria esta prenhe da
riqgueza maior que configura o campo das imagens, bem pode ser deslocado
para homens e mulheres que tiveram, e ainda terdo, suas vidas e suas
liberdades extintas por uma historia que, bem sabemos, poderia ter sido outra.
Nesse acerto de contas, para empreender uma nova caminhada, haveremos de
abdicar da idéia de dominacéo e de controle tdo comuns na sociedade humana.
Haveremos também de ter a cautela suficiente para ndo transformar valores
humanos essenciais em meros contetdos programaticos de disciplinas. Aqui
ganha sentido as palavras do ilustre paraense J. J. Paes Loureiro. Na Primeira
epistola sobre o amor, o poeta assim se expressa: “A precipitacdo € inimiga.
Sejas minucioso como o vento”. Esse € o desafio para todos nds educadores.

Tudo se passa como se estivéssemos na noite de uma grande viagem.
Chegamos ao século XXI com uma mala na mdo. O que esta dentro da mala
de cada um? Certamente o sentimento aguerrido de lutar por uma sociedade
mais justa e menos perversa. Lembrancas, sonhos, esperancas e projetos. Essa
mala guarda também, nos cantinhos mais secretos, quem sabe no fundo falso
de seguranca, medos, incertezas, covardias, sonhos roubados.

H& muito mais coisas nessa mala, mas ndo devemos nos vasculhar as
malas uns dos outros. Como Gilles Deleuze, resguardemos a poténcia do
segredo. Mas, se cabe a cada um completar a lista de seus pertences, cabe
igualmente a todos o dever imperativo de fazer um balanco, cuidar da leveza
do que carregamos conosco. Abramos nossas malas. Retiremos de la o que
trava e dificulta o ideal de uma sociedade onde homens e mulheres sejam mais
felizes. Cologuemos em seu lugar a coragem e a paixao, qualidades das quais

teremos que lancar méo para transformar o mundo.
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Nossa mala contém o passado e o presente. Ndo os joguemos fora.
Precisaremos deles nessa viagem de volta ao futuro. N&o séo eles que pesam,
mas € certo que teremos de metamorfosea-los, desterritorializa-los,
ressignifica-los, lancar méo deles de forma criativa. “Converter o presente em
presenca” € o que sugere Octavio Paz. E se, para Paz, “os males que afligem
as sociedades modernas sdo politicos e econbmicos, mas também morais e
intelectuais”, haveremos de nos alimentar constantemente de “uma das
grandes invenc¢des humanas: o amor. A pergunta sobre o lugar do amor no
mundo atual é, ao mesmo tempo, iniludivel e crucial. Escamotea-lo é, mais
que uma desercédo, uma mutilacdo” (OCTAVIO PAZ, 1994).
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SOBRE TRADICAO E EDUCACAO ESCOLAR!

Carlos Aldemir Farias da Silva?

A tradicdo ndo é nem o que parece
ser, nem o que diz ser.
Georges Balandier

Quando falamos em tradicéo, talvez a primeira idéia nos remeta a
algo muito antigo e ligado a um passado morto. Essa idéia de tradi¢cdo nao
faz tanto sentido em nossa era digital. Mas quando paramos para refletir
sobre o presente, quase sempre nos valemos dos fatos que aconteceram no
passado. O mesmo acontece quando refletimos sobre o0 nosso futuro, uma
vez que é quase impossivel fazer reflexdes dessa ordem sem nos referirmos
ao passado e ao presente, posto que € a partir dos alicerces construidos no
passado e das linhas mestras do porvir que fazemos as nossas projecoes.

Passado e presente sdo imagens-sinteses através das quais
representamos para nds o que foi e o que hoje é. E assim que o passado
sobrevive no presente e este, no futuro, pois todo sistema de transmissao de
cultura tem como caracteristica conservar, memorizar e transmitir uma
heranca cultural de saberes, habitos, valores e idéias, portanto,
conhecimento. Essa transmissdo, feita de geracdo em geragdo, de forma
oral ou pratica, constitui-se no conjunto dos testemunhos, conservados ou

desaparecidos, que materializam a vida de uma sociedade.

! Este artigo foi produzido a partir das minhas reflexdes durante a elaboragdo da minha dissertacdo de
mestrado na Universidade Federal do Rio Grande do Norte e passou por ampliagcdes e modificacdes para
atender aos objetivos da palestra proferida no | Seminario sobre Transdisciplinaridade e Complexidade do
Centro Federal de Educacdo Tecnoldgica do Rio Grande do Norte — CEFET-RN, promovido pelo Grupo
de Estudos da Transdisciplinaridade e da Complexidade, no periodo de 22 a 25 de novembro de 2004.

2 Antrop6logo. Mestre em Educacio pela UFRN. Pesquisador do Grupo de Estudos da Complexidade —
GRECOM - UFRN.
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Partindo dessa concepcéo, acreditamos que a tradicdo, enquanto
um sistema de conhecimento, tem as mesmas funcdes de conservacao,
memorizacdo e transmissdo de saberes e valores. Mas ela também gera
saberes, idéias e valores que fardo parte da mesma heranca. Pensando
assim, a tradicdo é simultaneamente conservadora, regeneradora e geradora
de conhecimento.

As funcbes de conservacdo, regeneracdo e geracdo de
conhecimento fazem com que o saber da tradi¢do tenha como caracteristica
a transmissdo transecular de saberes que vao do passado ao futuro por
intermédio do presente. Assim sendo, € possivel prepararmos um futuro
quando salvamos um passado, mesmo vivendo em uma sociedade onde o
descartavel se faz tdo presente, pois assumir o passado cultural €
adiantarmo-nos na organizacgdo do presente para entrarmos bem no futuro.

No mesmo diapasdo do que foi posto até 0 momento acerca da
idéia de tradicdo, um dos maiores dicionarios da lingua portuguesa
apresenta seis acepg¢0es para tratar do significado do referido conceito.

Fazendo uma sintese das seis acepcdes, podemos dizer que
tradicdo é “o conjunto dos testemunhos conservados ou desaparecidos em
que se materializou um texto ao longo dos anos”. E, ainda, o “ato de
transmissdo oral de geracdo em geracdo das narrativas, fatos, valores
espirituais etc. de uma sociedade”, ou seja, “0 conhecimento ou pratica
resultante da transmissdo oral, que estdo diretamente ligados a memoria e
as recordacOes” das sociedades (FERREIRA, 1999, p. 1982).

Ampliando a sintese das acepg¢bGes mencionadas, autores como
Eric Hobsbawm (1997), Georges Balandier (1997), Maria da Conceicdo de
Almeida (2001a; 2001b), Ubiratan D’Ambrosio (1996) e Jodo de Jesus
Paes Loureiro (2000) rediscutem as bases argumentativas para uma

compreensdo mais abrangente do conceito de tradi¢do e apontam principios
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epistemologicos capazes de problematizar a dialogia entre o conhecimento
produzido pela ciéncia e o conhecimento da tradicéo.

Quando Eric Hobsbawm (1997), na sua obra A invencdo das
tradicdes, fala da importancia e dos ganhos dos pesquisadores de diferentes
areas a partir dos estudos sobre a tradicdo, ele se expressa
fundamentalmente em trés momentos:

1) As tradicOes inventadas como sintomas e indicadores de

problemas socialis;

2) As tradicOes esclarecendo as relagdes humanas com o passado;

3) Os estudos das tradi¢des contribuindo na pesquisa em historia

da ciéncia, da cultura, da literatura e areas afins.

O primeiro momento expressado por Hobsbawm diz respeito a
importéncia das tradigdes inventadas na manifestacdo de sintomas e
indicadores dos problemas sociais acontecidos, a qual se evidenciara na
medida em que a sociedade necessite adaptar — se as transformacdes pelas
quais esteja passando. E nesse momento que a sabedoria expressa pelas
histdrias da tradicdo, quase sempre de forma metaférica, podera contribuir
na indicacdo do quadro social, bem como dos caminhos viaveis para
solucionar os problemas evidenciados nos grupos sociais.

O segundo esta pautado nos estudos das tradi¢cdes das sociedades,
buscando esclarecer amplamente as relagdes humanas estabelecidas entre o
presente e o passado, tendo em vista a localizagéo de situacfes similares as
ja vividas em épocas anteriores, de modo a explicar a condi¢cdo humana.

O terceiro momento &, por sua propria caracteristica, um dos que
mais nos interessa, pois trata da ampliacdo e do alargamento dos horizontes
disciplinares, no qual a nocdo de tradicdo esta impressa. Esse aspecto dado

aos estudos das tradicdes abrange os varios olhares sobre o mesmo fato e,
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por isso, abre varias possibilidades de investigacdo nas areas da historia da
ciéncia, da cultura, da literatura, e também para antropélogos, sociélogos,
cientistas politicos, historiadores, matematicos, bidlogos, geografos,
ambientalistas e outros pesquisadores afinados com a temaética.

Para Hobsbawm (1997), as tradicbes que parecem ou Sdo
consideradas antigas na maioria das vezes sdo bastante recentes, quando
ndo sdo inventadas. No referido livro, ele exemplifica, na introducéo, as
diferentes tradicdes européias que surgiram em massa durante o periodo da
Revolucdo Industrial e que perduraram nesses duzentos anos em paises
como a Inglaterra e a Franca.

Hobsbawm argumenta, ainda, que a necessidade de conservar
velhos costumes em condigdes novas ou usar velhos modelos para novos
fins necessitou e necessita, ainda, de adaptacdes, quer sejam na linguagem
ou nas praticas rituais, visando servir a novos propositos. Isso aconteceu,
por exemplo, com a Igreja Catdlica e com as instituicdes universitarias da
Europa Ocidental durante a Revolucdo Industrial, pois as sociedades
passavam por transformac0es radicais na economia e nos novos sistemas de
valores impressos pelos burgueses, um grupo emergente que se afirmava
naguele momento.

Para Georges Balandier (1997), o termo tradicdo esta fortemente
ligado, no Ocidente, a duas figuras: uma passiva, que manifesta sua fungédo
de conservacédo e de memorizacéo, e outra ativa, que lhe permite ser o que
jafoi.

Assim, ndo podemos entender tradicdo como algo ligado ao
passado, pois a tradicdo transpassa o passado e chega até nds através das
palavras ditas, dos simbolos expressos pela religido, pela matematica, pela
ciéncia e pela astrologia, e dos ritos, pois “é por meio deles que a tradicao

se insere em uma historia onde o passado se prolonga no presente, onde o
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presente chama o passado” (BALANDIER, 1997, p. 93). Esse movimento
evidencia, portanto, uma relacdo de interpenetracdo na qual passado e
presente se autoparasitam e se mantém vivos, com suas caracteristicas
préprias.

Para exemplificar esse autoparasitarismo, podemos nos valer de
alguns trabalhos marcantes nas artes em geral, como a pintura, a literatura,
a musica, entre outras, que preservam as caracteristicas da tradicdo e a
reinventam simultaneamente, dando aspectos mais atuais as suas obras.

Segundo Marie-Laure Bernadac e Paule Du Bouchet (2002), o
pintor espanhol Pablo Picasso pintou, em 1955, As mulheres de Argel
‘imitando’ Delacroix, guardando a composicdo do quadro e das
personagens, mas interpretando-as a sua maneira.

A imitacdo dos mestres antigos € um tema que obsedou quase
todos os artistas dos séculos XIX e XX em algum momento de seu
trabalho. De acordo com as duas pesquisadoras, nos ultimos anos de sua
vida, Picasso manteve um curioso didlogo com o passado através de suas
obras. Exemplo disso séo as quatorze variagoes, pintadas por ele, sobre As
mulheres de Argel de Delacroix; as quarenta e quatro sobre As Meninas de
Velasquez e as vinte e sete sobre Le déjeuner sur I’herbe, de Manet.

Na literatura também ha varios exemplos dessa autoparasitacao,
quando os autores se valem de uma historia tradicional e a atualizam em
funcdo do momento social e politico que esta vivendo a sociedade. Chico
Buarque e Luiz Enriquez traduziram, adaptaram e musicaram o texto de
Sergio Bardotti intitulado Os saltimbancos, inspirado na narrativa Os
musicos de Bremen, dos Irmdos Grimm (Jacob Ludwig Karl e Wilhelm
Karl), registrada na Alemanha no inicio do seculo XIX.

Os saberes oriundos da tradicdo estdo na base do conjunto de

conhecimentos de muitas sociedades e podem ser valorizados na mesma
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escala de importancia do conhecimento cientifico escolar. Para as
populacbes que se valem desses saberes, isSo ocorre sempre porque, ao
longo da historia, sdo esses saberes que tém resolvido os problemas
fundamentais dessas sociedades distantes do universo cientifico e
tecnologico.

O problema que se coloca entre a escola e essas sociedades esta
focalizado na separacdo e na ndo conexao dialogal entre esses saberes:
conhecimento cientifico e conhecimento da tradicdo. Maria da Conceicao
de Almeida (2001b) problematiza essa incomunicabilidade entre o
conhecimento cientifico e os saberes da tradicdo. Para ela, “a supremacia
de um estilo de pensar sobre outro constitui-se num dos problemas cruciais
do mundo contemporaneo”, apesar de ambos caracterizarem-se por ensaiar
e apresentar solugbes aos problemas-chave vivenciados no panorama
mundial. O conhecimento cientifico, mesmo fragmentado, legitima-se
como o saber hegemonico imputando aos saberes ndo-cientificos atributos
como ‘popular’ e ‘com menos rigor’, como se fossem um produto inferior.

Talvez possamos apontar, como um bom exemplo para falar da
importancia desses saberes, 0 caso da Etnomatematica, termo cunhado
academicamente pelo matematico Ubiratan D’ Ambrosio, desde a década de
1970, para falar das matematicas tradicionais que resolvem os problemas
de comunidades que ndo se valem da matematica escolar. Em seus estudos
e proposicdes teodricas acerca do modo como esses saberes sdo gerados,
organizados, institucionalizados e disseminados no contexto social e
cultural, D’Ambrosio propbe um novo olhar sobre as matematicas

ensaiadas pelas diferentes culturas, afirmando que
naturalmente, em todas as culturas e em todos os tempos, 0
conhecimento, que é gerado pela necessidade de uma resposta a

situacOes e problemas distintos, esta subordinado a um contexto
natural, social e cultural. Individuos e povos tém, ao longo de
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suas existéncias e ao longo da historia, criado e desenvolvido
instrumentos de reflexdo, de observacdo, [mas, também]
instrumentos tedricos e, associados a esses, técnicas,
habilidades (teorias, techné, ticas) para explicar, entender,
conhecer, aprender (matema), para saber e fazer como resposta
a necessidades de sobrevivéncia e de transcendéncia, em
ambientes naturais, sociais e culturais (etnos) os mais diversos
(D’AMBROSIO, 1996, p. 26-27).

O posicionamento de D’ Ambrosio fortalece os argumentos acerca
da valorizacdo dos saberes da tradicdo como uma das formas de expressao
do pensamento humano para explicar e solucionar os problemas que
surgem na natureza e na cultura, dois pélos de representacdo dos nossos
olhares sobre 0 mundo.

Na verdade, o conhecimento cientifico e os saberes da tradi¢do
manifestam-se como estilos diferenciados e complementares de pensar o
mundo, e que tém seus recursos também diferenciados. Os dois estilos,
argumenta Almeida (2001a), tém suas maneiras de observar o mundo e
uma tal comparagcdo entre um saber escolar institucional e um saber
pautado pelas praticas tradicionais pode provocar uma autodepreciacdo de
populacdes tradicionais frente aos letrados e cientistas. Esse rigor pode
legitimar o saber cientifico escolar como o primado legitimo da ciéncia de
forma consensual.

Para iluminar e alargar nosso entendimento sobre as populacdes
imersas na tradi¢do, o pesquisador Fabio Leite apresenta duas visdes que
podem ajudar na reflexdo sobre a nossa forma de olhar as sociedades
tradicionais. A primeira viséo, explicitada por Leite, € a periférica — vai de
fora para dentro —. Tal visdo afirma que “as sociedades ndo dotadas de
escrita constituem-se nucleos sociais de pequeno poder de comunicacdo”
(LEITE, 2004, p. 36), como se isso tivesse algum critério de verdade.

Nessas sociedades, a auséncia do aparato da escrita para fins de apreensao e

53



SOBRE TRADI(;AO E EDUCA(;AO ESCOLAR
Carlos Aldemir Farias da Silva

transmissdo do conhecimento limitaria fortemente 0S processos
educacionais. Logo, o resultado é que essas sociedades sdo assemelhadas a
um grande nimero de sujeitos analfabetos constituindo sério entrave ao que
se costuma chamar de ‘progresso’ ou ‘desenvolvimento’.

A segunda visdo ele denomina como interna — vai de dentro para
fora dos fendmenos —. Nessa visdo, a auséncia de escrita ndo se confunde
com analfabetismo, pois o conceito de analfabetismo é estrangeiro as
sociedades onde o conhecimento oral é elemento estruturador da realidade,
construido a partir de valores proprios. Nessas sociedades, a escrita é
considerada um fator externo a pessoa e, por essa razdo, tem um impacto
negativo nos processos de comunicacdo. E importante destacar que a
palavra oral nessas sociedades é considerada elemento vital da
personalidade dos sujeitos, uma vez que “a escrita constitui-se em
elemento técnico convencional e exterior a personalidade, enquanto a
palavra transparece como o limite mé&ximo do conhecimento e da
comunicacdo [...], razdo pela qual muitas exteriorizacbes da palavra sejam
consideradas sagradas e até mesmo interditas aos nao-iniciados” (idem, p.
37).

Vale destacar, ainda, que segundo Leite, “a escrita liga-se a
instrumentalizacdo, [enquanto] a palavra [liga-se] a acdo do homem e a
relacdo social direta. E por isso que nessas sociedades [...] a escrita ndo foi
adotada, decidindo-se pela observancia das normas ancestrais que
propuseram a otimizacdo do humanismo que deve reger a vida, cabendo a
palavra um papel decisivo nesse processo, [pois] sua utilizacdo permite a
captacdo mais vital da realidade, do conhecimento e sua transmissao”
(idem, p. 38).

Talvez as idéias expressas pelo filésofo africano Amadou

Hampété B& (2003) possa nos fazer pensar e refletir mais sobre o poder da
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palavra nessas sociedades: “a palavra fere e corta. Ela modela, deforma e
modula. Irrita, amplifica, apazigua, ressalta e rebaixa. Ela perturba, cura,
torna doente e, dependendo de sua carga, pode matar instantaneamente.
Uma vez emitida ndo podemos mais segura-la. Ela liberta ou termina com
tudo”.

Ha, também, um velho provérbio que afirma: “um homem pode
enganar-se em sua parte de alimento, mas ndo pode enganar-se na sua parte
com a palavra”. Dai porque a palavra seja tdo importante nas sociedades da
tradicdo e a escrita, nas sociedades imersas no universo letrado.

Nesse sentido, o poeta e escritor paraense Jodo de Jesus Paes
Loureiro, em entrevista concedida a mim, em junho de 2002, argumenta
que a articulacdo dialogal entre o conhecimento cientifico escolar e o saber
emanado da tradicdo, através das narrativas miticas da sua regido, constitui-
se num desafio quando utilizados na sala de aula nos niveis fundamental e
médio porque

[...] essas narrativas correm as margens da tradigdo escrita e da
escola. De certa maneira, tais narrativas sdo uma construcdo e
uma imagem do mundo. S&0 imagens sociais que Vém
resistindo, através de um processo de transmissdo milenar,
diante da formacéo de uma outra imagem exibida por um outro

conceito que o sistema de ensino estabeleceu e desenvolve com
todo o rigor e regularidade.

Paes Loureiro afirma, ainda, que é importante trabalhar com os
saberes da tradicdo enquanto uma matriz de conhecimento do mundo, e ndo
como matéria-prima cultural e simbolica que a ciéncia manufatura através

de suas interpretac6es e nos devolve apds suas interpretac6es elaboradas.
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1. AESCRITA: TATUAGEM DA CULTURA

O termo tradicdo usado neste artigo se configura num sentido
amplo, mas nunca indefinido. Concebo tradi¢cdo no sentido que diz respeito
as tradicOes culturais das sociedades que mantiveram e conservaram suas
técnicas e saberes ao longo dos séculos. Mesmo essas técnicas e saberes
metamorfoseando-se ao longo da histdria, conseguiram manter uma matriz
que as conserva.

O que sabemos do passado chegou até nds através das fontes
orais (mitos e historias da tradicdo), dos registros escritos, das construcoes
arquitetonicas que atravessam os séculos e dos fragmentos arqueologicos
que ficaram enterrados nas diferentes camadas geoldgicas da Terra. Assim,
0 passado acaba sendo uma reconstrucdo fortemente influenciada pela
nossa postura ideoldgica, pelo nosso desejo do que deve ser. O passado
acaba sendo uma projecédo que empreendemaos no presente.

Nesse sentido, podemos exemplificar atraves do modo como 0s
diferentes sistemas de escrita e de numeragédo foram criados e utilizados nas
diferentes sociedades, visando atender as necessidades de cada contexto
cultural que os criou.

No livro A escrita, memoria dos homens, Georges Jean (2002, p.
12) afirma que esses sistemas de codificacdo e representacdo do
pensamento humano ndo surgiram da noite para o dia, pois sua histéria é
longa, lenta e complexa; se confunde e se entrelaca com a historia do
proprio homem, um romance apaixonante do qual nos faltam ainda hoje
algumas péginas. Ele exemplifica de maneira direta os fatos afirmando que
“notas de compra e venda ndo podem ser registradas oralmente. Por essa
razdo tdo prosaica nasceu a escrita”. Para o autor, 0s primeiros simbolos

escritos sdo de contas agricolas, pois se constata historicamente que 0s
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sumeérios inventaram ndo somente a moeda, mas também o empréstimo e o
crédito. De acordo com os estudos realizados por Jean (2002), desde a
época dos sumeérios até o auge da dominacdo romana, foram criados,
aproximadamente, cerca de cinco mil simbolos indicativos das expressdes
comunicativas da humanidade.

Nesses codigos simbolicos estd cunhada uma grande parte dos
cddigos genéticos culturais — uma espécie de DNA da cultura — da
sociedade humana, uma vez que somos tatuados culturalmente, e € a partir
do movimento de reinvencao das tradi¢cGes que o0 processo socio-cognitivo-
cultural de perpetuacdo da nossa existéncia simbdlica se mantém.

Todavia, o0 sentimento de dominacdo e sustentacdo das
hegemonias culturais conduziu essas expressdes escritas e utilitarias a um
exterminio cultural profundo, quando na verdade deveriamos integrar
novos elementos agregadores, visando ampliar o edificio cultural.

O arquedlogo, historiador, matematico e etndlogo Georges Ifrah
(1998), no livro Os numeros, a historia de uma grande invencao, refere-se
a esse exterminio quando afirma que essas invencGes nunca estdo para
sempre asseguradas, pois quando uma civilizacdo se apaga, junto com ela
vao seus grandes sabios (sejam eles do povo ou do poder), seus saberes e
suas técnicas. Além disso, esses saberes se tornam totalmente anénimos,
pois, mesmo que sejam importantes, ndo fornecem certificados aos seus
reais inventores. Todavia, 0 que mais interessa sdo as imagens cognitivas
fincadas nas pedras, nos papiros, papéis e tecidos nos quais esses sabios
deixaram seus registros.

Outro exemplo muito claro desse exterminio cultural se deu com
0 processo de colonizacdo do continente americano, deflagrado pelas

grandes navegacdes a partir do século XV, quando portugueses, espanhois
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e depois os franceses, ingleses e holandeses passaram a navegar pelo que se
convencionou chamar de o Novo Mundo.

Até esse periodo, em todas as culturas, os sistemas de explicacdes
sobre o mundo nutriam singularidades bem diferentes. O que aconteceu? O
processo de colonizacdo trouxe consigo outros sistemas de explicacdes
sobre o cosmos, a religido, a moral, o direito e a economia. Com isso,
comegou um processo de dominagédo cultural sobre as sociedades, tribos e
grupos conquistados. Essa imposicdo de novos modelos de compreensao do
mundo acabou por desclassificar, em grande parte, 0s saberes tradicionais
dos povos que aqui estavam, sem com iSso conseguir suprimir sua forca de
criacdo e adaptacdo aos novos conhecimentos impostos.

Certo é que parte dos conhecimentos ancestrais foram
substituidos. Essa substituicdo perversa apagou, em parte, todas as
possibilidades de sabermos hoje quem foi o equivalente, em diversas
culturas, a um Homero, a um Euclides, a um Aristételes, pois em todas as
culturas temos sempre alguém que equivale a alguém importante de uma
outra cultura, mas, no nosso caso, isso foi apagado, reprimido, substituido,
conforme o alerta do professor Ubiratan D’Ambrosio em um pequeno e
delicado livro intitulado A era da consciéncia.

Para Almeida,

todas as épocas tém seus pensadores e intelectuais: pessoas que
se distinguem pela maneira de observar os fenémenos com mais
atencdo e criar métodos especificos para conhecé-los, decifréa-
los e explica-los. Desde que o mundo é mundo, desde o
aparecimento da espécie humana na terra, os homens procuram
responder aos problemas que lhes sdo postos em todos o0s
dominios de sua vida, sejam esses problemas individuais ou
coletivos, materiais ou espirituais. Todas as épocas tém seus
sébios, mas nem todas as pessoas que produziram
conhecimentos relevantes nas diversas culturas tiveram seus
nomes divulgados, conhecidos. Na época de Isaac Newton, de
Galileu Galilei e de Nicolau Copérnico, certamente outros
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saberes estavam sendo construidos sobre 0s mesmos temas por
eles estudados, mesmo que ndo saibamos onde e quem se
dedicava a responder as mesmas perguntas. A ciéncia é uma
maneira de explicar o mundo, mas existem outras producdes de
conhecimento, outras formas de saber e de conhecer que se
perdem no tempo e no anonimato porque ndo encontram
espacos e oportunidades de expressdo. E isso que acontece, em
grande parte, com numerosos conjuntos de saberes construidos
pelos intelectuais da tradicdo. Em diversos lugares espalhados
pelo Brasil, mulheres dispdem de grandes sabedorias para tratar
das doencas. Elas conhecem os segredos e as qualidades das
plantas para curar enfermidades as mais diversas; sabem assistir
0s nascimentos, fazer partos, cuidar da alimentacdo da mae,
tratar do recém-nascido, dizer o que se pode ou ndo se deve
comer. Os homens, mais afeitos as longas caminhadas para o
trabalho, sabem ler a natureza, a linguagem dos bichos, os
segredos da mata. O mundo rural, distante das grandes cidades,
tem também seus sébios(ALMEIDA, 2002, p. 01- 02).

Dai decorre que as populagdes que ndo dispéem do conhecimento
cientifico elaboram outras referéncias explicativas sobre os fendmenos
climaticos, a cura das doencgas, a observacdo do universo, a arte de medir,
as projecdes arquitetdnicas, as previsdes probabilisticas, conjunto de
pensamentos esses que proporcionaram ao homem mais conforto e menos
sofrimento diante dos males fisicos e espirituais.

A elaboracdo de uma sofisticada culinaria na qual alimentos
considerados venenosos se tornam verdadeiras iguarias S0 uma prova
cabal da complexidade dos conhecimentos da tradicdo. Na Amazonia
brasileira, as populacdes tradicionais aprimoraram a técnica de cozimento
das folhas da mandioca/macaxeira, extraindo delas o seu teor toxico e
misturando a essa pasta vegetal outros ingredientes de origem animal que,
levados ao fogo, durante uma semana aproximadamente, originou 0 que

hoje conhecemos com 0 nome de manigoba:

um prato preparado com folhas novas de mandioca, batidas,
espremidas, em seguida cozidas com toucinho, carne de porco,
mocoto e temperos. Existem algumas modificacfes regionais.
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Em geral a gente da Amazonia faz hoje esse prato com mocotd,
lingua salgada, tripa, fiambre e cabeca de porco. (CASCUDO,
2000, p. 357).

Quando mantemos a nossa tradicdo, ndo é necessario recuperar
nem inventar novas tradi¢cdes, pois os velhos usos ainda se conservam,
mesmo que seja fundamental que se transformem e ganhem novas
linguagens e referéncias. E esse o caso da regido Amazonica, onde algumas
tradicOes se expressam em toda a sua beleza, segundo Jodo de Jesus Paes
Loureiro (2001). Para ele, a cultura amazbnica € exuberante porque
mantém uma conexao entre o que ha de mais profundo nessa cultura e as
novas tecnologias do mundo chamado moderno: o uso das plantas
medicinais associado ao uso da alopatia; o uso da televisdo ndo impede as
reunibes dos ribeirinhos nos finais de tarde ou inicio da noite para
discutirem os problemas cotidianos enfrentados por eles.

Sabemos o0 quanto é importante conservar antigas sabedorias e, ao
mesmo tempo, fazer bom uso das novas tecnologias das quais dispomos
hoje, para potencializar os novos desafios sociais e educacionais do
momento, pois, como assegura Balandier (1997), as tradicdes mudam para
acomodarem-se as novas circunstancias. Desse modo, ndo podemos nos
lancar contra os avangos tecnologicos em favor da intocabilidade da
tradicdo. Se pensarmos como os ribeirinhos, o caminho do meio pode ser a
saida, ou seja, caminhar entre as novas tecnologias e manter a tradico.

Admiro, particularmente, a metafora de Amadou Ba quando se
refere a tradicdo: “a tradicdo deve ser considerada como uma arvore. Ha o
tronco, mas ha também os galhos. E uma arvore sem galhos ndo da sombra.
E por isso que as tradicdes devem podar elas mesmas os galhos que

morrem. Sou contra a conservagao cega e total das tradigdes como sou
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contra a negacdo total das tradicdes porque isso seria uma negacdo, uma
abdicacdo da personalidade” de qualquer cultura (HAMPATE BA, 2003).

Por essa razdo, ndo nos devemos posicionar contra a conservagao
cega e total das tradi¢Ges, assim como ndo devemos anunciar a sua negagao
total, pois isso seria abdicar de um patriménio e de uma matriz de
conhecimento que deve ser conservada com o maior rigor.

O diélogo entre os conhecimentos emanados da ciéncia e 0s
conhecimentos tradicionais pode ndo ter fim nunca, pois o discurso
cientifico é constantemente revisado e refutado, enquanto o0s
conhecimentos tradicionais enraizam-se como uma Aarvore, sendo suas
mudancas operadas de maneira mais lenta pela migracdo de novas tradigdes
e a interface com o conhecimento cientifico.

Essas duas formas de conhecimento co-existem a partir de uma
‘medida’ comum entre elas, conforme argumenta o antropodlogo franco-
belga Claude Lévi-Strauss (1997) quando nos fala da universalidade das
estruturas cognitivas na sociedade humana. Entretanto, elas constituem
estratégias diferentes que ndo devem se confundir nas tentativas de acesso
ao real. Devem ser admitidas como dois ‘estilos de pensamento’ que
engendram efeitos distintos, mas complementares. Nenhum estéd errado,
nenhum estd certo, pois os dois buscam a compreensdo da natureza do
mundo e estabelecem uma alianga integradora entre as variedades de
explicacdes para 0 mesmo fendmeno.

Lévi-Strauss (1997, p. 24) argumenta que 0s saberes nao-
cientificos sédo dotados dos mesmos artificios conceituais de sofisticacdo
para classificar, ordenar, relacionar, distinguir, agrupar e organizar 0S
elementos do mundo. Para ele, o objetivo primeiro dessas sociedades ndo ¢

de ordem pratica, pois antes “ele corresponde a exigéncias intelectuais ao
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invés de satisfazer as necessidades praticas” (LEVI-STRAUSS, 1997,
p.24).

Para o autor, essa exigéncia de ordenar o mundo constitui a base
de todo pensamento, ou seja, do pensamento de qualquer homem. E preciso
perceber que cada técnica supde séculos de observacéo ativa e ‘hipoteses’
controladas a partir do artificio do erro e acerto. Rejeitar ou confirmar
através da experiéncia sempre fez parte do jogo do pensamento e do
conhecimento em qualquer cultura.

Partindo da visdo levi-straussiana, comungamos da idéia de que o
homem foi o herdeiro de uma longa tradicdo expressa atraves de dois niveis
estratégicos em que a natureza se deixa abordar pelo conhecimento
cientifico: um muito proximo da l6gica do sensivel (sentir, tocar, cheirar,
experimentar) e o outro mais distanciado dessa logica (nos grandes
laboratorios). E possivel estabelecer um dialogo entre esses dois niveis
estratégicos da cognicdo humana?

A pesquisadora Conceicdo Almeida (2000) argumenta em favor
desse dialogo, quando problematiza a domesticacdo de que tém sido
vitimas os saberes da tradi¢éo, e discute o estabelecimento da ciéncia como
forma hegemonica de saber institucionalizado. No artigo Ensinar a
condi¢do humana, a autora considera que

a cultura que recebemos como heranga funda-se na divisao de
dois dominios de saberes: de um lado a ciéncia, do outro, 0s
saberes da tradicdo. A hegemonia de um dominio sobre o outro
e a incomunicabilidade entre eles se constitui um dos problemas
cruciais do nosso tempo. Longe de apregoar a unificacdo de
estilos diferenciados de dialogar com o mundo, temos,
entretanto, que julgar inadmissivel o paralelismo de saberes que
tém em comum o mesmo desafio: tornar possivel e prazerosa a
vida humana na terra. Além do mais, a hegemonia da ciéncia se
ancora num fundamento sem fundamento. Isso porque a ciéncia

nasceu justamente da domesticacdo de parte dos saberes
milenares da tradicdo, mesmo que deles tenha, aos poucos, se
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distanciado. A falta de um dialogo entre ciéncia e tradicdo
decorre do processo de dispersdo do conhecimento que, ao
invés de criador, é redutor e mutilante. De um lado, o saber
cientifico fracionado, ndo comunicante; de outro, o saber
tradicional ‘popular’, selvagem, tratado como filho bastardo da
aventura do conhecimento e excluido do &mbito da socializagdo
da cultura cientifica. Tal exclusdo fundara espacos, linguagens
e atitudes mentais que se excluem mutuamente (ALMEIDA,
2000, p. 18-19).

Acreditamos que tal didlogo € possivel e fecundo, bastando para
Isso que professores, pais e alunos estejam envolvidos e acreditem que a
escola e a sociedade teriam ganhos positivos nesse exercicio ladico de
pensar e exercitar um novo mundo, uma nova sociedade, onde valores e
saberes milenares se complementam com o0s conhecimentos cientificos
escolares.

Se é verdade que um certo pragmatismo se impds a todas as
dimensdes da vida cotidiana, no campo da educacdo, essa forma
pragmatica acabou por entender que o ato de educar se restringe a formacao
instrumental. Se encararmos desse modo a educagdo, estaremos nos
limitando a instrumentalizar homens e mulheres para que estes possam
adequar-se as necessidades da vida tecnologica. Essa pragmatica
educacional se limita, assim, a formar cidadaos demasiadamente adaptados,
praticos e operativos, uma vez que esse estilo de educacdo se restringe a
uma capacitacao pela via do adestramento.

Talvez fosse mais prudente investir com mais énfase e mais
atencdo sobre a capacidade humana de imaginar e interagir na construcao
coletiva da historia. Nesse patamar, a competéncia instrumental viria
comandada néo apenas pela demanda tecnoldgica, mas principalmente pela
necessidade humana de uma dindmica cognitiva que transforma a si mesma

em direcdo a um projeto mais criativo de sociedade.
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E necessario acionarmos esse projeto criativo visando ampliar o
trabalho educativo que contribua para que a sociedade humana possa
humanizar-se, pois é insuficiente ao ser humano conhecer tecnicamente
bem os contetdos e as disciplinas escolares desvinculadas dos valores, das
idéias e dos saberes que fundamentam uma educacédo totalizadora do
cidaddo.

A esse respeito, Edgar Morin (2000a, 2000b, 2001, 2002), nas
suas obras direcionadas mais especificamente a educacdo, defende com
veeméncia a necessidade de reorganizar o conhecimento a partir da
articulacdo dos conteudos disciplinares. Para Morin, produzir
conhecimento ndo é acumular informacdes, mas organiza-las, religar
saberes e fazé-los dialogar. Para ele, s6 é possivel conhecer um fenbmeno
se conhecemos o entorno no qual ele esta inserido. Fazendo uso da maxima
de Montaigne de que “mais vale uma cabeca bem organizada do que uma
cabeca cheia de informacdes”, Morin aposta numa educacdo integral que
ensine a viver e problematizar a condi¢cdo humana.

E a partir dessas aliancas e conexdes entre ciéncia e tradi¢do que
podemos exercitar um imaginario criador e estabelecer um dialogo
transdisciplinar entre os saberes da arte, da religido e da ciéncia com 0s
saberes emanados da tradicdo. A ruptura entre o0 conhecimento
sistematizado, repassado pela escola, e os ensinamentos contidos, por
exemplo, na beleza das narrativas literarias esta deixando de lado valores
humanos fundamentais para a gestacdo de uma sociedade capaz de

responder aos grandes desafios deste novo século.
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O ESPACO GEOGRAFICO E O PENSAMENTO COMPLEXO

Dagmar Barbalho Azevedo®

“E preciso recompor o todo.”
Marcel Mauss.

“Le concept de I'espace n"est pas dans | espace.”
Henri Lefébvre.

1. INTRODUCAO

Este ensaio pretende ser uma releitura no que diz respeito a natureza
do espacgo: “conjunto interligado de sistemas de objetos e sistemas de
acoes” (SANTQOS, 2004). Tais objetos e acOes ndo apresentam por si, uma
mesma historia em um determinado contexto, assim como geografia no que
se refere ao espaco. Como afirma Santos, “ndo h& como vé-los
separadamente” (SANTQOS, 2004, p.103).

“Pensar o contexto e o complexo” (MORIN, 2002, p.158) é a
referéncia tedrica do ensaio no que se refere a questdo do pensamento do
contexto, o pensamento do complexo e, por fim, o holograma. Nessa
perspectiva, o espaco geografico, segundo o pensamento planetario, em vez
de isolar o objeto de estudo, o considera em e por sua relacdo auto-eco-
organizadora com seu ambiente-cultural, social, econdmico, politico e
natural. Nesse sentido, ainda diz Morin: “E preciso perceber no apenas,
um pensamento complexo, mas também o carater hologramatico que faz

com que o todo se encontre no interior da parte” (MORIN; KERN, 2002,

1 Profe, Ms. do Centro Federal de Educagéo Tecnoldgica do Rio Grande do Norte e pesquisadora do
GETC - Grupo de Estudos da Transdisciplinaridade e da Complexidade.

67



0 ESPACO GEOGRAFICO E O PENSAMENTO COMPLEXO
Dagmar Barbalho Azevedo

p.160). Em outras palavras, “o mundo enquanto todo estd cada vez mais
presente em cada uma de suas partes” (MORIN; KERN, 2002, p.34).

Partindo do pressuposto da emergéncia, da diversidade do presente
contexto de transicdo paradigmatica que caracteriza a ciéncia na pos-
modernidade, muitos debates se imp&em a discusséo, €, se expressam nos
conceitos, novos ou renovados do espaco geografico. As questbes de
totalidade, da divisdo do trabalho, nocdes de técnica, de tempo, de razdo e
de emocéo representam a construcdo da proposta de Milton Santos para a
compreensdo do espacgo geografico no seculo XXI.

Em suma, o pensamento de Edgar Morin caracteriza a nova
performance da ciéncia na passagem do século, paralelamente a construcao
da crengca em um futuro melhor para a humanidade como um todo.

Assim, a prioridade nesse ensaio € a possibilidade de, sem negar a
parte, o diferente, compreender o todo através do dialogo para pensar
transdisciplinarmente. O espaco geografico tem sido, desde muito tempo
uma questdo do paradigma geogréafico. Desse modo, ao repensar o conceito
de espago geogréafico, tenta-se perceber as distintas abordagens e suas
nuancas, bem como as polémicas e divergéncias provocadas pelas diversas
proposicdes sobre a dinamica espacial. Segundo Morin (2004 p.27), “ja
existiam ciéncias multidimensionais, como a geografia que vai da geologia
aos fendmenos econdmicos e sociais.” O espaco geografico ndo pode ser
visto como um simples agregado, mas sim, como diz Morin (2004, p.40),
“a relacdo do homem com a natureza ndo pode ser concebida de forma
reducionista, nem de forma disjuntiva”. Portanto, o espaco geografico deve
ser pensado na sua interacdo com um grande numero de ciéncias,
rompendo com o paradigma cartesiano, onde as partes e o todo produzem e

se organizam entre si.
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2. 0 ESPACO GEOGRAFICO, O CONTEXTO E O COMPLEXO

“O espaco geografico, um hibrido entre acdo e objeto: a
intencionalidade entre objetos e sistemas de agdes que se interagem, nédo
separamos, pois é o traco fundamental do vivido em geral”, afirma Milton
Santos (2004, p.68), citando Jean Beaufret, referindo-se a ideia de Husserl,
para quem a intencionalidade € essa presenga das coisas e nas coisas.
Portanto, entendemos acdo e objeto, ou seja, sujeito e objeto na
materializagdo da produgdo humana na crosta terrestre e sua totalidade.
Santos ainda ressalta que “os resultados da acdo humana ndo dependem
fisicamente da racionalidade da decisdo e da execucdo. Ha sempre, um
quota de imponderabilidade no resultado, devida, por um lado, a natureza
humana e, por outro lado, ao carater humano do meio” (SANTOS, 2004,
p.94). Assim, os movimentos da sociedade criam novas formas de conteudo
estabelecendo uma dialética com a prépria sociedade.

Outro enfoque significativo para a nossa reflexdo € a afirmacéo de

Boff, para quem

a fisica quéntica demonstrou a profunda interconexao de tudo com tudo
e a ligacdo indestrutivel entre realidade e observador; ndo ha realidade
entre si, desconectada da mente que pensa; ambas sdo dimensdes de
uma mesma realidade complexa (BOFF, 1999, p.24).

Como diz Edgar Morin a respeito “do pensamento complexo, é
pensamento ecologizado que, em vez de isolar um objeto de estudo, 0
considere em e por sua relacdo auto-eco-organizadora com seu ambiente-
cultural, social, econdmico, politico e natural” (MORIN, 2004 p.159).
Portanto, elegemos o espago geografico como a complexidade do vacuo

quéantico, considerando a inseparabilidade das obras da natureza e as obras

dos homens e a impossibilidade de delimitar o técnico, a ciéncia e o social,
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pois a complexidade surgiu na interface entre os diversos campos do
conhecimento. Nesse sentido, Santos ressalta que a afirmacdo do fisico
teorico Bohm, para quem uma coisa ndo pode existir a parte do contexto, €
também vélida para o espago geografico (D. BOHM,1959, p.146 apud
SANTOS, 2004, p.97). Santos estimula a reflex@o a partir das palavras de
A.R. Moreno, quando o autor afirma que “ndo basta, todavia, considerar as
qualidades empiricas, mas é indispensavel pensar o todo conjunto de
possibilidades de combinacdo com outros objetos” (MORENO, 1974,
p.72).

Através do pensamento de Milton Santos, € possivel identificar a
dindmica do espagco geografico, enquanto processo resultante da
conjugacdo entre sistemas de objetos e sistemas de acdes, ou seja, a
circularidade do passado ao futuro, mediante a expressa consideracdo do
presente. Pelo exposto, acreditamos que a visdo pluralista de Morin
expressa a possibilidade de contextualizar, reunir, globalizar a relagédo
complexa e contraditoria das praticas sobre a superficie da Terra. Portanto,
acao e objeto compdem Terra-sistema, Terra-patria. Para Morin, “a terra é
uma totalidade complexa fisica/biologica/antropologica, na qual a vida é
uma emergéncia da historia da terra e 0 homem uma emergéncia da historia
da vida-terrestre. A relacdo do homem com a natureza ndo pode ser
concebida de forma redutora nem de forma separada” (MORIN, 2004,
p.159).

A questdo a ser considerada é resgatar o conceito de espaco de outros
geografos. Segundo Sposito apud Corréa (1995 p.20), “o ponto de partida
para a compreensao do espago é a sua conseqiente diferenciacdo espacial,
enfocada como que expressando equilibrio espacial.” Entendemos que a

variavel mais importante ¢ a distancia significativa nas relagdes centro-
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periferia, resultante de outras orientacOes e conexdes. Sposito apud Corréa
(1995), “destaca a visdo logico-positivista,” que ressalta a distancia como
variavel fundamental no processo de producdo do espago urbano-rural no
que se refere as localizagbes e fluxos, hierarquias e especializacbes
funcionais.

A analise marxista, no que se refere ao conceito de espaco, é
referenciada por Sposito apud Lefébvre (1976), em Espacio y politica:
“Nao se pode dizer que o espaco, seja simplesmente um instrumento, o
mais importante de todos os instrumentos, o pressuposto de toda a
producéo e de todo o intercambio. Estaria essencialmente vinculado com a
reproducéo das relacdes (sociais) de producao” (SPOSITO, 2004, p.34).

De acordo com Sposito apud Harvey (1973 p.45), “o espago pode
chegar a ser uma destas trés coisas, segundo as circunstancias da préatica
humana” (idem p. 5-6). Essa analise evidencia a questdo do uso do solo
urbano, enfatizando o conceito de espaco absoluto, relativo e relacional,
determinando a relacdo, ou seja, a articulacdo entre os conceitos e as
teorias. A importancia da abordagem teoérico-metodoldgica fundamenta-se
na posicao central do conceito de espaco, isto €, a compressdo do espaco
pelo tempo, a velocidade da informacéo resultante do desenvolvimento
tecnologico.

Nas palavras de Castells, o tempo e o0 espaco sdo a principais
dimensdes materiais da vida humana (CASTELLS, 1999, p.403). Diz o
autor que “essa realizacdo se da sobre uma base material: 0 espaco e seu
uso; o tempo e suas diversas formas; as acOes e suas diversas fei¢Ges.”
Ainda de acordo com o autor, “a técnica entra aqui como um traco de
unido, historica e epistemologicamente” (CASTELLS, 1999, p.404).

Entendemos que espaco e tempo sdo resultantes do paradigma da

71



0 ESPACO GEOGRAFICO E O PENSAMENTO COMPLEXO
Dagmar Barbalho Azevedo

tecnologia da informagéo na sociedade em rede, ou seja 0 novo espaco de
fluxos e espaco de lugares.

Resgatando as diferentes formas de perceber o espaco geografico,
enquanto interface da espécie humana, porque tece a nossa vida e nossas
outras relacOes, a logica da complexidade é a perspectiva indicada para a
reflexdo sobre o espaco geografico, nossa morada. Enfatizando, a visdo de
Morin (2004), segundo a qual a “complexidade significa o que é tecido
junto”, ou seja, eu-espaco correlacdo existencial, “isto é, o complexo,
segundo o sentido original do termo” (MORIN, 2004, p.14). Em suma, a
complexidade do espaco esta interligada a técnica e ao tempo, razdo e
emocdao, ou seja, sociedade-natureza.

Para Morin, “o desafio da globalidade é também um desafio de
complexidade. Existe complexidade, de fato, quando os componentes que
constituem um todo (como o econdmico, politico, o sociolégico, o
psicologico, o afetivo, o mitoldgico) sdo inseparaveis e existe um tecido
interdependente, interativo e inter-retroativo entre as partes e o todo, o todo
e as partes” (MORIN, 2004, p.14).

O espaco geogréafico hoje ¢ indissociavel da identidade terrestre e da
antropolitica. Sendo assim, ndo pode ser entendida sem um pensamento
capaz de ligar as nocdes separadas e 0s saberes compartimentados. Como
diz Morin, os conhecimentos novos que nos fazem descobrir a Terra-Patria,
a Terra-Sistema, a Terra-Gaia, a biosfera, o lugar da Terra no cosmos nao
terdo nenhum sentido enquanto estiverem separados uns dos outros
(MORIN, 2004, p.158).
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3. BREVES CONSIDERACOES FINAIS

O espaco geografico hoje é entendido pela sua complexidade espacial,
relacdo-interface, inter-relacdo dos fendmenos fisicos, humanos, politicos e
econdmicos. Entendemos que, a cada época, novos objetos e novas acoes
vém juntar-se a outras, modificando o todo, tanto formal quanto
substancialmente. Nesse sentido, &€ importante ressaltar que o espaco
geografico é percebido através de duas dimensdes: localizacdo cartografica
(representacdo cartografica — um simbolo no mapa) e a posicdo geografica
que a diferencia e qualifica. Essas duas dimensdes conferem ao espaco
geografico a identificacdo da relacdo espago-tempo.

A nossa preocupacdo €, como ja foi abordado neste ensaio, repensar a
nocao de espaco geogréafico a luz de um novo paradigma, que nos provoca
questionamentos. Como afirma Morin (2005), trabalhar pelo pensar bem
ajuda na concepc¢ao de uma era planetaria ndo mecanicista.

Por fim, € preciso refletir sobre a concepcdo de espago geogréafico e
compreendé-lo em sua dinamica apresentada por um todo uno e complexo,
que pode ser lido atraves dos recortes espaciais referentes a contaminacao
das aguas, envenenamento dos solos, urbanizacdo intensa de regides
ecologicamente frageis, desmatamentos/desertificacdo, erosdo/salinizacdo
dos solos etc. Portanto, acredito que tal dindmica expressa 0 conceito de
paisagem e/ou territorio, lugar e/ou ambiente, através de conexdes
possiveis. Como afirma Morin, “o homem transformou a Terra, domesticou
suas superficies vegetais, tornou-se senhor de seus animais. Mas néo € o
senhor do mundo, nem mesmo da Terra” (MORIN, 2002, p.176).
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Ana Lucia Sarmento Henrique®

“A vida das aves fazia inveja ao

homem. [...] Ha séculos 0 homem encasquetou a idéia de voar. O
papagaio de papel inventado na velha China mostra essa preocupacao.
[...] Outra idéia surgiu mais tarde: fazer um baldo que subisse com ar
quente. [...] E toca 0 homem a estudar meios de construir um baldo
governavel por quem vai na barquinha. [...] Os sabios oficiais meteram-se
no meio, para atrapalhar. Com todo o peso da sua ciéncia garantida pelo
governo e pelas academias, declararam absurdo isso de voar com direcao.
[...] Os sébios oficiais, chamados a dar parecer, provaram por a + b que
[os inventores] eram loucos varridos. [...] Mas tais loucos preferiram ficar
com a sua loucura a ficar com o bom-senso dos sabios oficiais. Insistiram.
Experimentaram. [...] Um dia, Santos Dumont voou para onde quis”.
(Monteiro Lobato)

1. INTRODUCAO

Historicamente, percebe-se que a evolucdo do homem foi sempre
consequiéncia da constante necessidade de buscar o conhecimento, a fim de
melhorar a qualidade de vida e satisfazer os mais diversos desejos. O homem é
um ser inquieto por natureza e esta sempre em busca de superar-se a Si

proprio, descobrir algo além, ser agente de mudancas. Foi, por isso, que um

! Quando de sua apresentacdo, o que aqui se encontra descrito era apenas um projeto. Ele foi desenvolvido ao
longo do ano de 2005, com pequenas alteragfes. No entanto, neste artigo resolvemos manter o texto o mais
préximo possivel do que originalmente foi apresentado no seminario.

2 Professora de Lingua Portuguesa e Literatura Brasileira do CEFET-RN e Mestra em Lingiiistica Aplicada
(UFRN).

¥ Professora de Lingua Portuguesa e Literatura Brasileira do CEFET-RN, Mestre em Lingiiistica Aplicada
(UFRN) e Doutoranda em Educacgéo (UCM).
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dia ele desejou voar. Mas alguns outros homens, cuja capacidade de pensar
havia sido atrofiada, duvidaram que voar fosse possivel e, baseados no escudo
do que chamavam ciéncia, tentaram impedir que o homem livre algasse voo.
No fundo, talvez, eles soubessem que isso era possivel, mas ndo sabiam como
fazer. Era prudente, entdo, impedir que outros fizessem.

Essa historia, reproduzida na epigrafe deste estudo e narrada por
Monteiro Lobato através da fala da sabia vovo Dona Benta, revela-se um
otimo exemplo do conflito existente entre as diferentes concepcdes de Ciéncia,
0 qual se vem refletindo diretamente na educacdo ao longo da historia e
materializando-se através das diferentes concepcdes sobre 0s processos de
aprendizagem e as diversas estratégias e formas de avaliacdo adotadas pelo
professor na sala de aula. As escolas funcionam, entdo, como palcos vivos de
conflitos entre aqueles que defendem a fragmentacdo e os que buscam a
integracdo dos conteddos; uns defendem a especificidade do saber, marca da
cientificidade tradicional; outros ja perseguem um enfoque globalizador, que
permita a percepcdo da complexidade do real, materializado em metodologias
integradoras e procuram “buscar em comum a restauracdo dos significados
humanos do conhecimento [...] para restaurar a alianca entre a ciéncia e a
sabedoria” (ZABALA, 2002, p.26).

Essa alianga pode ser percebida na obra do médico e naturalista Ulisse
Aldrovandi (1522-1605), cuja Historia de Serpentes e Dragdes, no capitulo
intitulado Das serpentes em geral, segundo nos conta Foucault (1999),

discrimina as seguintes secoes:
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“equivocos (ou seja os diferentes sentidos da palavra serpente),
sindnimos e etimologia, diferencas, forma e descri¢do, anatomia,
natureza e costumes, temperamento, coito e geracdo, Voz,
movimentos, lugares, alimentos, fisionomia, antipatia, simpatia,
modos de captura, remédios, epitetos, denominagGes, prodigios e
pressagios, monstros, mitologia, deuses aos quais esta consagrada,
apologos, alegorias e mistérios, hierdglifos, emblemas e simbolos,
adagios, moedas, milagres, enigmas, divisas, signos heraldicos,
feitos histéricos, sonhos, simulacros e estatuas, usos na
alimentag&o, usos na medicina, usos diversos” (FOUCAULT, 1999,
p.47).

Essa maneira de descrever o real ndo € menos valiosa ou menos racional
que a considerada cientifica. Ela apenas ndo segue a mesma forma de ver e
compreender o real: surge de uma outra disposic¢ao epistemologica. Disposi¢édo
essa que foi sendo sufocada com a evolucdo da ciéncia.

Como sabemos, a medida que a ciéncia foi ‘evoluindo’, a producdo do
conhecimento foi sofrendo um processo de fragmentacéo e foi-se perdendo a
visdo complexa do objeto em estudo. Nas escolas, o saber foi cada vez mais
dividido e subdividido em compartimentos (disciplinas) que ndo estabeleciam
entre si qualquer relacdo, fazendo com que os alunos estudassem muito sobre
muito pouco e soubessem muito pouco sobre quase tudo. Esse paradoxo pode
ser constatado em muitas academias ainda hoje.

Zabala (2002) cita um trecho das palavras de Michelet, datado de 1825,
para provar que, na sua origem, a ciéncia estava muito proxima a sabedoria, ou

seja, ao conhecimento totalizado do objeto.

A ciéncia é uma; a lingua, a literatura, a historia, a fisica, a
matematica e a filosofia, os conhecimentos mais distanciados
aparentemente se tocam realmente, mais ainda, formam todo um
sistema do qual nossa debilidade apenas permite considerar
sucessivamente suas diferentes partes. Um dia, vocés poderdo
compreender essa majestosa harmonia das ciéncias (ZABALA,
2002, p.26).
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Hoje em dia, mais do que nunca, existe um esforco deliberado de
instaurar um quadro geral para a investigacdo cientifica e relacionar as
disciplinas entre si. Esse fendmeno poderia levar a investigacdo de maultiplas
areas do conhecimento. Os estudos sobre desenvolvimento mostram que €
necessario reunir disciplinas diferentes caso se deseje compreender 0s
problemas mais importantes de nosso tempo e realizar investigacdes nesse
sentido (ZABALA, 2002).

Com esse novo espirito cientifico, pode-se pensar também que uma
verdadeira reforma do pensamento estd a caminho, porém de modo muito
desigual. “A esse novo espirito cientifico serd preciso acrescentar a renovacgao
do espirito da cultura das humanidades [...] [que] favorece a aptiddo para a
abertura a todos os grandes problemas, para meditar sobre o saber e para
integra-lo a propria vida, de modo a melhor explicar, correlativamente, a
propria conduta e o conhecimento de si” (MORIN, 2001, p. 40).

Além da necessidade de se desenvolver uma visdo globalizadora,
complexa na educacdo, percebe-se, cada vez mais, a consciéncia da funcéo
social da educacéo, no sentido de ser instrumento ndo apenas de difusdo de
informacgdes, conteudos e conhecimento, mas também de conscientizagdo da
importancia de que cada aluno compreenda o valor do seu proprio papel na
busca da responsabilidade social e da cooperacdo mutua entre pessoas,
entidades e paises, numa visdo de que cada ser humano faz parte de uma Unica
comunidade: o planeta Terra. Nesse sentido, Morin (2001) afirma:

A educacdo deve contribuir para a auto-formacdo do sujeito e
ensinar a assumir a condicdo humana, ensinar a viver e ensinar

como se tornar um cidaddo. Um cidaddo é definido, em uma
democracia, por sua solidariedade e responsabilidade em relacdo a
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sua patria. O que supde nele uma identidade nacional (MORIN,
2001, p.83).

Assim, devemos contribuir para a formacdo do cidaddo e dar-lhe
consciéncia do significado de pertencer a uma nagdo. Mas precisamos também
estender a nocdo de cidadania a entidades que ainda ndo dispbem de
instituicbes prontas — como a Europa, para um europeu — , ou ndo dispdem
absolutamente de institui¢cbes politicas comuns, como o planeta Terra. Tal
formacdo deve permitir enraizar, dentro de si, a identidade nacional, a
identidade continental e a identidade planetaria. Somos verdadeiramente
cidadaos quando nos sentimos solidarios e responsaveis.

A educacdo deve também, ainda segundo Morin (2000), ensinar a
compreensdo, ensinar a pacifica convivéncia respeitosa entre os diferentes. A
aceitacdo da alteridade, a aceitacdo do outro que € diferente de mim, € pilar
fundamental para que as relagcbes humanas saiam de seu estado de barbarie e
se minimizem as consequéncias do racismo, da xenofobia, da intolerancia
religiosa.

E preciso ainda, “ensinar os métodos que permitam estabelecer as
relacdes mutuas e as influéncias reciprocas entre as partes e o todo em um
mundo complexo” (MORIN, 2000, p.14). SO0 dessa forma, dar-se-4 a
apreensao da realidade em toda a sua complexidade.

Essas consideracdes iniciais mostram que percebemos a educagdo como o
ensino das interligagdes necessarias para a compreensao da realidade de forma
complexa, o ensino da humanidade do homem e de sua percep¢do como
cidaddo de seu espaco local e, ao mesmo tempo, do planeta. Nas secdes
seguintes, faremos em, primeiro lugar, uma reflexdo sobre a

transdisciplinaridade, a complexidade e o enfoque globalizador, para, em

79



ENFOQUE GLOBALIZADOR, TRANSDISCIPLINARIDADE E COMPLEXIDADE: UMA NOVA PERSPECTIVA
PARA O ENSINO A DISTANCIA NO CEFET-RN
Leonor de Araujo Bezerra Oliveira e Ana Licia Sarmento Henrique

seguida, focalizar o projeto elaborado pela equipe de professores do Programa
de Iniciacdo Tecnologica e Cidadania do Centro Federal de Educagéo

Tecnoldgica do Rio Grande do Norte (Procefet-2006) implantado em 2005.

2. REFLETINDO SOBRE TRANSDISCIPLINARIDADE E
COMPLEXIDADE

Na teoria, ja se percebeu a insuficiéncia do enfoque disciplinar para dar
conta da complexidade do real. Na pratica, ja se percebeu a insuficiéncia do
nosso conhecimento e de nossa formacdo para planejar atividades dentro de
uma perspectiva transdisciplinar e complexa. Talvez, por isso, afirme Morin
(2002) que uma reforma da educacdo deve vir acompanhada de uma reforma
do pensamento. Mas, por onde comecar?

ApOs conscientizarmo-nos da necessidade de organizar o curriculo
escolar e de definir estratégias e metodos capazes de proporcionar
oportunidades para que o aluno possa ter uma visdo complexa do
conhecimento, surge, naturalmente, o questionamento: E como poderemos
fazer isso? Sabemos, na teoria, que é assim que deve ser, mas nds educadores,
fomos, de certa forma, vitimas desse ensino fragmentado, teorico, distante da
realidade. Qual seria, entdo, a saida? Sabemos que nossa formacdo como
professor continua em processo, pois a titulacdo é apenas um comecgo para a
longa caminhada da atuacdo profissional, mas a verdade é que ndo temos
ainda a resposta. Ndo temos a resposta, mas ja temos a pergunta! Eis a luz no

fim do tunel...e 0 comeco da caminhada.
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Na busca de alcancar essa luz, quem sabe nédo tdo distante, encontramos
em Morin (2001), um incentivo a perseveranca: “Conhecer e pensar ndo €
chegar a uma verdade absolutamente certa, mas dialogar com a
incerteza”(MORIN, 2001, p.76).

Citando Juan de Mairena, Morin afirma que “a finalidade de nossa
escola é ensinar a repensar 0 pensamento, a ‘des-saber’ o sabido e a duvidar de
sua propria davida; esta € a Unica maneira de comecar a acreditar em alguma
coisa”(MORIN, 2001, p.27). E falando ainda sobre a necessidade premente de
se realizar uma reforma no ensino decorrente de uma reforma no pensamento,

Morin defende que

a reforma do pensamento é que permitiria 0 pleno emprego da
inteligéncia para responder a esses desafios e permitiria a ligagdo de
duas culturas dissociadas. Trata-se de uma reforma ndo
programatica, mas paradigmatica [grifo nosso], concernente a
nossa aptiddo para organizar o conhecimento (MORIN, 2001, p.
22).

Nesse contexto, a instituicdo escolar reveste-se de uma enorme
responsabilidade: promover gradativamente essa mudanca de paradigma, de
forma a resgatar o conhecimento integral do objeto, através do
estabelecimento de relagdes entre as diversas areas do saber. Esse seria,
segundo Morin (2001) o desafio dos desafios.

A transdisciplinaridade, grau maximo de relacbes entre disciplinas,
aparece, nesse contexto, como um metodo possivel de ser tentado, sendo
sempre iniciado com pequenas tentativas interdisciplinares ao longo do
curriculo. Esse método permite atender a necessidade de utilizarem-se formas

de organizacdo dos conteudos que promovam um maior grau de
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(re)significacdo na aprendizagem. Essa organizacdo de contetdos “deve
comportar o estudo de uma realidade que sempre é complexa e em cuja
aprendizagem € preciso estabelecer o maximo de relacdes possiveis entre 0s
diferentes contetdos que sdo aprendidos para potencializar sua capacidade
explicativa” (ZABALA:2004, p.35). Para isso, o professor tera que conceber
um ensino cujo objeto fundamental de estudo para os alunos seja o

conhecimento e a intervencdo na realidade.

3. CONTEXTUALIZANDO UMA EXPERIENCIA: O PROJETO
PROCEFET-2006

Como forma de passar da teoria a pratica, os professores da Coordenagao
de Tecnologias Educacionais e Educacdo a Distancia (COTED) elaboramos
um projeto que busca trabalhar de forma transdisciplinar as disciplinas de
Lingua Portuguesa, Matematica e Cidadania no Curso de Iniciagdo

Tecnologica e Cidadania, o Procefet-2006.

a) O ensino a distéancia no Centro Federal de Educacédo Tecnologica
do Rio Grande do Norte - CEFET-RN

A principal preocupacdo desde o surgimento e manutencdo da Educacéo
a Distancia, nas varias fases por que passou na Instituicdo, sempre foi a de
trabalhar ancorada em uma filosofia de discriminacdo positiva, ou seja, tratar
os diferentes como diferentes. Mais especificamente, sempre foi objetivo da

EaD no CEFET-RN servir como reforgo de aprendizagem ou propiciar uma
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melhoria no ensino para permitir que os alunos oriundos das classes menos
favorecidas pudessem competir com equidade com os discentes das classes
privilegiadas, quando de seu ingresso na instituicao via processo seletivo. Essa
necessidade foi sentida em virtude da crescente elitizacdo que ocorria no
CEFET-RN.

Além disso, é do conhecimento de todos a importancia de que se reveste
a Instituicdo pelo seu papel na formacgéo de técnicos competentes, ndo sé na
capital do estado como no interior. Diante disso, é grande o nimero de alunos
que procuram ingressar no Centro, em busca de uma educacao profissional de
qualidade, mormente os estudantes de menor poder aquisitivo. A distribuicao,
pela geografia do Estado, dos alunos inscritos no Procefet-2005%, mostra o
alcance do Programa.

Conforme se pode observar na tabela abaixo, o nimero de inscritos
residentes na capital € menor que a soma dos inscritos em Mossoro e demais
interiores. Esses numeros mostram a acdo efetiva do CEFET-RN, e em
especial do Procefet, na interiorizacdo do conhecimento e do ensino técnico-

profissionalizante.

Tabela 1: Numero de inscritos no Procefet - 2005

Natal |Mossord |Demais interiores |Total
1.288 710 754 2.752

Tais numeros mostram a responsabilidade social que se nos foi atribuida.

Por outro lado, a fungéo social da Institui¢do, preconizada em seu projeto

* A denominacéo Procefet-2005 refere-se ao programa de educacio a distancia, cujos alunos se inscreveram
em 2004 e, se aprovados, ingressaram no CEFET-RN em 2005.
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politico-pedagdgico, destaca a importancia de empreender acdes que visem a
melhorar as condic¢des de cidadania e qualidade de vida dos segmentos menos
favorecidos da sociedade. Diante dessa decisdo da comunidade cefetiana de
atuar junto a esses segmentos, o Programa de Iniciacdo Tecnolodgica e
Cidadania, por trabalhar com o ensino a distancia, pode representar um
instrumento importante tanto na democratizacdo quanto na interiorizacdo de
uma educacéo profissional de qualidade. E hoje, quando se fala em educacéo
profissional de qualidade, ndo se esta restringindo ao desenvolvimento de
competéncias intelectuais, ao puro adestramento no uso de habilidades
técnicas e de saberes cientificos a fim de formar individuos qualificados para
exercer sua funcdo de produtores, trabalhadores e consumidores. E
principalmente fala-se em cidadania e ética, uma vez que, aliado a esse saber
técnico e cientifico estd o saber humanista e humanizador, pois sO juntos esses
saberes sdo capazes de realizar a plenitude de um ser humano capaz de
entender e transformar a sua realidade. Com essa afirmativa parece concordar
Accino (1999), ao afirmar que educar € estimular a participacao, desenvolver
valores, proporcionar uma bagagem de conhecimentos e elementos de juizo
que permitam ao aluno pensar a sociedade e ter uma visao critica e (pro)ativa

dos acontecimentos de nosso tempo.

b) Iniciando com uma proposta de producdo escrita de carater

interdisciplinar entre Lingua Portuguesa e Cidadania

Os embribes da nossa busca pela transdisciplinaridade ocorreram nas

provas do Procefet -2005. O primeiro deles foi a questdo subjetiva da primeira

84



ENFOQUE GLOBALIZADOR, TRANSDISCIPLINARIDADE E COMPLEXIDADE: UMA NOVA PERSPECTIVA
PARA O ENSINO A DISTANCIA NO CEFET-RN
Leonor de Araujo Bezerra Oliveira e Ana Licia Sarmento Henrique

avaliacdo do Procefet-2005, em agosto de 2004, que envolvia as disciplinas de
Lingua Portuguesa e Cidadania.

O tema geral da prova foi 4gua. O texto 1 foi uma musica de Guilherme
Arantes Planeta Agua em que se mostra o ciclo da agua. O segundo, uma
noticia que se referia a dificuldade de se atingirem as metas da ONU para o
saneamento basico em 2015 e o terceiro, uma tabela em que se expressava a
quantidade de agua que se gasta em algumas atividades cotidianas. A partir da
leitura desses textos, solicitou-se uma producéo escrita que seria avaliada nas
disciplinas de Portugués e Cidadania. Apresentamos a seguir o comando da

producdo escrita solicitada aos alunos.

Em uma sociedade que se preocupa com o bem comum,
é preciso que cada cidaddo perceba que sdo as suas
proprias acdes que fazem com que as coisas sejam como
sédo.

Com base na reflexdo acima, nos seus conhecimentos de
Lingua Portuguesa e de Iniciacdo Tecnoldgica e
Cidadania, liste 3 (trés) atitudes que estariam de acordo
com a postura ética de um cidaddo consciente de sua
responsabilidade social em relagdo ao uso da agua. Em
seguida, continue o paragrafo iniciado no quadrinho,
justificando a primeira atitude que vocé listou.

Figura 1: Questdo subjetiva da primeira prova do Procefet-2005.

As producdes dos alunos foram corrigidas por uma equipe de professores
que levaram em consideracdo tanto os aspectos linglisticos como os referentes
ao conteudo de Cidadania. Assim, de um lado, houve a preocupacdo em
observar se as atitudes eram cidadds e relativas ao consumo de agua. Em
seguida, se procedia a correcdo linguistica. Ainda que o aluno ndo atendesse

ao comando no que diz respeito a listagem de atitudes cidadas
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com relacdo ao consumo de agua, seu texto seria corrigido no tocante aos
aspectos linguisticos e gramaticais. O anexo 1 mostra as orientagcdes que 0sS
professores receberam para a correcao da questdo subjetiva.

Antes de seguir com a explanacéo, é interessante assinalar que nem tudo
foram flores. Nessa correcdo da questdo subjetiva, ficou claro que a avaliacao
é um fator que merece ainda muita discussdo. Se no que respeita a pratica
pedagogica transdisciplinar, ainda se esta engatinhando, na questdo de
avaliacdo o embrido sequer estd formado. Ha muito que caminhar. Um
exemplo disso pode ser apontado no processamento informético da nota
atribuida a essa questdo: o programa informatico ndo estava preparado para
atribuir, como previmos, a nota as duas disciplinas e ndo pode ser alterado, até
mesmo por questdes legais, uma vez que o edital ndo previa essa divisdo, de
modo que a nota final ficou somente com Cidadania. Um outro ponto que
mostra a necessidade de se avancar neste campo é a avaliacdo ainda em
separado das duas disciplinas.

Uma segunda tentativa entre Portugués e Cidadania ocorreu na segunda
avaliacdo, em que os textos de Lingua Portuguesa foram os mesmos utilizados
para a prova de Cidadania. Nessa avaliacdo, o tema geral foi salde e
compreendia textos relativos a salde entre os cidaddos, entre os idosos, 0s
adolescentes e 0s avancos da medicina nesse campo. Os professores
elaboramos questbes que, partindo dos temas especificos de cada texto,
permitissem a extrapolacdo para fazer o aluno pensar na responsabilidade
social, no respeito ao idoso, no seu proprio comportamento como adolescente
e no uso responsavel e ético da tecnologia em relagdo ao ser humano e ao

meio ambiente.
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4.0 PROCEFET-2006: UM PROJETO DE EXPERIENCIA
TRANSDISCIPLINAR NA EAD

Apesar de alguns percalgos, essas experiéncias embrionarias animaram-
nos a ousar um programa transdisciplinar, envolvendo, ndo s6 Portugués e
Cidadania, mas também Matematica, a terceira disciplina do Procefet.

Como o CEFET-RN oferece cursos em cinco areas de conhecimento —
Servicos, Recursos Naturais, Construcdo Civil, Indastria e Informatica —,
decidimos que seria interessante distribuir os conteudos em cinco fasciculos,
que seriam entregues aos alunos que se inscrevessem no Procefet-2006, para
ingresso na Instituicdo, em 2006, nos cursos técnicos integrados de nivel
médio. A escolha das areas como tema nem foi arbitraria nem sua seqiiéncia
foi escolhida de forma aleatdria. O tema sugerido leva em consideracdo o fato
de o aluno inscrito no Procefet, necessitar escolher entre os cursos oferecidos
pela Instituicdo nessas cinco areas. Para isso, € importante que ele as conheca,
saiba 0 que se espera de um técnico de cada curso, quais as possibilidades de
trabalho e como esta o mercado de trabalho para aquela area e para cada curso.

O grupo de professores decidiu também a ordem das areas, comegando
pela Geréncia de Servicos — GESEG —, passando pela Geréncia de Recurso
Naturais — GERN —, a Geréncia de Construcdo Civil -a GECON —, a Geréncia
de Industria — GETIN —, e, por altimo, a Geréncia de Informatica — a GEINF.
Essa ordem leva em consideracdo a complexidade do raciocinio matematico
exigido para a area e o fato de a informatica servir de base para as tecnologias

da informacéo e comunicacdo, sem contar que perpassa todas as areas
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anteriores como instrumento de trabalho. Dessa maneira, pode-se discutir o
impacto das TIC na vida, nos processos de producdo, no desenvolvimento do
conhecimento, no fenémeno da globalizacéo, entre outros.

Os aspectos culturais enfocados seguiram o critério de similaridade com
a area tema do modulo Os aspectos culturais do RN foram tratados nas trés
primeiras areas, e, em consequéncia, nos trés primeiros fasciculos; a cultura
brasileira, no quarto e a cultura global no quinto. Partimos, assim, do local, na
tentativa de afirmar a identidade, o sentimento de pertinéncia a uma regiao,
para ampliar o sentimento de inser¢do do aluno no espaco de seu pais e, em
seguida, no mundo. Tratou-se de pensar a identidade planetaria, partindo do
conhecimento da realidade local para a global, de forma que o aluno pudesse
sentir-se inserido culturalmente tanto local quanto globalmente. Além disso,
era importante que o aluno percebesse a insercdo do seu Estado em um espaco
maior, o Brasil, e a inser¢do do seu pais no mundo, para que compreendesse as
inter-relacOes existentes entre o local e o global. Ficou claro que, conforme o
tema trabalhado e as possibilidades de utilizacdo dos diversos géneros
textuais, alem da integracdo com as disciplinas de Iniciacdo Tecnologica e
Cidadania e Matematica, poderiam surgir outros temas transversais néo
previstos inicialmente, os quais seriam abordados de forma assistematica ao
longo da producdo do material impresso. Além do mais, esses temas poderiam
subsidiar a producéo de edicdes extras que poderiam ser veiculadas tanto na
midia impressa quanto em outra midia que se pudesse ofertar e que fosse
acessivel ao aluno do Programa.

Além disso, era importante que o aluno soubesse 0 que € ser estudante de

educacdo a distancia, quais os desafios que poderia enfrentar como aluno
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dessa modalidade de ensino, que diferencgas existem entre ela e a modalidade
presencial, que caracteristicas precisa ter e/ou desenvolver para conseguir
éxito em sua empreitada.

Haveria dois outros temas transversais que perpassariam todos 0s
fasciculos: saude, qualidade do meio ambiente e desenvolvimento sustentavel
— tema 5; e tecnologia, sociedade, ética e cidadania — tema 6, j4 que nado se
pode dissociar o ensino de uma profissdo da discussdo sobre que sociedade
queremos, a quem serve a tecnologia, como atuar com ética, como ser cidadao,
que atitudes devemos ter para construir uma sociedade mais justa, uma vez
que, como dizia Paulo Freire (2001), ndo se pode dissociar o ser humano do
profissional, porque antes de ser profissional, se é Homem e, portanto,

comprometido com e responsavel por outros homens. Nas palavras de Freire,

“Uma vez que ‘profissional’ é atributo de homem, ndo posso,
quando exerco um quefazer atributivo, negar o sentido profundo do
quefazer substantivo e original. Quanto mais me capacito como
profissional, quanto mais sistematizo minhas experiéncias, quanto
mais me utilizo do patriménio cultural, que é patriménio de todos e
ao qual todos devem servir, mais aumenta minha responsabilidade
com o0s homens. N&o posso, por isso mesmo, burocratizar meu
compromisso de profissional, servindo, numa inversdo dolosa de
valores, mais aos meios que ao fim do homem. N&do posso me
deixar seduzir pelas tentacOes miticas, entre elas, a da minha
escraviddo as técnicas, que, sendo elaboradas pelos homens, sdo
suas escravas e ndo suas senhoras” (FREIRE, 2001, p.20).

De forma resumida, podemos dizer que houve um tema gerador para cada
fasciculo, relativo as areas nas quais oferecemos cursos, e temas transversais
que se distribuiram pelos 5 fasciculos, conforme explicamos a seguir.

Tema Gerador: as areas do CEFET-RN (GESEG, GERN, GECON,
GETIN e GEINF)
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Temas Transversais:

Tema 1: Aspectos culturais do RN

Tema 2: Aspectos culturais do Brasil

Tema 3: Aspectos culturais do mundo

Tema 4: O que é ser estudante de educacédo a distancia

Tema 5: Salde, qualidade do meio ambiente e desenvolvimento

sustentavel

Tema 6: Tecnologia, sociedade, ética e cidadania

De forma esquematica, a distribuicdo dos temas ocorreu como descrito na

figura 2.

-

Tema gerador - GESEG
Temas transversais 1. 4. 5e 6

|

~

Tema gerador - GETIN
Temas 2,5e 6

Tema Gerador - GERN
Temasl1l.5e6

!

Tema gerador - GEINF

o

Tema gerador - GECON
Temasl1l,5e6

Temas 3,5e 6

Primeira avaliacdo

N

Segunda avaliacéao

J

Figura 2: quadro esquemaético da distribui¢do dos temas nos fasciculos do Procefet-2006.

a) Trabalhando com

transdisciplinar

0S Qgéneros textuais de
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A partir dos géneros textuais mais comuns as areas, foram discutidos os
contetidos de Lingua Portuguesa, Matematica e Cidadania.

Em Lingua Portuguesa, em cada grupo, entrariam varios géneros mais
comuns a area. Para cada género, fez-se a leitura, levando em consideracao,
além da compreensdo do conteldo, a estrutura formal do género e a
comparacao entre eles. A partir das estruturas linguisticas caracteristicas de
cada género, fez-se a reflexdo sobre a lingua e 0s aspectos gramaticais.

Em Matematica, os contetdos foram abordados, utilizando os temas-
geradores dos fasciculos como base para a elaboracdo de exemplos e
exercicios, especialmente nos géneros especificos da disciplina, como tabelas,
graficos, receitas, mapas, além de utilizar dados e outros géneros como
narrativas, para propor problemas, cuja solucdo exigisse raciocinio matematico
aliado a compreensdo da realidade, assim como a percepcdo da aplicabilidade
dos conceitos matematicos no cotidiano.

Em Cidadania, a partir dos temas transversais geradores de cada
fasciculo, e levando em consideracéo a area-tema, discutiram-se topicos, como
a ética profissional, a necessidade de se conhecer os direitos e 0s deveres para
interagir na sociedade, a busca constante pelo aperfeicoamento do
profissional, a autonomia dos cidaddos e a consciéncia da responsabilidade
social em busca de uma sociedade equitativa e democratica, o0
desenvolvimento dos valores humanos e dos saberes que permitam ndo s6 uma
atuacdo consciente, como também a satisfacdo pessoal por poder contribuir
para a construcdo de uma sociedade melhor.

Numa perspectiva transdisciplinar, e de acordo com a possibilidade

oferecida pelo tema gerador de cada fasciculo, tentou-se estabelecer o didlogo
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entre as disciplinas, visando a dar ao aluno uma visdo complexa (MORIN,
1992) do conhecimento, amenizando, assim, o pensamento simplista e redutor
tradicionalmente presente no ensino.

No entanto, ndo se descartaram as discussOes relativas a cada disciplina
individualmente, sem esquecer, porém, de mostrar a relacdo desse saber com

outros, com a realidade, com o cotidiano e com a vida profissional.

5.A NOVA POSTURA DO PROFESSOR-AUTOR DO MATERIAL
DIDATICO

Para a consecucdo dos objetivos propostos, foi necessaria uma mudanca
de postura dos professores responsaveis pela elaboracdo do material didatico.
Em primeiro lugar, todos tiveram que perceber a realidade de forma
complexa e tentar religar os conhecimentos que foram aprendidos de maneira
disciplinar em sua propria formacao profissional. Isso significa que ndo houve
alteracé@o de conteudos, porém eles foram transmitidos sob outro paradigma: o
paradigma da complexidade.
Outro ponto importante foi a cooperagéo, o trabalho em equipe. Como
para ninguém € possivel conhecer tudo, a colaboracdo, o dialogo, a parceria e
o trabalho conjunto s&o elementos essenciais para 0 sucesso de uma

empreitada inovadora e ousada como essa.
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6. VISLUMBRANDO OS DESAFIOS

Estamos fundamentados na idéia de que o trabalho transdisciplinar leva a
questionamentos sobre a funcionalidade dos conteldos ministrados tanto nas
disciplinas de formacéo especial, quanto nas disciplinas de formacao geral. E
isso € verdadeiro tanto para os professores como para os alunos, que juntos
aprendem.

Cremos também que um trabalho assim idealizado promove o dialogo
saudavel entre pessoas de areas diversas.

Além disso, realiza a idéia da visdo complexa em sua esséncia,
permitindo ao aluno desenvolver uma visdo critica tanto sobre os conteddos
ministrados quanto sobre a sua aplicabilidade.

O desafio que se nos apresenta ndo foi facil e tampouco estavamos
preparados para enfrenta-lo, mas acreditamos com Antdnio Machado, que o
caminho se faz ao caminhar. A pratica alimenta a teoria que subsidia a pratica.
Por isso, talvez um dia, a caminhada leve-nos a que possamos fazer como
Borges em O idioma Analitico de John Wilkins, no qual cita uma enciclopédia

chinesa, em que os animais estdo classificados em

“a) pertencente ao Imperador; b) embalsamados; c¢) amestrados; d)
leitbes; e) sereias; f) fabulosos; g) cées soltos; h) incluidos nesta classificagéo;
i) inumeraveis; j) desenhados com um finissimo pincel de pélo de camelo; I)
etcétera; m) que acabam de quebrar o vaso; n) que de longe parecem moscas”
(BORGES, 1999, p.94).

Ou seja, talvez um dia possamos perceber que a realidade € formada por

uma teia de relacdes complexas e possamos, quica, estabelecer essas relacdes
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complexas de forma didatica, porque até agora recebemos uma classificacédo
dessas com espanto. E o espanto de todos que lemos essa classificagcdo, essa
mescla de seres imaginarios, fabulosos e reais, vivos e mortos, € fruto de uma
percepcdo simplificadora, disjuntora do real que ndo consegue conceber a
complexidade da realidade e, menos ainda, estuda-la conjuntamente em suas
varias facetas. Necessitamos sempre dividir, compartimentalizar, para
classificar e esquecemos que “ndo hé classificacdo do universo que ndo seja
arbitraria e conjetural. A razéo é simples: ndo sabemos o que é o universo”
(BORGES, 1999, p. 94). E ndo o compreendemos em toda a sua
complexidade.

Talvez um dia, nossa caminhada procefetiana transforme a utopia da
complexidade em realidade e 0 pensamento complexo assuma as rédeas e guie
0 caminhante. Talvez um dia consigamos voar como Santos Dumont. Talvez

um dia possamos classificar como Borges. Talvez um dia...
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Anexo 1: Orientacdes para Correcao

PROCEFET-2005

ORIENTACOES PARA CORRECAO DA PROVA SUBJETIVA E INTERDISCIPLINAR DE CIDADANIA E
LINGUA PORTUGUESA

A correcdo deve levar em consideracdo que se trata de uma avaliacd@o interdisciplinar entre Cidadania e
Lingua Portuguesa. Dessa forma, a nota sera distribuida equitativamente entre as duas disciplinas: Cidadania tera
5,0 (cinc pontos e Lingua Portuguesa também 5,0 (cinco). A pontuagédo sera assim dividida:

CIDADANIA

Listagem de trés atitudes cidadas com relagcdo ao consumo de &gua: 3,0 (trés pontos - um ponto para
cada atitude)
Justificativa coerente com uma postura esperada para um cidaddo consciente: 2,0 (dois pontos)

As atitudes listadas podem ser retiradas dos textos da prova, dos conteddos do médulo de Cidadania ou do
saber enciclopédico do aluno. O importante é que se pautem por um comportamento ético de alguém que se
preocupa com o consumo responsavel da dgua, como um bem comum que merece ser preservado para as futuras
geragoes.

LINGUA PORTUGUESA

Aspectos textuais

Coesdo e coeréncia: 2,0 (dois pontos)
Aspectos lingUistico-gramaticais
Ortografia e acentuacgdo: 1,0 (um ponto)
Pontuagédo: 1,0 (um ponto)
Concordancia: 0,5 (meio ponto)
Parafrase: 0,5 (meio ponto)

Por paréafrase, referimo-nos a retomada do primeiro item para a escritura da justificativa.

Caso o aluno nao justifique o primeiro item, conforme solicitado, a fracdo sera retirada da justificativa de
Cidadania, mas o texto serd avaliado em Lingua Portuguesa.

Deve-se levar em consideragdo que o aluno tem a pontuacdo méaxima e que, pelas transgressGes ao
comando da questdo ou aos aspectos textuais e gramaticais, ser-lhe-do diminuidas fragcGes até o limite maximo
indicado.

ELIMINAGCAO DO CANDIDATO

O aluno de forma alguma serd eliminado. Caso néo tenha respondido a questéo, ser-lhe-4 computada a nota
zero que serd somada a nota da 22 avaliagao de Cidadania. Tampouco o numero de linhas escritas deve ser levado
em consideracgéo para a atribuicdo da nota, uma vez que o limite estabelecido era apenas orientativo.

Figura 1: orientacdes para a corre¢do da prova subjetiva
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DO PROCESSO DE GLOBALIZACAO DOS SENTIDOS A
GLOBALIZACAO DAS FORMAS DE LAZER.

Maurilio Gadelha Aires!

Quando éramos criancas, percebiamos que o lazer que
desfrutavamos era de uma riqueza bem diversificada e, de certa forma,
ndo custava quase nada. lamos brincar nas imensas dunas da cidade do
Natal (aqui chamados de morros), colhiamos frutas das suas arvores e
ainda podiamos enveredar numa deliciosa aventura descendo essas dunas
em implementos por n6s chamados de “tabuas de morro” (a brincadeira
hoje é conhecida como esquibunda). Quando estadvamos na rua,
brincavamos de inimeros jogos populares, jogos esses, que, alias, na sua
grande maioria ndo observamos mais as criancas de hoje brincarem. O
que sera que houve? O que fez com que esquecéssemos grande parte das
tradicOes locais e sepultdssemos os jogos populares de outrora?

Uma das maiores caracteristicas do processo de globalizacéo,
certamente, reside na facilidade de difusdo cultural que ela propicia,
dado, em grande parte, pela velocidade e alcance dos poderosos veiculos
da midia (meios de comunicacdo de massa). Agora, recentemente, a
Internet veio reforcar, ainda mais, esse poderoso time de difusdo
cultural.

Um fato, porém, chama-nos a atengdo: a cultura que vem sendo
veiculada por esses meios de comunicacdo, trazem, em seu amago, uma
cultura dominante, vinda na sua maior parte da cultura anglo-saxa

(Estados Unidos e Reino Unido, basicamente). Os Estados Unidos em

! professor de Educacéo Fisica e Filosofia do CEFET-RN.
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especial, hoje em dia, € a nacdo mais globalizadora que observamos —
com a sua mdasica, cinema e lingua conseguem introjetar nas outras
nacdes a sua propria cultura, alegando que se trata de uma cultura global
e gque o mundo caminha para ser uma “aldeia global” —, tornando-se uma
séria ameaca para 0 desaparecimento dos regionalismos e tradicOes
folcldricas das nagbes como um todo. N&o somos contra a troca de
experiéncias culturais com outros povos, s6 questionamos por que o
mundo tem que adotar uma Unica cultura como sendo a padréo.

Hoje em dia, € ponto pacifico a assertiva de que ndo existe uma
cultura melhor do que a outra, 0 que hd sdo culturas diferentes. Os
Estados Unidos fazem hoje o que fizeram os colonizadores europeus
com os indios das duas Américas, simplesmente subjugaram sua cultura;
parece que a América Latina nunca saiu dessa condi¢do de subjugo
cultural.

Dessa forma, podemos inferir que a globalizacdo ndo é apenas
econdmica, dos meios de comunicagdo e de transporte; ela é cultural,
globalizam-se gostos, preferéncias, atitudes — formas de pensar, sentir e
agir — enfim: globalizam-se a vida e suas possibilidades. De Masi (2000,
p. 126) corrobora tal pensamento, ao enfatizar que, juntamente com a
globalizacdo politica por um Unico pais, nossos sentidos sdo tambem
globalizados. Assim, ha a globalizacdo do paladar — por hora séo
vendidas no mundo trinta e dois milhdes de garrafas de coca-cola, ou
seja, a cada hora, trinta e dois milhGes de pessoas, teoricamente, sentem
0 mesmo gosto; ha a globalizacdo do ouvido — pois, como ja citado, a
musica americana conseguiu penetrar 0s mais longinquos rinces do
planeta (e h4 quem ache que néo se trata da melhor musica do mundo. O

proprio De Masi considera a musica brasileira a melhor do mundo) —; ha
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também a globalizacdo do que vemos, principalmente com as TVs a
cabo e por assinatura, que via CNN e sua programacao, globalizam o que
0s povos do mundo véo assistir; hd a globalizacdo do olfato, haja vista
que todos os aeroportos do mundo tém o mesmo cheiro. Assim, segundo
0 autor, a globalizacdo constitui um fator de mudanga no modus vivendi
das pessoas.

Desse ponto de vista, ndo fica muito dificil darmos um salto para o
que seria a globalizacéo do lazer. Certamente, as formas e interesses que
0 lazer pode assumir enquanto manifestacdo acaba por sofrer uma forte
influéncia da moda, que por sua vez, seguem na esteira da industria
cultural, que como ja vimos, s6 incorpora aquilo que pode ser
comercializado com lucro.

Ndo nos admiramos do porqué desses jogos populares e
brincadeiras nativas estarem sumindo para darem lugar aos jogos de
videogame, jogos virtuais no computador, maquinas de fliperama e jogos
virtuais instalados nos shoppings da vida, enfim, sé o lazer-mercadoria é
que interessa para o0s paises globalizadores. O fato é que paulatinamente
vemos tradi¢bes culturais serem simplesmente engolidas por formas
padronizadas de diversdo que, quase sempre, precisam de dinheiro para
serem consumidas. Dai surge o pensamento légico de que, na
globalizacdo do lazer, os excluidos do sistema econdmico continuam
excluidos da mesma forma.

E por isso que a sociedade organizada, principalmente os segmentos
marginalizados no processo de globalizagdo como um todo, precisa
buscar alternativas que tragam uma contrapartida para esta forma de
vivenciar o lazer, entendida por ndés como segregadora, alienante e

limitante, principalmente da liberdade de escolha individual.
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E mister, pois, que a classe trabalhadora e toda a sociedade de baixa
renda desenvolvam uma consciéncia de classe, para que, assim,
percebam a importancia de ndo se deixar seduzir pela propaganda
hipnotizadora da indUstria cultural, que, entre outras coisas, despreza as
iniciativas populares de organizacdo de politicas pablicas sociais (dentre
elas as de lazer) por ndo interessar aos seus planos de expansdo de
negocios.

N&o adianta esperarmos de governos comprometidos com a classe
dominante e o neoliberalismo solugdes democraticas para os problemas
sociais. A prépria sociedade explorada € quem deve sair em busca de
conquistas sociais em todos os campos da vida humana. Sempre foi
assim, e, por que agora seria diferente? Temos que, somada a nossa
posicdo de luta, buscarmos experiéncias bem-sucedidas em
administracdo pablica que lograram e logram bons frutos quando se trata
de bem comum.

Assim, se hoje podemos pensar em focos de resisténcia contra uma
globalizacdo que ignora os excluidos, um desses focos, certamente, esta
nas mobilizacBes populares, politicas publicas sociais e associativismo
local, pois, estes, além de serem uma opcao de contracultura (resisténcia
cultural), também tendem a valorizar o0 homem na sua esséncia.
Destarte, precisamos sim de uma politica que valorize as manifestacdes
culturais locais, resgate o interesse da populacéo pelo que ela desenvolve
no seu cotidiano, ndo perdendo de vista o processo continuo de
humanizacdo em que todos tém o direito de estar incluidos. Nos dizeres

de Santos:

Lazer também € politica. Mas, por enquanto &, sobretudo,
politica das empresas. H4, ja, sem duvida, o atrevimento de
algumas instituicbes que interferem com 0s meios ao Seu
alcance no sentido de estimular a producéo de um lazer que
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se aproxime da sensibilidade popular, isto é, da cultura, e
ndo, propriamente, do mercado(SANTOS, 2000, p. 36).

Se for colocada de forma bem sisuda a questdo do lazer na
sociedade contemporénea, cairemos, certamente, em dois paradigmas
distintos: o primeiro, defendido neste ensaio, vislumbra uma real
impossibilidade de desfrute do tempo livre na forma de lazer por grande
parte da populacdo brasileira — haja vista que, existe um crescente
segmento da populacdo brasileira englobada no trabalho informal,
simplesmente desempregada ou trabalhando esporadicamente — uma vez
que essa ndo pode, a0 menos, programar-se, planejar o futuro, para dele
dispor da melhor forma que lhe convier, inclusive em relacéo ao lazer; o
segundo paradigma pressupbe uma nova era — onde finalmente,
poderemos nos libertar das algemas do trabalho para langarmos ao culto
do deus lazer — apesar da crise mundial que extingue num ritmo
alucinante os empregos disponiveis.

Como defendemos a primeira tese, nosso esforco esta, desde o
inicio, canalizado no sentido de apresentar argumentos e fatos que
demonstrem a veracidade ou aceitabilidade do que estamos dizendo.

Comecemos, entdo, tentando mostrar que num mundo globalizado,
de decisOes rapidas e comunicacéo instantanea, planejar (ou prever, num
sentido fraco) o futuro para melhor dele dispor, torna-se uma importante
ferramenta na ja mencionada fluidez do cidaddo globalizado. Na
verdade, guem néo consegue fazer nenhuma previsao acaba sendo vitima
de improvisos e intempéries do destino, nunca, ou quase nunca consegue
desenvolver agbGes sem correr 0 risco dos imprevistos e circunstancia
inesperados. Vejamos o exemplo de uma viagem, quanto mais bem

planejada, menor, teoricamente, o risco de contratempos desagradaveis.
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Se levarmos esse raciocinio para o lazer, poderemos encontrar dois
tipos de pessoa: a primeira, que possui um trabalho regular, sistematico e
continuo — esta pode planejar suas horas de lazer, pode dizer que vai com
a familia no sabado assistir a uma peca de teatro, pode mencionar que no
domingo irdo juntos a praia, ou simplesmente, poderd programar as
proximas férias em uma cidade desconhecida por eles — no seu caso, ela
pode planejar o futuro na forma que melhor lIhe convém, com a
possibilidade, inclusive, de dispor de um tempo realmente livre para
fazer o uso que lhe convier, até de desfrutar de um lazer; no segundo
caso, temos um individuo desempregado ou semi-empregado ou que
possui um ciclo de trabalho sazonal (por entresafras) que ndo pode fazer
nenhuma previsao, pois, quando desempregado ndo possui recursos nem
disposicdo para tal, quando metido em jornadas aciclicas de trabalho
nunca consegue prever quando estard trabalhando ou quando estara
0Ci0s0.

Com um pouco de esfor¢co, podemos concluir que, para o segundo
caso, fica dificil o desfrute do tempo livre na forma de lazer, uma vez
que, ou ndo ha condicgbes para tal, ou simplesmente torna-se uma tarefa
de pura adivinhacao saber quando se esta ou nédo trabalhando.

Assim, sem uma estrutura temporal programada para esse segundo
caso, 0 lazer e praticamente impossivel. Coelho corrobora esse
raciocinio e, acreditamos, vai bem mais longe.

[...] Sem uma estrutura temporal minimamente ordenada e
previsivel, o lazer é impossivel. Ndo apenas por falta de
dinheiro e por falta de tempo, mas por falta de poder prever o
tempo e o lugar a serem dedicados ao lazer. Sem essa
estrutura, a relacdo com a vida e com o mundo, com o tempo
e com 0 espaco se eshoroa [...]. A conclusdo desse teorema é

que a globalizacdo assassina lentamente o lazer. Na medida
em que, reduzindo-se gradativamente a quantidade de
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empregos disponiveis com a substituicdo do homem pela
maquina produtora, mas mantendo-se a mesma estrutura
injusta de distribuicdo de renda ou estrutura de néo
distribuicéo de renda, a globalizagdo cria uma condicdo de

precariedade subjetiva, de inseguranca subjetiva derivada da
inseguranca objetiva que é inimiga da preparacao para o lazer
(COELHO, 2000, p. 149).

Existem alguns pensadores contemporéneos que apregoam que
teriamos chegado a um estagio de desenvolvimento tecnologico, que, a
partir de entdo, finalmente, o homem seria liberado do trabalho para
viver intensamente o seu lazer. De fato, hoje presenciamos niveis
tecnologicos nunca vistos, a produtividade a que se chegou bate todos os
patamares antes conseguidos, o quantum de trabalho de um operario hoje
supera em muito o de um trabalhador do inicio do século XX.

Porém, ao contrario da euforia em torno do aumento do tempo livre,
0 que se tornou real, despojando-se de todas as utopias ndo cumpridas,
foi o fato de vivermos numa realidade bem diferente, principalmente em
termos qualitativos, pois, se o tempo livre aumentou este foi
imediatamente preenchido com as finalidades lucrativas do capitalismo.
O que aconteceu, de fato, foi o tempo livre ser utilizado como mais uma
possibilidade de consumo, de venda e de lucro, fazendo do trabalhador
apenas um consumidor passivo de pacotes de lazer pre-estabelecidos,
tornando o lazer, assim, apenas mais uma forma de fazer circularem
capitais, enfim, com as mesmas finalidades de lucro que o trabalho. O
prazer, o descanso, a criatividade e a realizacdo pessoal (aspectos
qualitativos do lazer) ndo estdo na ordem do dia das politicas de lazer,
que véem, nesse, muito mais um fildo lucrativo do que uma forma de

humanizacao indispensavel em tempos atuais.
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Kurz (2000, p.43) corrobora esse pensamento ao enfatizar que,
seguindo os mesmos tramites do trabalho, o lazer carece de uma
emancipacdo em relacdo ao primeiro. O tempo para o lazer deixa de ser
um tempo livre para transformar-se em espaco funcional para o capital.
Na verdade, esse tempo ndo estd a livre disposicdo, mas esta
condicionado a um consumo permanente de mercadorias, fazendo do
lazer apenas mais um tentaculo da industria cultural. Assim sendo, o
lazer tornou-se, paradoxalmente, para 0 homem, uma continuacdo do
trabalho, por outras maneiras, uma vez que somos 0O principal
consumidor do que é produzido pelo trabalho. Assim, ndo s6 quando
ganha dinheiro, mas também quando o gasta 0 homem capitalista & um
trabalhador.

Ao que parece a utopia da sociedade do tempo livre vive uma
contradicédo oriunda da crise comum que assola o binémio lazer-trabalho.
A revolucéo da microeletronica e da cibernética levaram o capitalismo a

um beco sem saida, ao desemprego estrutural. Kurz coloca que:

Em vez dos desempregados passarem a ter tempo livre
disponivel, é agora sua pessoa que se torna desnecessaria:
ndo se invalida o principio do trabalho, mas a propria
existéncia dos desempregados. Ficam afastados das
condigbes de vida, e na melhor das hipoteses, sdo
administrados pela burocracia. Juntamente com sua renda,
também desaparece sua capacidade de consumo de
mercadorias. Assim, os desempregados ndo dispdem de mais
tempo livre, e a continuagdo do trabalho por outros meios
assume uma nova qualidade: o trabalho dos desempregados
consiste na busca permanente por trabalho ou caridade.
Remexem o lixo da sociedade do bem-estar e perambulam
incansaveis pela selva de uma sociedade que, para eles,
tornou-se sem sentido (KURZ, 2000, p. 44).
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Kurz (Op. cit.) prossegue mencionando que, mesmo para aqueles
que ainda continuam no mercado de trabalho, pioraram as condicdes de
uma maneira geral. As exigéncias sdo cada vez maiores, a jornada de
trabalho sé aumenta, uma vez que muitos precisam de mais do que um
emprego. Assim, quanto mais se restringe o tempo livre, mais a
sociedade clama por lazer. SO que este como segue a logica do mercado,
fica, praticamente, restrito a interesses de consumo de mercadorias,
tornando a sua concretizacdo algo cada vez mais distante. E como a
maldicdo do Tantalo da mitologia grega: “ver sem poder provar” (grifo
N0sso).

Sera que o consumo por si s0 é uma maldicdo para 0 homem?
Certamente que ndo! “Tudo no universo se consome em medidas”,
como dizia Heraclito de Efeso (1996, p.90). Na verdade, a lei de
entropia no universo € um fato: sempre algo consome alguma coisa para
existir. Mas, saindo um pouco da filosofia, 0 que nos importa neste
trabalho € mostrar aquele tipo de consumo alienado, onde quem consome
ja perdeu de vista ha muito tempo o0s reais motivos que o levaram ao ato.
O que interessa, em nossa analise, € mostrar que o lazer como consumo
segue a légica do mercado e, nesse caso, so circula o que da lucro. Nao
sabemos se as massas de desempregados podem adequar-se ao lazer-

consumo. O fato é que:

0 consumo que é o grande fundamentalismo deste fim de
século, acaba presidindo tudo, ou quase tudo, inclusive o
lazer. E isso é facilitado pela extraordinaria mercantilizacédo
das relagbes, com a subordinacdo ao mercado invasor,
tornado tirdnico com a globalizacdo (SANTOS, 2000, p.33).

Precisamos de politicas publicas comprometidas com a sociedade
como um todo, principalmente com os excluidos — ndo se trata de

discurso demagaogico, pois, sé assim, o mundo podera seguir sem o 0dio
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que vem sendo irradiado por uma classe (os excluidos) contra aqueles
que cruzam os bragos (0s ricos) como se nada tivessem a ver com 0
estagio de barbaria que o mundo chegou — para que esses possam viver
dignamente, logicamente, incluindo um tempo realmente livre para fazer
0 que a sua liberdade lhes ordenar.

Se 0 lazer-consumo sempre deixa a desejar € porque ele, como todo
tipo de consumo, estad atrelado a satisfacdo de desejos, e esses sdo
infinitos dando origem a uma verdadeira auri sacra fames (fome maldita
pelo ouro — provérbio empregado para ilustrar a fome que nunca é
saciada) — que acaba por consumir a quem pretende ser saciado. O
interessante € que tais pressupostos sdo agregados ao consumismo de
forma ideolégica mesmo: gerar desejos para serem realizados, que

resultam em mais desejos, assim, sucessivamente, sem cessar.

[...] Um eterno devir, um escoamento sem fim, eis 0 que
caracteriza as manifestacfes da vontade. Passa-se 0 mesmo
com os esforgcos e os desejos dos homens: a sua realizacao,
finalidade suprema da vontade, brilha na nossa frente; mas,
uma vez atingidos, jA& ndo sdo 0S mMesmos; esquecem-se,
tornam-se velharias, e, quer se esconda ou ndo, acaba-se
sempre pondo-os de lado, como ilusdes desaparecidas
(SCHOPENHAUER, 2001, p.173).

Valendo-se de processos inconscientes e infindaveis (como a
questdo do desejo explicitada acima), a publicidade tem um terreno fértil
para cultivar, nas pessoas, uma série de necessidades, muitas delas ainda
por manifestarem-se. O lazer-consumo esta cada vez mais globalizado.
O mercado ja deu o seu grande lance ao unir o lazer ao consumo. Resta
saber se seremos inteligentes o suficiente para pensarmos em outras

possibilidades de vivéncia do lazer menos deterministas.
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A “NATUREZA” TRANSDISCIPLINAR DA FILOSOFIA
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1. INTRODUCAO

Nos livros dos filosofos, encontramos uma diversidade de conceitos de
filosofia que pode nos levar a crer que a filosofia é algo confuso. Mas, diante
da diversidade de definicbes a preferivel € a que assenta na sua raiz
etimoldgica: amor a sabedoria, vontade de saber. Filosofia = philo (amor,
amizade) + sophia (sabedoria). Podemos considerar que um filésofo ndo é
apenas um intelectual, um especialista, um professor. E uma pessoa que sente
amor pelo saber, que deseja conquista-lo e direciona seus esforcos nesse
sentido.

Os filésofos, na busca do saber, discutem, refletem, trocam
argumentacdes e aprendem uns com os outros. A filosofia ndo ¢é a sabedoria
absoluta, inacessivel. Mas uma atividade livre a disposicdo de todos, da
infancia a velhice. N&o consiste em fazer discursos abstratos ou em dominar
doutrinas, mas em utilizar a razdo para se aproximar do saber e, assim,
caminhar em direcdo a felicidade. Desde a antiguidade, o filésofo era
reconhecido ndo pela sua erudi¢do, mas pelo seu estado de espirito, pela sua

atitude diante da realidade. Por isso, a filosofia ndo é uma disciplina escolar, é
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uma atitude do ser diante da vida; ndo é uma profissdo ou uma especialidade,
mas um interesse, um gosto, um prazer.

Um filésofo pode ganhar a vida de varias maneiras, como um
pesquisador, professor, escritor, consultor etc. Porém, a filosofia pode ser
exercitada por qualquer pessoa que, na sua vida, procure a sabedoria com um
amor sincero, qualquer que seja a sua idade, a sua area de conhecimento, seu
nivel intelectual, sua profissdo. Mas, essa busca pelo saber é filosofica se
animada por um verdadeiro amor pela sabedoria. Para o filésofo, esse amor
ndo pode ser um simples desejo intelectual, uma curiosidade vulgar, mas o
amor vivo, vital e fecundo que mobiliza o seu ser na totalidade do seu desejo.
Assim, o filésofo é o amigo do saber, 0 amante da sabedoria, iluminado,
entusiasmado pela presenca de Eros, o deus do Amor. Diz Socrates, no
Banquete, “eis por que eu afirmo que deve todo homem honrar o Amor, e que
eu proprio prezo o que lhe concerne e particularmente o cultivo, e aos outros
exorto, e agora e sempre elogio o poder e a virilidade do Amor na medida em
que sou capaz” (PLATAO, 212b-c, p.176).

O objetivo deste ensaio €, com base nessa definicdo que apresentamos,
refletir acerca da natureza da filosofia para revelar a sua esséncia
transdisciplinar. Nesta perspectiva, pretende-se analisar alguns pontos basicos
que nos conduzirdo nesta reflexdo: como o conhecimento do amor pode
conduzir ao amor do conhecimento; como esse amor se manifesta de forma
transdisciplinar nos saberes do mundo e na educacédo; e como a filosofia, pelo
seu carater transdisciplinar, pode contribuir para a concretizacdo de um ensino

educativo para o século XXI.
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2. 0 CONHECIMENTO DO AMOR E O AMOR DO
CONHECIMENTO

O amor é uma maneira de valorizar algo, & uma resposta afirmativa ao
objeto amado. Aquele que ama busca o que é valioso naquilo que é amado,
por isso, o principal objeto de preocupacdo dos homens, e 0 mais
incompreendido, é o amor. Para penetrar na sua esséncia, devemos olhar para
nossa interioridade, observar o que acontece e perguntar: qual € o elemento
necessariamente presente no amor? Sera a racionalidade ou a irracionalidade?
O que acontece quando amamos?

Edgar Morin, no livro Amor, poesia e sabedoria, afirma que “o amor é
algo Unico, como uma tapecaria que é tecida com fios extremamente diversos,
de origens diferentes” (MORIN, 1998, p.16). No amor, estdo entrelacados o
racional e o irracional, caos e cosmos, ordem e desordem. A um instante de
sofrimento e medo, segue-se uma emocdo agradavel; a um sentimento de
tristeza ou cansago, sentimos crescer um bem-estar, uma vitalidade, a
sensacdo de se estar vivo. Quando amamos, sentimos uma mobilizagédo da
nossa energia interior. Um desabrochar do nosso espirito. Uma satisfagdo
interior de todo 0 nosso ser. Seja amor proprio ou por uma outra pessoa, por
uma atividade, pelo prazer de beber um bom vinho ou pela gléria alcancada;
por uma obra de arte ou por uma crianga, pelo ato sexual ou pela sabedoria.
Seja ele um momento de ilusdo ou de lucidez, intenso ou ligeiro, total ou
parcial, efémero ou duradouro, fisico ou intelectual, o0 amor caracteriza-se por

um sé e Unico afeto, que todos conhecemos por experiéncia: a felicidade.
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O amor transita entre a loucura e a sabedoria reunindo uma grande
variedade de sentimentos: o afeto entre pessoas de um mesmo grupo, 0
egoismo, o orgulho, o narcisismo, o amor a profissdo, 0 amor que mata por
amor, o amor pelo belo e pelas obras de arte, a contemplacdo estética, o0 amor
pelo riso e pelo comico, o amor sensual, carnal e sexual, o amor pelo risco,
pelo perigo, a entrega passional, a avidez, a cobica, a avareza, o cilme, a
amizade, o respeito, a ternura, a estima, a admiracdo, a fraternidade, a
compaixao, a caridade, a curiosidade, o interesse, o fetichismo, 0 masoquismo,
as manias, as obsessoes etc.

O amor também faz parte da poesia da vida, o amor € criativo, 0s
amantes criam dentro de si mesmos uma extraordinaria capacidade de resposta
afetiva, uma capacidade de usar suas emoc0es, suas palavras, suas obras para
apreciar o valor e buscar a verdade e a liberdade. Por isso, o0 sabio esta repleto
de amor, por si e pela vida. Vive habitado pela felicidade de ser ele proprio;
alegra-se por amar plenamente a sua vida numa relagdo real com os outros e
com o mundo. Sabe amar segundo a sabedoria e retira dai toda a sua felicidade
porque vive na dialogia do conhecimento do amor e do amor do
conhecimento.

O filésofo, no seu desejo de felicidade, busca progredir em direcdo a
sabedoria. Ele é animado por diversos desejos; experimenta VAarios
sentimentos de amor e de d6dio por diferentes objetos, e vive numa relativa
insatisfacdo. Mas experimenta também um amor muito especial pela
sabedoria, porque compreendeu o seu valor supremo, um valor que lhe
permite evitar as armadilhas da seducdo, desenvolver a lucidez e obter o que

mais deseja na vida. Filosofar é desejar conhecer o que é digno de ser amado
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para afastar as decepcbes e aumentar a satisfacdo. O filésofo procura o
conhecimento porque compreendeu que este é necessario a felicidade e porque
deseja libertar-se da infelicidade gerada pelo fracasso do nédo conhecimento. O
seu amor pelo conhecimento tem por unico fundamento o desejo razoavel de
se fazer bem, de aumentar as proprias alegrias e a dos outros. Esse amor
depende de si mesmo e sO existe em ato, pode ser ligeiro ou intenso, mas €
sempre bom, porque é por defini¢do sensato e equilibrado.

A paixdo também é uma forma de amor, mas, é apenas a sua forma
patologica. Ndo podemos reduzir 0 amor a paixao amorosa que gera 0 excesso
e a caréncia. A paixdo € amor cego, ignorante, avido, excessivo, possessivo,
ciumento.

Quando Sécrates faz o elogio de Eros, ele ndo propde o culto da paixao
amorosa, mas do amor sdo e ldcido, habitado pela felicidade e desejo de
felicidade. Nao o amor patoldgico, mas o amor liberto. N&o o eros infantil e
doente, mas o Eros maduro e de plena saude.

Socrates proclama que é necessario venerar Eros, enquanto deus do
amor universal, da vida eterna, da criacdo, e ndo enquanto simbolo do amor
fisico ou das paixdes excessivas e passageiras. O amor sdo nao exclui o desejo
fisico, ndo suprime os sofrimentos, os conflitos e as dificuldades, mas ele tem
por esséncia o0 desejo de harmonizacdo, o prazer de dar a luz e a alegria da
criacdo. Para o homem grego, o culto de Eros significa o grande e profundo
amor a vida, significa a energia vital e cosmica que anima tudo o que vive e
pode por si s6 preencher a alma. E a forca universal da Vida. A energia

primordial. A Gnica fonte de felicidade.
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O amor que anima o filésofo &, pois, natural, essencial, primordial. Ele é
a expressado da vida universal, presente desde sempre e agindo por todo o lado.
Os gregos designam por philia essa forma evoluida de eros. Traduz-se
habitualmente este termo por afeto ou amizade, mas ele significa mais
genericamente o amor sdo, equilibrado, clarividente e sensato, por oposi¢ado ao
amor insensato, mais ou menos cego, ilusorio, excessivo e patologico. Esta
distincdo entre a sede de prazer (pathos) e o gosto pelo bem (philia) €
absolutamente fundamental para compreender a filosofia. Ninguém a exprimiu
melhor do que Socrates, 0 mais puro discipulo de Eros.

O mérito de Socrates é o de ter reconhecido plenamente em si a
verdadeira natureza do amor: a elevacdo em direcdo a sabedoria, 0 impulso
para a felicidade. O amor € o desejo agradavel de se elevar em direcdo ao bem
que nos falta. E, por isso, que o filésofo dedica-se ao culto de Eros: porque
Eros ndo se cumpre se ndo quando é amor pela sabedoria.

Apenas a sabedoria pode libertar o amor e proporcionar aos homens a
maior felicidade, preservando-os da seducdo dos bens falsos. Eros € o desejo
ascendente que pde qualquer corpo e qualquer espirito em movimento na
direcdo de uma alegria cada vez maior. E, por ter compreendido isso, Socrates
distingue-se radicalmente dos outros homens: possui 0 conhecimento da sua
esséncia enquanto homem. Sdcrates era 0 homem mais sabio porque tinha
compreendido que o verdadeiro humanismo era o erotismo e que o verdadeiro
erotismo era a filosofia.

Em grego, o amor é designado por varios termos diferentes. Utilizam-se
habitualmente esses termos para distinguir, grosso modo, amor de

concupiscéncia (eros), amor de amizade (philia) e amor de caridade (agape),
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como se essas formas tivessem esséncias separadas. Eros seria 0 amor fisico
que deseja tomar o outro na voracidade; philia, a amizade que deseja a troca
com o0 outro num respeito atencioso; e agape, 0 amor que se deseja dar ao
outro sem nenhum interesse, numa devogéo total. Essas distin¢des classicas,
embora cémodas, sdo enganadoras porgue mascaram a unidade essencial do
amor. Na realidade, eros apresenta-se sob todas as formas de desejo amoroso,
mas pode tomar duas orientages. Se pensarmos eros como amor primordial,
indeterminado, que faz agir por prazer, podemos pensar a philia e 0 agape
como formas evoluidas de eros, segundo uma orientacio ascendente. E essa
orientacdo que define a filosofia.

Filosofar é experimentar a alegria de usar a melhor parte do nosso ser na
procura do que ha de melhor na vida. O amor da sabedoria é, no seu sentido
mais puro, a alegria provocada pela idéia de sabedoria. E, antes de mais nada,
a alegria provocada pela idéia de que seremos em breve mais sabios e, assim,
estaremos mais proximos da felicidade. E também a alegria de sentir de
acordo com o0 momento em que abandonamos a procura prioritaria dos bens
relativos, vencendo a sua seducdo, para consagrar-se na busca do bem
supremo. E, finalmente, a alegria que resulta do fato de praticar a filosofia; a
alegria de sentir-se mais livre e mais sabio, no proprio momento em que
empregamos a nossa inteligéncia para compreender 0 que nao
compreendemos, libertando-nos das paixdes e dos conflitos que nos
entristecem.

Um filésofo €, pois, essencialmente, um discipulo de Eros, o deus maior
ndo apenas da vida, da geracdo e do nascimento, mas também do espirito, da

arte e da ciéncia. Eros é simultaneamente o deus do amor, da sabedoria e da
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felicidade. O verdadeiro deus da filosofia. Como Atenas, deusa da inteligéncia
ativa, Eros é uma forca guerreira, uma agressividade. Mas o seu poder de
combate esta a servi¢o dos homens e da paz na cidade.

A filosofia ndo é, pois, um conhecimento abstrato, uma reflexdo sobre
ndo importa qual tema, em funcdo de um interesse puramente especulativo.
Ela €, em primeiro lugar, a procura essencial do que amamos, a procura da
verdade.

Por que razdo o filosofo deseja conhecer a verdade? Porque o
conhecimento € o unico meio de se libertar do mal. Toda a filosofia assenta no
seguinte principio: a acdo de um homem é tanto mais livre e mais sabia quanto
0 seu pensamento é mais verdadeiro, mais de acordo com o real. Mas o
fildsofo ndo procura conhecer em absoluto uma realidade qualquer. Ndo € um
fanatico do conhecimento. Ele deseja apenas compreender o essencial, aquilo
que pode satisfazer a sua busca de alegria, de valor, de sentido. O fil6sofo
busca a verdade que liberta, afirma a sua liberdade de pensamento e utiliza a
sua propria inteligéncia para se livrar dos preconceitos coletivos e alcangar,
tanto quanto possivel, o universal. Mas difere do cientista porque ndo esta em
busca de uma verdade objetiva, delimitada, tedrica e impessoal determinada
pelo desejo de dominio técnico das coisas. O fildsofo esta, por natureza, em
busca da verdade subjetiva, global, existencial e pessoal. De uma sabedoria
viva. Ele deseja possuir um saber que possa compreender ndo apenas como
verdadeiro, mas como digno de ser amado. O seu fim ndo é explicar um
fendbmeno isolado, mas compreender o sentido da sua existéncia no mundo.

Jamais uma explicacdo cientifica delimitada e objetiva podera resolver o0s
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problemas filosoficos, porque é de sua natureza serem, simultaneamente,
essenciais, eternos e relativos a cada sujeito em particular.

O fim da filosofia ndo € técnico ou cientifico, € ontoldgico e ético: diz
respeito a cada ser no seu ser (ontos), ao seu carater e destino (éthos). O
filosofo ndo pode se satisfazer com uma alegria insensata. Ele deseja uma
alegria sensata, lucida, desperta, que satisfaca a sua razo. E, por isso, que ndo
podemos ser “um pouco filosofos”. A filosofia necessita de uma entrega total
e sem concessdes na procura intelectual e existencial da verdade sobre nés
proprios e sobre 0 mundo. Para ser filosofo, basta sermos completamente nos
proprios, reconhecer sem medo a nossa ignorancia radical acerca do mistério
da vida, admitir sem orgulho a nossa necessidade de saber, assumir sem
vergonha o0 nosso desejo de felicidade. A primeira virtude filoséfica é a
coragem de afrontar a verdade, comecando pela verdade daquilo que somos:
um poder-ser. Um ser que deve reconhecer que lhe faltam sabedoria, ciéncia,
bondade, liberdade e felicidade.

A filosofia é, pois, sempre, uma procura e ndo uma posse. Uma
atividade e ndo uma doutrina. Uma reflex@o e ndo uma disciplina. O seu saber
ndo é um estado estatico, mas um movimento dinamico. Ndo uma ideologia
definitiva, mas uma busca viva de sentido. N&do um sistema fechado, mas, uma
abertura do espirito ao real.

A filosofia comeca sempre por um renascimento, quando penetramos
em nos mesmos, no siléncio da consciéncia, para uma prova da verdade. Que

sei eu de mim? Quem sou? O que desejo? Qual a minha esséncia?
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3. FILOSOFIA: O DIALOGO TRANSDISCIPLINAR

A filosofia é sempre um dialogo, no sentido maior do termo: ndo uma
troca de palavras entre varios, como geralmente se pensa, mas 0 movimento
dindmico de um espirito na direcdo da verdade. No sentido estrito, dia-logos
significa: procura da verdade pela razdo. Um didlogo é o movimento de um
pensamento através (dia) da linguagem que reflete (logos). O diadlogo néo se
opde ao monologo. Opde-se ao palavreado, aos discursos futeis e vaos, a troca
de opiniGes sem preocupacOes de sabedoria. O verdadeiro dialogo realiza-se,
em primeiro lugar, conosco e em seguida com os outros. Os que falam sem
razdo, sem respeitar a exigéncia de verdade, ndo dialogam. Sdo homens que
praticam aquilo a que os gregos chamam a doxa, ou seja, a opinido, 0
pseudopensamento, o pseudo-saber. S80 esses que Socrates quer despertar
para a razdo, sdo esses que mais precisam — e mais temem - a filosofia. O
verdadeiro didlogo comeca quando percebemos em nds 0s perigos da opinido
e 0 valor essencial da verdade. Os homens falam geralmente sem saber do que
falam, enunciam opiniGes sem se interrogarem sobre o seu valor real, e
opdem-se em polémicas estéreis porque gquerem, ndo conhecer a realidade,
mas ter mais razdo do que o outro. Um verdadeiro filésofo ndo entra em
polémicas, ndo opde a sua opinido a dos outros. Seu objetivo é libertar-se da
opinido. E progredir, compreender e fazer compreender a verdade, ndo
dominar. Ele compreendeu que existe um saber para la das opinides, porque
existe necessariamente uma sO realidade que se sobrepde a todas as
aparéncias, uma verdade para la de todos os conhecimentos, porque ela

corresponde a realidade. O conhecimento € sempre particular, relativo,
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histérico. Os nossos conhecimentos sdo sempre relativamente verdadeiros, e,
na maioria das vezes, incertos. E, por isso, que os devemos por em causa. E
proprio da opinido ser aceita sem ser posta em causa. Uma opinido é uma idéia
que tomamos por verdade, na medida em que é apenas um conhecimento
parcial da realidade, uma idéia incerta. Esta é a primeira resolucéo e a grande
revolucdo filosofica: afastar-se da opinido para se libertar do conflito
inevitavel que ela gera por natureza.

N&o existe, pois, dialogo filoséfico sendo quando nos afastamos das
opinides, sempre superficiais e contraditorias, e nos consagramos a busca
amigavel, livre e viva da verdade, ou seja, da idéia conforme a realidade. A
Unica maneira de praticar a filosofia é dialogando, sozinho ou com 0s outros,
criticando todas as opinides que mascaram a realidade.

Evidentemente, o filosofo ndo esta certo de encontrar a verdade. Mas
esta certo de que ela existe — visto que existe o real —, deseja-a e faz tudo para
se aproximar dela através do dialogo, sem nunca aderir cega e totalmente as
opinides. Um verdadeiro filosofo ama demasiadamente a verdade. Procura
com fé, mas ndo aceita nada que ndo tenha a certeza de estar dentro da
verdade. Duvida, e a sua duvida é ainda um ato de fé na verdade, porque essa
duvida ndo exprime uma incerteza, mas a certeza racional que a sua idéia ndo
é segura. Um filésofo é um céptico por natureza (sceptikos: aquele que
observa, que examina). Ndo porque duvide de tudo, mas, porque a sua fé na
verdade e o0 seu amor pela sabedoria tornam-no permanentemente vigilante e

interrogativo.
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Mas o cepticismo e a verdade sdo, para o filosofo, apenas instrumentos.
O seu fim é possuir o soberano bem, um saber que 0s gregos colocavam acima
de qualquer ciéncia e a que chamavam sophia, a sabedoria.

A sabedoria € esse saber pratico que ultrapassa todos os saberes
particulares, porque ndo € apenas Util a tal ou tal homem, como o0 sdo 0s
saberes do fisico, do artesdo, do médico ou do jurista. Trata-se de um saber
universal, transdisciplinar indispensavel a todos os homens enquanto homens,
para que realizem a sua humanidade e vivam de uma forma inteligente.

Se ela se revela na pratica, numa capacidade de agir de modo excelente,
a sabedoria necessita, contudo, de um conhecimento intelectual da ordem de
uma ciéncia. Mas, diferentemente da ciéncia, a filosofia ndo tem objeto
especifico, ela espanta-se perante a existéncia. Tudo pode ser fonte de espanto
para o filésofo, tudo € digno de reflexéo.

O filésofo ndo se interessa, como 0s cientistas modernos, pelo estudo
especializado de tal ou tal objeto. A filosofia é o Unico saber ndo reducionista.
O seu objeto ndo é delimitado, mas o mais geral, porque reagrupa tudo o que
existe, a realidade inteira. Toda a filosofia &, com efeito, uma teoria do real. O
filosofo ndo tem, evidentemente, a pretensdo de conter toda a realidade numa
teoria ou sistema. O seu realismo exprime simplesmente a sua resolugdo em
procurar por-se de acordo com o real, tanto quanto possivel. Todo o problema
reside em bem compreender o sentido deste conceito muito particular: o real.

Este problema exige que o real seja conceitualizado nos seus elementos.
O objetivo da filosofia € o conhecimento do real. A filosofia € o Unico saber a
ter a loucura de tomar por objeto a totalidade do que existe, 0 mundo, que

precisamente ndo é um objeto, mas uma idéia simples do que ha de mais
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complexo. A transdisciplinaridade da filosofia estd justamente na sua
capacidade de transpor as fronteiras dos diversos saberes em direcdo a
totalidade integrada dos conhecimentos do mundo real.

Por “mundo” € necessario entender aqui tudo o que existe, ou seja, 0
conjunto dos “mundos”: mundo da matéria, da vida, do pensamento, da
cultura... Tarefa infinita, mas necessaria: a sabedoria consiste num acordo com
tudo o que a Natureza produz. Idealmente, o filosofo é aquele que busca a
totalidade do saber na medida do possivel.

Mesmo se o filésofo procura prioritariamente o saber-viver e o
desenvolvimento da virtude, a ambi¢cdo de um conhecimento total de tudo
continua a ser, ainda hoje, a marca do espirito filosofico. Corretamente
traduzido segundo o seu sentido original, o termo filosofia € um outro nome
para a ciéncia universal, a ciéncia do todo do mundo, da totalidade unica que
envolve tudo o que é. O interesse dirigido, em primeiro lugar, para o todo — e,
por isso mesmo, para a questdo do devir que engloba todas as coisas e do ser
que subsiste no devir — rapidamente se comeca a cindir em funcdo das formas
gerais e das regides do ser; e, assim, a filosofia, o Unico saber, ramifica-se
numa diversidade de saberes particulares.

Ainda que a realidade seja una, ela é composta por uma multiplicidade
de “mundos”, subconjuntos diversos de realidades correlacionadas. Para
compreender “melhor” o mundo, alguns filosofos modernos separaram e
distinguiram diferentes partes na filosofia segundo o mundo estudado.

Assim, dividiram a filosofia em: filosofia teorica e filosofia préatica. Ou
ainda entre filosofia da natureza e filosofia do espirito. Mas, sem davida, a

divisdo mais comum é entre filosofia primeira e filosofia segunda. A filosofia
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primeira, também chamada ontologia ou metafisica, interroga-se sobre a
realidade em geral. A filosofia segunda estuda as partes do real e divide-se em
tantos conhecimentos quantos os objetos de estudos distintos: a ldgica, a
epistemologia, a fisica, a ética, a politica, a estética, a histdria, a antropologia
etc. E proprio da filosofia religar todas essas disciplinas entre si, a partir de
uma teoria geral do real, uma concepc¢do do mundo e do homem.

A filosofia primeira debruca-se sobre a realidade em geral, qualquer que
ela seja, sobre o0 ser enquanto ser, a0 mesmo tempo na sua totalidade, no plano
do universo inteiro, e em todas as manifestacbes singulares: tudo,
absolutamente tudo, da ldgica a estética, da ciéncia a ética, da fisica a
psicologia. Compreender a infinita multiplicidade das coisas e a insondavel
complexidade do universo.

A filosofia ultrapassa e integra, portanto, aquilo a que hoje chamamos a
ciéncia no sentido moderno, ou seja, o conhecimento objetivo de certos
fendmenos (fisica, quimica, biologia, psicologia, sociologia, antropologia...).
Ao estudar a totalidade dos fendbmenos, das coisas e dos acontecimentos
perceptiveis pelos sentidos, o filésofo ndo visa apenas, como o0 cientista
moderno, ao dominio técnico de coisas determinadas, aquilo a que Heidegger
chamava os entes. Ele pretende aceder ao ser oculto das coisas, deseja
compreender a sua esséncia, ou seja, a sua verdadeira “natureza”, no seu ser.

A filosofia ndo é o conhecimento de tudo, nem do maior nimero de
coisas possivel. E um saber do essencial, do que é preciso saber para agir bem.
Ela ndo é quantitativa, mas qualitativa. Uma pessoa que conhece bem poucas
coisas essenciais ¢ mais sabia do que aquela que conhece muitas coisas sem

interesse. O que mais nos prejudica ndo € o conhecimento do que ignoramos,
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diz Edgar Morin, mas a aptiddo para pensar o que sabemos (MORIN,1996).
Socrates, com efeito, apenas se interessava por poucas questdes. Desprezava a
quase totalidade dos temas que interessa a multiddo, mas procurava
compreender bem o valor do que sabia.

Que relacdo a sabedoria estabelece com as ciéncias particulares? O
saber-viver implica, em diversos graus, todos 0s outros saberes: todas as artes,
todas as técnicas, todos 0s saberes praticos, todas as ciéncias — fisica, biologia,
ecologia, psicologia, sociologia, economia, linglistica, historia etc —. Mas
nenhum desses saberes pode substituir o que apenas o saber filosofico
procura: a sophia, que reagrupa, a0 mesmo tempo, a ciéncia, os valores, 0
saber-pensar e o saber-agir, 0 saber-amar e o saber-ser.

A filosofia parece ser, para alguns, apenas um discurso teorico de
erudicdo, um comentario das ciéncias, uma analise de conceitos ou uma
reflexdo abstrata sobre objetos exteriores as suas vidas.

A prética filosofica tem necessariamente uma dimenséo existencial. Um
filésofo ndo procura simplesmente aumentar o seu conhecimento e encontrar
melhores idéias. A sua verdadeira finalidade é de aperfeigoar-se interiormente
através do conhecimento. Amar a sabedoria ndo € desejar possuir um
conhecimento abstrato, desligado da vida imediata e das singularidades
historicas. O que interessa aos auténticos filosoficos € tornarem-se realmente
melhores, enquanto pessoas singulares implicadas na existéncia. A filosofia
ndo tem qualquer valor se € apenas um discurso. N&o passard de uma reflexé@o
que dé respostas limitadas a certas questdes, mas essas respostas nao alcangam

0s seus sentidos sendo quando encarnarem na existéncia.
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Atraves da aquisicdo do saber-viver, o sabio simplesmente atualiza toda
a poténcia de que é capaz um homem para aceder ao bem: ele dispde, assim,
da maior forca que alguém pode possuir, aquilo a que os filésofos da
antiguidade chamaram a virtude.

O termo sabedoria vem, alids, do latim sapere que significa degustar,
saborear. E este “saber-saborear” a existéncia, para gozar dela supremamente,
que motiva o filésofo ao estudo e o leva a consagrar-lhe a melhor parte do seu
tempo.

Por que o prazer da filosofia ndo é dado a qualguer um que se dedica a
busca do conhecimento? Quantos estudantes, investigadores, intelectuais
estudam a filosofia, ndo no amor, na liberdade e na alegria, mas no
aborrecimento, na contrariedade e na tristeza? E porque ndo a sabem praticar,
conhecem-na mal, ou porque ndo compreenderam como ela pode livra-los de
uma vida futil e vd, comandada por paixdes e desperdicada no encal¢o de
falsos bens.

A razdo é o poder que possui 0 espirito para compreender tudo o que
pode compreender. Compreender € prender com, é abarcar uma coisa pelo que
ela é, em todas as suas dimensdes, € abarcar todo o seu sentido. 1sso pressupde
0 conhecimento de todas as relacdes que tal coisa mantém com o resto do
universo, da sua estrutura interna, das suas propriedades, do seu valor. A
razdo é a poténcia mental que se pde em marcha em qualquer um de nos todas
as vezes que compreendemos algo, distinguimos claramente entre o que é real

e irreal, verdadeiro e falso, justo e injusto, claro e obscuro, bom e mau.
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Na pratica filosofica, a razdo &, sobretudo, uma capacidade de
autocritica. Raciocinar € avaliar o valor dos nossos julgamentos e,
particularmente, das nossas opinides.

Além disso, o filésofo ndo estd apenas em busca da verdade
matematica, abstrata e geral. Nem mesmo do conhecimento cientifico de tal
ou qual fenébmeno isolado ou do pensamento puramente l6gico ou metafisico.
A finalidade da razdo filosofica é a sabedoria universal, um acordo com a
Natureza procurado através da ética. E, por isso, que o logos no se realiza no
homem sendo pela compreensdo da Natureza.

O filésofo € um fisico, ndo no sentido moderno, mas no sentido
original: procura conhecer a physis, a verdadeira natureza liberta de todas as
idéias redutoras, humanas. Isso permanece ainda hoje um grande projeto,
porque ndo conhecemos o0 mundo na sua totalidade; a “natureza da Natureza”
escapa-nos na sua prodigiosa complexidade, apesar de todo o poder da
metafisica e das descobertas da ciéncia moderna, das matematicas, da fisica
quantica, da biologia molecular, da psicologia etc.

E impossivel filosofar se ndo sentimos, no coragio, o desejo ardente de
sabedoria, se ndo sentimos um amor auténtico pelo conhecimento, se ndo
desejamos com todo o nosso ser libertarmo-nos da serviddo das paixdes e do
horror dos vicios. Isso é absolutamente fundamental, pois ndo podemos
ensinar filosofia sendo aquele que sente em si uma auténtica aspiracdo erotica
pela sabedoria. E esse desejo é menos uma vontade de acumular saber do que
um impulso para um aperfeicoamento interior, para um dialogo com o mundo.

A compreensdo filoséfica nunca é puramente abstrata e intelectual. Ela

é existencial. Quando, através do estudo da Natureza, eu compreendo melhor
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0 gue sou e 0 que desejo, aumento realmente a minha capacidade de agir. A
minha afetividade é dinamizada, vivificada: a compreensdo filosofica do
desejo intensifica a minha sensacdo de existir de acordo com o sentido da
vida. Quanto mais me compreendo, mais me sinto em harmonia com a
necessidade das coisas.

Ser filésofo ndo € um estado: € uma conquista, uma atividade que se
expressa através do didlogo. A prética da filosofia implica a decisdo pessoal
de viver em ruptura com a forma habitual de ser e agir. Basta amar a sabedoria

e compreender a Natureza para agir segundo a virtude.

4. A FILOSOFIA COMO FUNDAMENTO DO SABER EDUCATIVO

O ensino da filosofia deve fazer-se oralmente, através de um didlogo
vivo, essencial e existencial. Ndo se pode aprender filosofia como uma
disciplina, s se pode filosofar, procurar a sabedoria, para caminhar para a
felicidade, realizando o seu desejo, através do seu proprio esforco de
pensamento.

O ensino filosofico de conhecimento e de conceitos € util, mas deve ser
0 oposto de doutrinar: deve ser uma interroga¢cdo em comum, uma busca viva.
A filosofia é o inverso da ideologia.

A filosofia € uma atividade individual. Uma pratica absolutamente
solitaria, como qualquer pratica artistica, mesmo quando é realizada com 0s
outros, na relagdo com outras formas de pensar. A filosofia é educacéo:
educere é “sair para fora de”, elevar-se para 0 exterior da caverna da nossa

ignorancia, da nossa dependéncia. Mas € também subtrair-se a dependéncia de
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qualquer julgamento dos outros. Mesmo face aos outros ou a um livro, esta
ascensdo é uma auto-educacdo. Eis porque a filosofia é essencialmente uma
escola da liberdade de pensar. Ela é uma busca de autonomia intelectual.
Exige que se aprenda a pensar por si proprio, a encontrar em ndés mesmos as
respostas as questdes fundamentais que se colocam ao longo da nossa
existéncia.

N&o podemos, pois, comecar a filosofar sendo a partir de uma certa
idade, a da maturidade intelectual. Essa pode comecar na infancia, mas,
também, pode nunca surgir. Ela depende essencialmente da capacidade de
autocritica. Os conhecimentos e a inteligéncia ndo bastam. E necessaria uma
certa coragem, um equilibrio interior, uma confianga em si mesmo, cuja
condicdo é tanto a autonomia intelectual quanto afetiva. A busca desta
autonomia devia ser o objetivo principal da educacdo das criangas. Mas a
educacdo é feita de tal modo que muitos nunca & chegam. Alienados pelas
imposicdes morais e pelos tabus sociais, inibidos pelas suas neuroses,
bloqueados pelos seus complexos, martirizados pela sua culpabilidade,
tornam-se incapazes de assumir o seu desejo de felicidade e entram em
angustia perante qualquer aproximacdo racional a existéncia atraves da
filosofia.

A filosofia comeca muitas vezes por uma decepcdo contra a nossa
ingenuidade, credibilidade e infantilismo postos a nu. Tornar-se filésofo é
assumir a ferida narcisica de ndo sermos sendo nos proprios: que sei eu?
Quem sou eu?

Comecamos por aderir as idéias dos nossos pais e daqueles que nos

rodeiam, estamos cheios, desde a infancia, de falsas idéias, vivemos num
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mundo social onde a linguagem esta simplificada, onde a verdade e a
sabedoria sdo tidas por impossiveis ou inUteis. Estamos habituados a
esquivarmo-nos ao estudo dos verdadeiros problemas, a tomar por real um
universo de imagens, a tomar por legitimas miriades de opinides vagas,
preconceitos, afirmacdes sem fundamentos serios, difundidos pela sociedade e
reforcados hoje em dia pelo poder dos meios de comunicacdo. Por esse fato,
ndo apenas ndo sabemos nada de certo ou solido, como ndo somos nada, pois
identificamo-nos ao que julgamos ser, ao que nos disseram gque SOmos, ao que
é preciso que sejamos. A filosofia comeca pela rejeicdo da moral, do “E
preciso ser isto! Deves obedecer!” Ela comecga com a afirmacdo auténtica de si
mesmo e com o0 questionamento ético: “o que sou? O gque posso ser?”

A condicdo da filosofia é a autenticidade intelectual: a lucidez. Essa
implica, simultaneamente, o reconhecimento da nossa ignorancia e do poder
da nossa inteligéncia. A lucidez primeira é 0 conhecimento das nossas
verdadeiras faculdades. A lucidez é o conhecimento justo do nosso saber, é 0
estado de espirito daquele que nédo se engana a si mesmo. Paradoxalmente, é
no momento em que descobrimos a extensdo da nossa ignorancia e a forca da
ilusdo, que mais sabemos; €, entdo, que nos tornamos mestres de NGS Mesmos.

Os sabios sabem a que ponto sdo ignorantes, e isso 0s liberta da iluséo.
O filésofo sabe que ndo € ainda suficientemente sabio, mas tem a lucidez
minima para reconhecer que ndo sabe viver, amar, agir, pensar
convenientemente.

Essa sensacdo de surpresa de perplexidade e de espanto ndo existe
apenas antes da filosofia, ela € a sua origem permanente, como uma fonte

inesgotavel.
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De que espanto se trata? Da estupefacdo perante o que é incomum e
sensacional, perante o que atinge a nossa imaginacdo? Nao, trata-se da
perplexidade da razdo e da consciéncia perante as proprias coisas, na sua
realidade concreta; € a emocdo profunda da inteligéncia, sentida tanto pelo
homem de ciéncia como pelo poeta perante o mistério absoluto e eterno da
existéncia quotidiana.

A origem da filosofia € uma sensacdo de espanto infinito perante a
propria existéncia do mundo, e de todas as coisas do mundo: a filosofia nasce
do nosso espanto em relagdo ao mundo e a nossa existéncia, que se impde ao
nosso intelecto como um enigma.

O espanto pode surgir perante 0 menor dos entes: uma pedra na praia, a
lua no céu, a presenca de um inseto, o mistério insondavel de um olhar, o rosto
de um recem-nascido, a experiéncia incessante da nossa propria existéncia. A
filosofia comeca como a poesia: quando somos atingidos pelo mistério nu da
existéncia das coisas.

A poesia e a filosofia ttm a mesma origem: o deslumbramento, o
espanto perante o que ultrapassa a nossa razdo: o sublime proprio a toda a
realidade (sub-limis: que ultrapassa o limite). O maravilhoso esta presente no
pensamento humano muito antes da filosofia. Ele manifesta-se nas artes e nas
religides, no pensamento simbdlico que descreve poeticamente a origem
misteriosa de todas as coisas atraves dos mitos. Mas o maravilhoso e o poético
ndo estdo apenas ligados ao problema da origem das coisas. Eles séo
suscitados pelas proprias coisas. Na origem da filosofia e da poesia, existe a

mesma vertigem perante o real, uma embriaguez abissal sem objeto
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determinado, porque o real é, por defini¢do, infinito e ultrapassa toda a
medida, toda a razao.

A razdo, tanto quanto a ciéncia, ndo pode eliminar a consciéncia do
tragico. Ao contrario, quanto mais a ciéncia progride, quanto mais a
cosmologia, a biologia, a antropologia avancam, mais pdem em evidéncia o
enigma do real, a incrivel complexidade do mundo, a impensavel
singularidade da vida.

O fato de o logos poder compreender o cosmos, eis 0 grande principio
tragico, que continua a nos deixar admirados. Essa incompreensivel
cognoscibilidade do mundo faz do espanto filosofico uma fonte inesgotavel de
felicidade. Perante a verdade eterna da Natureza, o espirito sente um
reconforto para enfrentar serenamente a vida com coragem.

Filosofar é procurar os principios da natureza visivel e invisivel, ¢
interrogar-se sobre a natureza da “substancia” (sub-stare: o0 que esta por
baixo) de que sdo feitas todas as coisas materiais ou espirituais, a partir da
experiéncia humana.

A filosofia ndo tem, portanto, objeto especifico. Primeiro, porque ela
possui a sabedoria de se interessar pela totalidade do mundo, na totalidade das
suas aparéncias. Depois, porque tem a loucura de visar a um conhecimento da
substéncia das coisas, nas coisas, sob as coisas, no seu ser. Finalmente, porque
um filésofo visa a algo diverso do conhecimento objetivo de tipo cientifico.
Que procura ele saber? N&o apenas as coisas, mas aquilo pelo qual, na dptica
do pensamento subjetivo, no horizonte da vida, do amor, da sabedoria e da
felicidade essas se mostram interessantes: a sua significacdo, o seu valor, o seu

sentido. O filésofo ndo visa a constituicdo de uma fisica e de uma biologia,
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mas 0 pensamento de uma ontologia que permita uma vida conforme a ética.
N&o tem por horizonte a vida, mas o sentido da vida.

Mas esse sentido s6 pode ser apreendido pelo homem se este chega a
pensar essa coisa na sua relacdo transversal com o todo, através de uma ideia
adequada, a0 mesmo tempo a coisa e ao todo, religando a parte ao todo e o
todo a parte. Pensar o valor da 4gua, o sentido da agua, implica conhecer a sua
estrutura quimica e a sua realidade fisica, mas também pensar a sua
importancia para a biologia do universo, o seu valor vital e a sua importancia
ecoldgica e econdmica para 0s seres vivos. E apreciar a sua carga simbélica
para 0 poeta, o seu valor sagrado para o religioso, na sua fonte, a chuva, o
oceano, 0 sangue, o vinho, as lagrimas de tristeza ou de alegria...
Compreender o sentido de um acontecimento € compreender a totalidade do
seu sentido em relacdo a totalidade do sentido da historia.

A filosofia € ao mesmo tempo reflexdo de um homem sobre a sua
propria vida e meditacdo sobre a totalidade do real. Ela é o Unico
conhecimento intelectual que se interroga sobre o sentido do ser, sobre o
sentido da historia, até o sentido do sentido.

Portanto, a filosofia como um ensino educativo tem a missdo de
transmitir ndo o mero saber, mas uma cultura que permita compreender a
condicdo humana; deve promover um ensino que favoreca um modo de pensar
livre e aberto, que nos ensine a viver a prosa e a poesia da vida e, acima de

tudo, a nos tornarmos pessoas melhores.
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Era uma vez um reino muito longinquo onde os adultos

conversavam com as fadas, as criancas iam a escola ensinar
criatividade e aprender matematica com as formigas e geometria
com as abelhas. Aprendiam também uma Unica certeza: a incerteza
do conhecimento e, assim, estavam preparadas para a
imprevisibilidade do futuro. Nesse reino, todos plantavam
compreensdo e colhiam ética. O branco andava de mdos dadas com
o preto, mas, as vezes, discutiam entre eles. Discutiam idéias, e,
embora continuassem branco e preto, pensavam a possibilidade do
cinza claro, do cinza escuro ou simplesmente do cinza. Um reino
assim é o sonho de todo educador(a) que pensa para o mundo um
futuro diferente daquele que se esta desenhando hoje.

Ancorados nesse pensamento, alguns professores
pesquisadores do Centro Federal de Educacdo Tecnoldgica do Rio
Grande do Norte CEFET-RN, resolveram formar um grupo de
estudo, cujo objetivo principal é repensar a educacdao a partir de
outro paradigma.

Animados pela possibilidade de dar um passo, ainda que
pequeno, em direcao ao reino perdido, o Grupo de Estudos da
Transdisciplinaridade e da Complexidade GETC, organizou o I
Seminario sobre Transdisciplinaridade e Complexidade do
CEFET-RN: “Uma nova visdo para a educagao no século XXI”, com o
apoio da Diretoria de Pesquisa do CEFET-RN e do Grupo de Estudos
da Complexidade da Universidade Federal do Rio Grande do Norte -
GRECOM.

O evento contou com a apresentacao de trabalhos de
pesquisadores, alunos e professores do CEFET-RN e da UFRN. Como
resultado desse seminario, ficaram os encontros e discussdes que
agora trazemos a publico neste livro.
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