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“[...] o mais simples dos homens, que tem paixao,
persuade mais que o mais eloqliente, que ndo a tem.”

(La Rochefoucauld, em Madximas e Reflexdes,
paragrafo 8)

“A paixdo é decerto uma confusdo, mas é antes
de tudo um estado de alma mdvel, reversivel, [...] uma
representacao sensivel do outro, uma reacao a imagem que
ele cria de nds, uma espécie de consciéncia social inata [...].
Lugar em que se aventuram a identidade e a diferenga, a
paixdo se presta a negociar uma pela outra; ela € momento
retdrico por exceléncia.”

(Michel Meyer, no Prefacio da obra aristotélica
Retdrica das Paixdes, p. XXXIX-XL).
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APRESENTACAO

Markus Figueira da Silva*

O pensamento de Aristoteles influenciou todo o desenvolvimento da
cultura ocidental em seus aspectos cientificos, metafisicos, morais, politicos,
estéticos e retdricos. A Arte Retdrica, composta de trés livros compilados
a partir dos ensinamentos do fildsofo grego por seus alunos, é um texto
capital que classificou e ordenou as formas de discursos vigentes até o
séc. lll a. C. e que se mantiveram, com raras modificaces, até os nossos
dias. Hoje, a retdrica é vulgarmente compreendida como um conjunto de
regras relativas a eloquéncia e é mais valorizada no exercicio da politica, do
direito e da comunicagdo. A filosofia que tem sido praticada na academia
grosso modo parece ter descuidado dessa disciplina importantissima. Talvez
isso se explique pelos hermetismos e pelos arroubos da hermenéutica e
das analiticas, estas que também foram tematizadas por Aristoteles em
outras obras, contudo ele ndo ousou desvalorizar a techné retoriké, ao
contrario, buscou estuda-la em seus tratados, com vistas a definir as bases
para a determinagdo pratica dos discursos e sua eficacia para a ordenagao
do universo sécio-politico e histérico dos povos. Ndo se trata de uma arte
de produzir meros efeitos de superficie, ou de adornar os discursos com
palavras bonitas, porém sem efetividade. Ndo, Senhoras e Senhores! A
retdrica, entendida como um saber técnico, quando aplicada as situa¢oes
cotidianas da vida dos individuos, alterard o curso dos acontecimentos
interferindo ndo sé nas suas relagdes sociais dialdgicas, bem como no intimo
de cada um que a compartilha. Definitivamente, sem o entendimento
correto da fungdo prépria da retdrica, ou com a desvalorizagdo dessa arte,
corre-se o risco de perder um instrumento eficaz para a busca da verdade,
condenando o uso da linguagem a um exercicio sérdido de mascaramento
dos fatos com discursos pomposos, porém falaciosos; pueris, vazios, sem
beleza e sem arte. A retdrica estudada nos textos de Aristoteles nos convida
a refletir sobre a eupraxia, isto é, ao bem agir socialmente, politicamente e
historicamente.

1 Professor Dr. do Programa de Pés-Graduagdo em Filosofia da Universidade Federal do Rio Grande do Norte (UFRN).
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A eupraxia é o foco deste livro de Marcos Aurélio de Lima, a quem
eu tive o prazer de orientar na sua pesquisa de Mestrado em Filosofia, no
Programa de Pds-graduacdo em Filosofia da Universidade Federal do Rio
Grande do Norte.

O estudo empreendido por Marcos Aurélio nos mostra de que
maneira Aristételes, na sua Arte Retdrica, apresentou com sagacidade os
trés principais objetos desta técnica, a saber: a) problematizar o carater
do orador; b) apresentar uma andlise da psicologia das paixdes; c) propor
uma tipologia das argumentacgdes ldgicas, estabelecendo uma relagao entre
l6gica e dialética. Marcos Aurélio p6s em evidéncia os trés géneros de
retdrica utilizados nos discursos dirigidos as assembleias politicas, aos juizes
nos tribunais e aos ouvintes em geral nos eventos celebrativos. Aristoteles
os denominou, respectivamente, de discursos deliberativos, discursos
judicidrios e discursos epiditicos.

A importancia da retdrica na interpretagao de Aristételes consiste na
capacidade de persuadir o ouvinte, fazendo com que ele formule um juizo
sobre a situacdo que a ele se apresenta. Neste sentido, a retdrica esteve
e estara sempre ligada a politica e a ética, tendo as suas bases fincadas na
psicologia e na ldgica.

Em seu livro, Marcos Aurélio traduz para uma linguagem simples e de
facil acesso um sem numero de dificuldades de interpretacdo presentes no
texto aristotélico, conduzindo com rigor os espiritos atentos a compreensao
dos conceitos fundamentais da Arte Retdrica. Mais que isso, expressa
a preocupacao de situar o aparecimento da retdrica no cerne da cultura
helénica, mostrando as fontes sobre as quais o estagirita se debrucou
com agudeza e olhar critico. Sabemos que para trabalhar com o texto
grego antigo e superar as dificuldades oriundas das divergentes tradugGes
e interpretacdes é preciso talento, esforco e dedicacdo. O nosso autor
mostrou-se capaz de escrever um texto agradavel que permite ao leitor o
acompanhamento, passo a passo, da trama dos conceitos, desde a definigdo
daretdrica como techné, a sua relagdo com a sabedoria pratica, as defini¢Ges
de dialética e verossimilhanca, até as nogcdes de paixdes, sublimidade e
beleza com vistas a sociabilizacdo do logos.

Estamos, pois, diante de um livro destinado principalmente aos
estudantes de Filosofia, de Direito, de Comunicacao, de Letras, de Psicologia
e a todos os que enveredam pelos sinuosos caminhos do pensamento,
buscando aprender sobre os discursos e os modos pelos quais se produzem
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os encantamentos e as verdades mediante o uso das palavras. Acreditamos
gue este livro auxiliara a todos que ingressarem na aventura do logos, pois
apresenta e discute um modo seguro de argumentar e enfatiza a necessidade
de cultivar o espirito critico na construgao de juizos, sejam eles de natureza
ética, politica ou estética.

A importancia desta publicagdo mostra-se na tarefa, que cumpre
muito bem, de ajudar a suprir parte da caréncia existente de livros sobre
este assunto no Brasil, sobretudo quando o que estd em jogo é uma
analise filosofica da retdrica, como arte da argumentacdo e da persuasao.
Esperamos, sinceramente, que este feito estimule o aparecimento de outros
estudos criticos sobre o tema.

Belo Horizonte, 23/08/2011.
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INTRODUCAO

Ao pensarmos a retérica como sendo uma atividade pela qual o ser
humano tenta, através de seu discurso, levar o ouvinte a crer nas ideias
ali defendidas, nos deparamos com uma pratica tdo antiga quanto dificil
de estabelecer o seu inicio na humanidade. A retérica ndo é um privilégio
reservado aos povos antigos e, nos dias de hoje, ela continua envidada
na politica, nas campanhas publicitarias, em mensagens midiaticas, no
comércio e em tantas outras relagdes que nos circundam. E nesse sentido
que Halliday (1990, p. 26), professora de Comunicagdo Publica que realizou
pesquisas sobre a retdrica, afirma que todos nds agimos retoricamente,
partindo do principio de que isso significa “[...] usar a linguagem como um
meio de fazer as pessoas entenderem o que desejamos que elas entendam.”
Essa autora também tem em vista que cada individuo pode fazer uso da
persuasao para convencer a si proprio sobre alguma ideia, haja vista que “a
consciéncia é o primeiro publico”, e cita o eufemismo como um dos alicerces
importantes e sutis nessa arte.

Embora a pratica persuasiva tenha historicamente existido em
culturas diversas, o estudo dessa arte recebeu significativa atencdo de
antigos filésofos gregos, entre os quais destacamos Aristételes (384 — 322
a.C.), pensador que escreveu a obra Retérica, sendo esta aqui demarcada
como o foco principal deste trabalho. Aristoteles viveu em uma época de
fortes transformacdes e agitagGes sociais na antiga Grécia. O ceticismo se
expandia, com cada individuo querendo viver para os seus préprios negdcios
e, principalmente em Atenas, uma cidade que servira como referéncia
Intelectual e politica, havia uma caréncia do espirito coletivo, assim como de
orientacdes que conquistassem a confianca dos cidadaos para guid-los no
campo discursivo da verossimilhanga?. Diante de uma sociedade ameagada
por posturas egoistas e confusas, e do risco da desarticulacdo extrema

2 A verossimilhanga lida com o probabilistico, ou seja, o que é verossimil (eikés) ndo tem em si o sentido de verdade
irrefutavel. Quando verossimeis, os discursos proferidos podem ser mais ou menos confiaveis, aceitos (ou ndo) por um
individuo (ou um grupo de pessoas) quando sdo comparados a outros pronunciamentos que, possivelmente, podem refutar
os primeiros. Também adotaremos os termos campo da verossimilhanca e campo do verossimil, ambos com o sentido de
campo discursivo constituido de opinides que podem ser contestadas e possivelmente substituidas por outras também

verossimeis.
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das inter-relagdes sociais, o fildsofo de Estagira® percebeu a importancia
de ordenar a construcdo dos discursos a serem proferidos em ambientes
diversos (juridicos, funebres, deliberativos, etc).

A arte retdrica ganha, com Aristdteles, o sentido de faculdade de
descobrir em todo assunto o que é capaz de gerar a persuasdo; 0 exame
acurado das formas que comp&em o discurso (ou rethon), levando em
conta cada situacdo social; de acordo com o momento, o ambiente, a
cultura e as pessoas envolvidas®. Diante dessa concepc¢do aristotélica, a
presente investigacdo procura responder ao seguinte questionamento: é
possivel identificar conexdes entre a Retdrica de Aristoteles e o que este
fildsofo idealiza para o exercicio das inter-relagdes sociais na pdlis Grega?
Adiantamos, nesse momento, que concebemos uma resposta positiva para
esta primeira pergunta e isso nos leva a tentar responder a uma questdo
subsequente: quais sdo as rela¢des especificas que podemos identificar
entre a Retdrica aristotélica e as ideias deste mesmo pensador no que
concerne ao ser ético e ao equilibrio das paix6es® humanas, a ordenagao
politico-social da cidade (pdlis) e a pratica da cidadania?

Buscando respostas, procuraremos mostrar que a produgdo da obra
Retdrica objetivou nortear a construcdo discursiva dos cidadaos gregos a fim
de contribuir para uma ordenacao social. Partindo desse encaminhamento,
tentaremos compreender como se desenvolvem as relagbes entre a
Retdrica proposta por Aristoteles e os campos da sabedoria pratica®, da
verossimilhanca e da ética entre si. Em outras palavras, investigaremos
acerca de como estas relagdes foram concebidas por Aristételes a fim
de nortear a ordenagdo social e a formag¢do ética dos cidadaos, com a
obra Retérica idealizada para ser Util ao aprimoramento da eupraxia (o
bem agir em conformidade com o justo e o verdadeiro)’. Nesse sentido,

3 Estagira é o nome da cidade onde nasceu Aristételes, e, por essa razdo, em varios momentos adotaremos o termo

“o Estagirita” em substituicdo ao nome do citado filésofo.

4 Para Aristoteles, a retérica trata do discurso dirigido ao homem real, com suas paixdes e habitos culturais, enquanto
a dialética se ocupa de um homem abstrato, sendo este idealizado como alguém que se identifica com o cédigo linguistico
de seu interlocutor.

5 Paixdes no sentido de sentimentos (como raiva, bondade, coragem, calma, indignagao, inveja, compaixado, medo,

vergonha, etc) que podem influenciar o comportamento do ser humano

6 Sabedoria pratica: uma virtude da parte racional da alma que se desenvolve, segundo Aristteles, em experiéncias

sociais da vida pratica e é formadora de opinides.

7 Em oposi¢édo a dispraxia, que indica a conduta desregrada, a eupraxia tem o sentido de bom comportamento; bem
agir social, regrado e segundo as leis. Consideramos que a reflexdo sobre as condutas participa desse bem agir, podendo
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procuraremos mostrar que, contando com uma cultura de gregos ansiosos
por opinides confidveis e socialmente partilhdveis, Aristoteles idealizou a
sua Retdrica como um saber Util ao desenvolvimento da ética e a ciéncia
politica, inclusive favorecendo ao exercicio democratico (vale lembrar que
tal arte do discurso é vista pelo Estagirita como mais préxima das areas
acima citadas do que a poesia)®.

O termo retdrica (iniciando com letra minuscula) é aqui estabelecido
para as referéncias gerais sobre o tema, ou seja, designando as varias
teorias e praticas possiveis (ndo so as aristotélicas) que sdo historicamente
conhecidas como arte da persuasdo. Por outro lado, a palavra Retdrica
(iniciando com letra maidscula) é aqui reservada para fazer referéncias aos
trés livros que compdem a obra aristotélica em estudo®, sdo eles: Livro |,
que, entre outras questdes, trata da conceitua¢do do préprio termo retérica;
seus principais tipos de argumentos; espécies de discursos; diferengas entre
virtudes e vicios; distincdo entre lei especial (lei escrita) e lei geral (todos
os principios ndo escritos); enumeragao e elucida¢do das causas das agbes
humanas; classificagdes de acGes justas e injustas; meios de persuasdo nao
técnicos — pertencentes a oratdria juridica (leis, testemunhos, acordos,
torturas e juramentos) —; Livro Il (Retdrica das Paixdes), com defini¢Ges dos
vdrios tipos de paixdes; orientagdes sobre como discursar conduzindo os
ouvintes por paixdes como ira, coragem, calma, compaixao, indignacao, etc,
de acordo com os interesses do orador; Livro lll, no qual o autor apresenta
guestdes sobre o estilo proprio de cada género; linguagem; o emprego das
conjuncgdes, entonacao de voz; elegancia e ditos populares; narracao de
fatos; diferentes velocidades para a narracdo; organizacdo das partes dos
discursos; exposicao de provas; meios de refutar acusagbes; argumentos
para provocar ou diminuir preconceitos; o momento mais apropriado para
a interrogacao, entre outras.

N3o é rara a existéncia de comentadores que vém a Retdrica aristotélica
como pratica que em si mesma ndo é moral nem imoral (atribuindo-lhe

exercer influéncia sobre as leis e os costumes, aperfeicoando-os em busca do mais justo. Abbagnano (2003, p. 391), em

seu Dicionario de Filosofia, acrescenta: “Xenofonte indica com esta palavra o ideal moral de Sdcrates”.

8 Isso também fora lembrado por Rostagni (1922 apud PLEBE, 1978, p. 51), que, tendo em vista a maior vizinhanga
da retérica com a filosofia, afirma: “(Aristételes) dispde a Filosofia, a Retérica, a Poética numa escala, que é ascendente
no sentido estético-psicagdgico e descendente no sentido intelectualista. O indice da escala é constituido pela forma, que,
quanto mais enfeitada, ritmica, patética, afastada da linguagem comum, é tanto menos anunciadora de fatos, de razdes e
de coisas.”

9 Com o mesmo sentido utilizaremos “retérica aristotélica” e “Retérica aristotélica”.
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suposta neutralidade), a exemplo do que afirma a pesquisadora Fonseca
(2003, p. XIll) na Introducgéo feita para a obra Retdrica das Paixées. Para citar
mais um exemplo, Meyer (2003) defende que o Estagirita faz apenas uma
analise técnica dos meios de persuasdo, ou seja, em tal comentdrio ndo
ficam claras as possiveis inter-relacdes entre retérica-verossimilhanga-ética-
sabedoria pratica, o que nos leva a tentar elucidar acerca desses possiveis
entrecruzamentos aos quais visa ser Util a Retdrica em estudo.

Procuraremos mostrar que Aristételes idealiza essa arte como
pratica discursiva que ndo se isola do todo social que a circunda. Ou seja,
colocaremos em questdo ndo a retérica em si mesma, mas numa realidade
grega cujos oradores podem participar de encontros sociais diversos
de visivel importancia reconhecida pelo Estagirita. S3o ocasides que
abrem margem para o sentido ético de um exercicio de proferir discursos
pressupondo o poder de cada pessoa escolher entre vdrias alternativas
oratdrias (e argumentativas), de expressar e de defender oralmente suas
préprias ideias diante dos demais concidaddos. Eis que tal liberdade
de escolhas desponta como principio ético norteador da formagdo do
individuo participativo, construtor da pdlis pelos encontros face a face nas
reunides sociais; discussGes e didlogos em ambientes de inter-relagctes
democraticas'?, vivéncias e responsabilidades em busca da harmonia entre
os interesses individuais e coletivos.

Nessa vida pratica da pdlis, Aristételes propde uma Retdrica que
seja util a manutengdo dos valores ja estabelecidos e reconhecidos
consensualmente como justos, ou pela substituicdo destes por outros que
sejam tomados pelos cidaddos como sendo os melhores (mais justos do
gue os anteriores) a fim de nortearem as suas condutas. Assim, conforme é
considerado por Bittar (2003, p.1294) em seu Curso de Filosofia Aristotélica,
enquanto Platdo tem em vista que retdrica e retorismo?’! sdo a mesma coisa,

10 A aplicagédo do termo ‘democraticas’ ndo implica em existéncia de regime democratico instituido, isso porque, no
contexto social em que atuou Aristételes (o que inclui a conturbada Atenas), a democracia ja ndo regia a cidade (cf. CHAUI,
2010). Por conseguinte, aqui consideramos “ambientes democraticos” no sentido de possiveis configuragdes sociais
envolvendo grupos variaveis de pessoas que, mesmo ndo contando com uma democracia de fato, foram, em momentos
e espagos diversos, favoraveis ao didlogo e ao exercicio da retérica; a livre expressao das opinides dos participantes dos
encontros em busca de justas deliberagdes.

1 E bem conhecido que Platdo, ao contrario de Aristételes, identifica a retérica — em sua obra Gérgias (463 a) — como
sendo constituida de discursos oportunistas e sem ética, acusando-a de ser stochastiké (“que visa ao resultado”) e ndo
uma téchne. Tal filésofo tem em vista, principalmente, os discursos proferidos por sofistas. Estes eram professores de

oratdria, pensadores relativistas descritos por Platdo como descompromissados com a elucidagdo da verdade; s6 queriam
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“A andlise menos apaixonada de Aristételes consentiu-lhe o assentamento
das premissas bdsicas para a autonomizacao deste saber. O peripatetismo
faz da retérica um saber util, (...)". Bittar (opus cit., p. 1293-94) também
identifica que a atividade retdrica, conforme propde Aristoteles, além de
contemplar o juridico, estende-se ao politico, numa amplia¢do da utilidade
desta pratica, “(...) visto desenvolver-se diante do povo, e sob a critica do
raciocinio popular.”

Em consonancia com esses pesquisadores, esta investigacao parte da
observacdo de que a Retdrica aristotélica ndo se limita a estudos técnicos de
encadeamentos fraseoldgicos e, embora tal aspecto seja valorizado pelo Es-
tagirita, essa arte também apresenta para este filésofo um forte sentido éti-
co-social. E nessa perspectiva que também se encontram as consideracdes
de Plebe (1978, p.51-52), pois este autor destaca as ligacGes entre retérica
e ética dadas pelo fildsofo de Estagira no capitulo Xl do livro | de Retérica,
onde consta a relagdo entre prazer e retdrica judicidria. Plebe (opus cit., p.
51) acrescenta que ndo menos ligada a experiéncia ética e politica esta a
retdrica que visa elogiar ou censurar, “[...] pois ela deve partir de concei-
tos de belo e de virtude para poder realizar o tipo de persuasdo que lhe é
préprio.”12

Por conseguinte, a presente investigacdao parte, por um lado, da
concordancia com as citadas afirmacgdes de Plebe (1978) - e também de
Bittar (2003) -, e por outro, da busca por elucidar algo que esses autores
focalizam apenas superficialmente, qual seja, a ideia de que o saber lidar
socialmente com o campo da verossimilhanga (campo discursivo em que
as supostas verdades nao sao irrefutdveis) é inevitavel e imprescindivel
para a ordenacdo social e o exercicio da cidadania. Temos em vista que
Aristételes, sentindo ndo ter como evitar socialmente o jogo discursivo
envolvendo opinides conflitantes entre si, ao invés de isolar-se frente ao
verossimil e condenar o mundo das doxas (opinides), prefere eleger a
retérica como instrumento cuja utilidade é o adentramento no campo da
verossimilhanga a fim de situar o homem numa ordenagdo discursiva e
social em busca da eupraxia. Para tanto, o Estagirita configura a sua Retérica
a fim de propiciar também o aperfeicoamento intelectivo do homem grego

vencer debates a qualquer custo. Voltaremos a essa visao platdnica (em mais detalhes) no item 1.1.

12 Embora a obra Retérica seja aqui demarcada como foco principal para esta pesquisa, em varios momentos
recorreremos também a outros textos aristotélicos — a exemplo da Politica e da Etica a Nicomaco — considerando as inter-
relagdes textuais pertinentes ao tema.
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para que este possa ler as realidades sociais multifacetadas, cada qual com
suas variantes e circunstancias, contando com o sentimento de sublimidade
da razdo®® em seu potencial para identificar os melhores discursos.

Para fornecer mais elementos que auxiliem o retor!* na construcdo da
oratdria, o filésofo de Estagira norteia a sua Retdrica pelo reconhecimento
de determinadas praticas sociais instituidas, as quais sdo por ele classifi-
cadas, divididas em ocasies, situacdes, eventos, com o estudo de tracos
culturais cujo orador deve conhecer para se adequar socialmente a fim de
ter o seu discurso respeitado em seu mundo circundante. Nesse sentido,
ele classifica e analisa trés géneros de discurso: o deliberativo (que propde
decisdes para o futuro; aconselha, dissuade); o judiciario (que defende ou
acusa tendo como referéncia o que ja aconteceu, ou seja, o tempo pas-
sado); o epiditico (que louva ou censura, concentrado no tempo presente).

Diante do ja exposto, e uma vez identificando que Aristoteles pde a
ética como sendo um horizonte buscado pela retdrica, cabe ainda a seguinte
pergunta: quais sdo (ou qual é) os conceitos basilares, dentro da Retérica
aristotélica, e como estes sdo articulados de modo a orientar o individuo
para que o mesmo saiba lidar eticamente com a verossimilhanca nos citados
géneros de discurso?

Buscando responder, poremos em foco, numa primeira abordagem, trés
fundamentos que o proprio Aristoteles estabelece no desenvolvimento de
sua obra, sdo eles: 1) a arte (téchne) como habilidade de bem construir pelo
conhecimento das técnicas envolvidas; 2) a ética como horizonte buscado
pela retérica e em estreita relacdo com conceitos que também constam na
obra aristotélica Etica a Nicémaco; 3) o saber conhecer e orientar as paixdes
(pathé) como possibilidade de conhecimento de si e dos demais individuos
para controle harmonioso das disposicdes emocionais a favor do convivio
social. A escolha por esses trés fundamentos, e ndo um, ou dois, decorreu
da observagdao de que essa triade parece ser mantida entrelagada entre
si na Retodrica, de modo que os sentidos desses termos sdo interligados

13 Tal sentimento de sublimidade (também denominado de sublime) consiste no reconhecimento de que a razdo é uma
poderosa instancia capaz de ordenar o campo da verossimilhanga; sublimidade que faz o proprio homem sentir-se poderoso
por explicar e ordenar racionalmente o que antes parecia tao dificil de ser ordenado; é o sentimento que reconhece o
imenso poder da razéo e, em se tratando da retérica, isso pode ocorrer quando a razdo supera o constrangimento inicial
de néo ter compreendido qual é a melhor alternativa (moral, técnica, estética, etc) entre as varias que eventualmente séo
oferecidas por discursos diversos em encontros sociais variados.

14 Aquele que discursa retoricamente.



20

numa relacdo de completude, como pilares de sustentacao filoséfica de
fundamental importancia para a formac¢do de um retor norteado pelas ideias
do filésofo em estudo. Assim, Aristételes percebe que a retérica sem arte
(téchne) seria fadada ao fracasso pela inabilidade linguistica-argumentativa-
estilistica de oradores desastrados no uso das palavras. Por outro lado,
defende que a arte da persuasdo nao deve ser desprovida de ética, para
gue ndo se torne instrumento perigoso nas maos de homens sem virtudes,
e completa a triade propondo que o bom orador deve saber conhecer as
paixdes inerentes ao ser humano, a fim de, na condi¢do de retor, operar
sobre os sentimentos de seus ouvintes, conduzindo-os de acordo com o
encaminhamento do préprio discurso persuasivo.

Partimos do principio de que esses trés fundamentos sdo
interdependentes numa complementacado tripartite, formando uma forte
“argamassa” que envolve e consolida o sentido da Retdrica aristotélica
por toda a extensdo de sua obra. Numa breve comparacdo metaférica,
consideramos que, assim como, para dar coesdo e firmeza na construcdo das
paredes de um edificio, geralmente se aplica uma argamassa composta de
cimento, areia e agua, ocorre, na retorica aristotélica, que tal “argamassa”
resulta da combinagdo entre arte, ética e orientagdo das paixdes humanas.
Essa triade é aplicada em doses cujo “engenheiro”, ou melhor, o filésofo
em questao, busca identificar e ensinar qual é a proporc¢do ideal para cada
item, assim como o modo correto de efetuar a “mistura”, delimitando
a combinacdo equilibrada e eficaz para o orador exercer a persuasdo
em determinadas ocasides em sociedade, com algumas variantes no
tratamento dos componentes que permitem adequacbes a diferentes
circunstancias possiveis. Indo mais adiante nessa comparacdo, talvez ndo
seja forcoso dizer que as palavras de um discurso persuasivo correspondem
aos tijolos do edificio em construcdo, enquanto os argumentos sao como
vigas de sustentacdo do teto e os elementos estilisticos correspondem aos
itens de acabamento™. E interessante observar que, em todas as etapas
da construcdo de um edificio, a argamassa se faz presente como elemento
importante para a coesdo e a firmeza da obra edificada, o que também
ocorre na aplicacdo da triade arte-ética-conhecimento das paixdes, tanto na

15  Consta em Halliday (1990, p. 46) consideragdo parecida, em que a autora compara as palavras aos tijolos (como
também o fizemos), mas ela compara a argumentagdo ao cimento (enquanto nos a identificamos com os pilares de
sustentagdo). O termo “argamassa” é um acréscimo por nossa conta, significando uma composi¢do que dispde de trés
elementos (areia, cimento e dgua) o que facilita a sua comparagé@o com a triade arte-ética-orientagao das paixdes.
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construcdo da proépria arte retérica como, por extensdo desta, na possivel
coesdo social decorrente dessa pratica.

Para concluir a metafora da construcao do edificio, vamos adotar a ideia
encontrada em Halliday (1990, p. 46-47) no que concerne a simbologia das
placas com nomes de engenheiros e de firmas responsaveis pelas instalacdes
elétricas e hidraulicas, inspirando seguranca e respeitabilidade a obra.
Na arte retdrica, isso corresponde a reputacdo do orador (“engenheiro”
do discurso) cuja autoridade, quando reconhecida publicamente, pode
encontrar facilidades para a aceitabilidade de seus argumentos. A “cidade”
onde se situa tal construcdo é aqui denominada de verossimilhanca.

Entretanto, vale reconhecer as limitacdes desse enfoque metafdrico,
pois a Retérica aristotélica é idealizada pelo autor para ocorrer numa dinami-
ca fluidica, rica em mobilidade social-linguistica-emocional- estilistica, mui-
tas vezes em terrenos movedicos e imprevisiveis das relagdes humanas, de
modo que compara-la a construgao de um edificio é limita-la; reduzi-la atra-
vancando-a na propria metafora demarcada. Ndo obstante, apresentamos
a metafora apenas como um primeiro passo explanatério, uma introducao
didaticamente simplificada a fim de descrever a importancia da triade arte-
ética-orientacdo das paixdes, que daqui por diante chamaremos simples-
mente de triade aris (a fim de melhor fruigdo textual), como primeiro de-
grau investigativo preparatdrio para a delimitacdo seguinte.

Também queremos lembrar que a habilidade poética, como consta
no livro lll, encontra-se aqui contemplada na primeira palavra da triade
aris. Portanto, esse sentido também inclui, no que se refere ao tema aqui
delimitado, o saber escolher o estilo ideal; as formas de linguagem etc,
produzindo uma arte poética na triade de sustentacdo retdrica.

A fim de um exame mais cuidadoso, colocaremos em foco, em varios
momentos deste trabalho, cada um dos trés elementos da triade aris;
analisando-os separadamente, mas sem perder de vista a relacdo conjunta
gue ocorre durante a pratica discursiva. Assim, destacar um dos elementos
ndosignificaaanulacdo dos demaisitens, pois, como ja percebera Aristoteles,
permanece a relagdo dos trés entre si na construcdo oratéria. Por outro
lado, em varios trechos trataremos da relacdo de interdependéncia entre
arte-ética-orientacdo das paixOes; da dindmica que liga cada elemento a
outro simultaneamente durante a pratica retdrica, e a importancia desta
para o desenvolvimento social na medida em que o homem aprende a
lidar sabiamente com a verossimilhanca. Portanto, uma vez estabelecida
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a triade aris como importante fundamento para a Retdrica de Aristételes,
examinaremos como este filésofo faz uso da mesma para ordenar discursos
e produzir um conhecimento verossimil digno de ser partilhado na pdlis,
buscando configurar uma ordem social por via da retdrica. Em outras
palavras, para Aristételes, os discursos que envolvem o verossimil ndo sao
tratados necessariamente como ameacas a ordem social e (ou) contrarios ao
logos (principio racional ordenador do discurso), pois, indo noutra direcao,
a tal 4rea é por ele identificada como um campo discursivo que, apesar de
perigoso (comumente cheio de armadilhas conceituais e linguisticas), pode
ser adentrado por uma retdrica desbravadora e participativa da ordenacdo
social.

Vejamos agora a ordem dos capitulos e um resumo de seus conteldos.
O capitulo | é dividido em duas partes principais: na primeira, além das
reflexdes sobre os termos persuadir e convencer (e as relagdes entre estes),
constam algumas consideragdes sobre o nascimento da retdrica na antiga
Grécia; um levantamento da arte da persuasdo ndo aristotélica, buscando
tracar um percurso percorrido pela retdrica até a chegada da obra do
fildsofo Estagirita. Em seguida, as primeiras abordagens acerca da Retodrica
de Aristdteles; as caracteristicas do entimema (um silogismo retérico);
a sua constatacao de que o verossimil faz parte da vida pratica cotidiana do
cidadao da pdlis; a importancia da sabedoria pratica e como esta se insere
na formacgdo do retor. Esse capitulo é encerrado com uma breve reflexao
acerca das fungGes que a retérica pode assumir em diferentes casos e
circunstancias sociais.

No capitulo I, incluimos as relagdes entre ética e retdrica nesse autor;
alguns tracos de seu sistema ético proposto na obra Etica a Nicémaco;
as consideragdes acerca de uma alma humana dividida em trés partes
(vegetativa, sensitiva, intelectiva); as virtudes que se dividem em éticas
e dianoéticas; a proposta aristotélica que concebe a retérica como um
campo de estudos éticos; um aprofundamento acerca do sentido de
verossimilhanca; um estudo sobre as aparentes contradicdes que a
abordagem aristotélica nos traz; o desafio, enfrentado por este fildsofo,
de manter relacionados os campos da ética e da verossimilhanga na sua
Retérica, principalmente quando diante de casos complexos como o sob
tortura.

16  Casos em que Aristételes aconselha sobre como um retor pode (ou n&o) tirar proveito de depoimentos que foram
obtidos sob 0 método da tortura
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No capitulo Ill, colocamos em foco as relagdes entre Retdrica e orien-
tacdo das paixdes humanas; uma busca por compreender como a orien-
tacdo dos sentimentos pode levar a uma ordenacdo social; uma andlise do
processo de aprendizagem no qual o orador lida com as imagens que cada
individuo constréi dos demais (e de si mesmo) nos encontros sociais; a ha-
bilidade de saber bem conduzir as paixGes de um auditério. Também reali-
zamos um estudo sobre o sentimento de sublimidade na Retdrica, ou seja, o
sublime decorrendo da constatacdo do poder da racionalidade quando esta
identifica os discursos que desenvolvem os argumentos mais confidveis; a
sublimidade da razdo ao ordenar as emogdes, configurando as paixdes para
a medida de equilibrio; uma reflexao acerca do belo no discurso retérico; o
belo participando da vida pratica e do processo de sociabilizacdo do logos;
a Retdrica como instrumento idealizado por Aristételes para ser util desde a
configuracdo do discurso a ordenacgao social.
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A ARTE RETORICA

Essa parte foi elaborada a fim de fornecer esclarecimentos acerca
de alguns termos relacionados ao tema, assim como disponibilizar dados
sobre as origens da retdrica e alguns de seus encaminhamentos durante um
percurso histdrico. A intencdo nossa é oferecer ao leitor, mesmo que numa
breve abordagem, uma leitura dos termos e seus sentidos, além de algumas
ideias de pesquisadores que tratam da retérica, para que melhor possamos
identificar as diferencas — e (ou) possiveis semelhancgas — entre a Retdrica
aristotélica e outras. Esperamos que tal distin¢do possa clarificar a relevante
contribuicdo de Aristoteles frente aos demais autores. Por conseguinte,
manteremos a obra do Estagirita — a qual serd abordada mais diretamente
em outra se¢do — como o nucleo da presente investigagao.

1.1 A arte entre o persuadir e o convencer

O termo arte, techné em grego, é visto por Reboul (2004, p. XVI), como
detentor de uma ambiguidade, sendo “até duplamente ambiguo”. O autor
ressalta que o termo faz referéncia tanto a uma habilidade espontanea
guanto ao que é adquirido por meio do ensino. Ora traduz o sentido de
uma simples técnica, ora, ao contrario, “[...] o que na cria¢do ultrapassa
a técnica e pertence somente ao ‘génio’ do criador. Em qual ou em quais
desses sentidos se esta pensando quando se diz que a retdrica é uma arte?
Em todos.”

Cabe aqui perguntarmos: qual é o sentido de techné concebido por
Aristoteles?

Para este fildsofo, a techné é um saber fazer bem feito o que se faz,
seja na construcdao de um artefato ou de um discurso; um fazer com
arte cujo sentido é o de produzir tecnicamente bem, com habilidade, o
que o individuo se propde a produzir. Isto fica claro na Etica a Nicémaco
(ARISTOTELES, V1,5, 1140b), assim como o carater imitativo da arte frente a
natureza. Porém, tal imitacdo ndo significa copiar, pois, na visdo aristotélica,
a imitacdo artistica metamorfoseia reproduzindo, como nos lembra Stirn
(1999, p.65) em sua obra Compreender Aristoteles. Sendo assim, o artista
nao estd limitado a copiar mecanicamente o que vé, havendo uma abertura
para a transformacdo e a criatividade. Isso também ocorre na proposta
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aristotélica de Retorica. Ao defini-la como “a faculdade ver teoricamente?’
0 que, em cada caso, pode ser capaz de gerar a persuasao”, Aristételes
(Ret., 1,11, 1) ndo exclui o carater de a retdrica ser uma arte, mesmo estando
presente a palavra faculdade em vez de arte. Pois, logo em seguida, ele
acrescenta: “Nenhuma outra arte possui esta funcdo, porque as demais
artes tém, sobre o objeto que Ihes é proprio, a possibilidade de instruir e
de persuadir”. Com isso, deixa implicito que a retérica também é uma arte
entre as demais por ele observadas.®®

Na Retérica, embora o retor conte com uma estrutura discursiva geral
pré-organizada, ndo é raro ele se deparar com aspectos imprevisiveis da
vida pratica e do mundo das opinides. Frente a estes, o Estagirita situa a arte
retérica também como uma sabedoria do lidar com as surpresas (discursivas
e sociais), e de possivelmente transformar (ou manter) situagGes praticas
a partir do discurso persuasivo. E aqui que a ideia aristotélica de thechné
nos permite uma aproximacao do sentido de “’génio’ criador” citado por
Reboul. A arte retérica requer (do retor) conhecimento e criatividade, pois
ndo basta copiar e decorar formulas quando a vida pratica tem sua margem
de mistério e de imprevisibilidade; fatores estes que exigem mais do que
a mera cépia de um modelo de discurso. Afinal, pela retdrica aristotélica,
aquele que discursa busca persuadir o ouvinte, e ndo necessariamente
copiar para persuadir.

Vejamos algumas considera¢des de pesquisadores sobre os termos
persuadir e convencer, comparando-as entre si e confrontando-as com
ideias de Aristoteles.

Ferreira (2010, p. 15) explica que

17  Para esse trecho, encontramos sutis diferengas ao comparar algumas tradugdes entre si: Em Reale (2007, p. 164)
consta “a faculdade de descobrir em todo assunto o que é capaz de persuadir”. Na traducdo de Marcelo Silvano Madeira
(Aristoteles, Ret., 2007, 1, 2, p. 23), “a faculdade de observar os meios de persuasdo disponiveis em qualquer caso dado”.

18  Para o sentido de arte (techné) na concepcao de Aristételes, estamos de acordo com a interpretagdo de Reale (1994,
p. 176-177) que, apdés mostrar a diferencga entre arte e experiéncia (sendo esta ultima uma repeticdo mecéanica “que nao
vai além do conhecimento do qué, isto &, do fato”), acrescenta: “[...] a arte vai além do puro dado e toca o conhecimento
do porqué, ou aproxima-se dele e, como tal, constitui uma forma de conhecimento”. Vale lembrar que o Estagirita inicia
a sua Poética (I, 2, 7) destacando o carater imitativo da arte, pois [...] os poetas imitam homens melhores, ou piores, ou
entdo iguais a nés”, e em Politica (V, 5, 6), afirma: “Ora,nada imita melhor os verdadeiros sentimentos da alma que o ritmo
e a melodia”. Entretanto, para Aristételes néo se trata de uma mimese artistica que apenas copia passivamente, pois tal
imitagédo também recria em uma nova dimens&o. Como exemplo, vejamos a sua comparagéo entre o historiador e o poeta
(Poética, |, 9, 50): “um relata os acontecimentos que de fato sucederam, enquanto o outro fala das coisas que poderiam

suceder”.
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O termo persuadir origina-se de persuadere (per

+ suadere). Per, como prefixo, significa ‘de modo
completo’. Suadere equivale a ‘aconselhar’. [...]
Persuadir contém em si o convencer (cum + vincere)
[...] Persuadir: mover pelo coragdo, pela exploragao
do lado emocional (as paixdes) [...]. Convencer:
mover pela razao, pela exposicdo de provas légicas

[...]

Reboul (2004, p. XIV), ao definir a retérica como sendo a arte de
persuadir pelo discurso, tem em vista que a mesma ndo participa de todos
os géneros discursos, mas somente daqueles cujo interesse é a persuasao,
0 que ja envolve uma significativa diversidade. Esse autor inclui, entre os
principais discursos retéricos: alocucdo politica, sermao, pleito advocaticio,
folheto, panfleto, cartaz de publicidade, fabula, peti¢cdo, ensaio, tratado de
filosofia, de teologia ou ciéncias humanas.

Na pégina XV (ibid), Reboul reconhece que, “ Portanto, a retdrica diz
respeito ao discurso persuasivo, ou ao gue um discurso tem de persuasivo.”
(grifo nosso). Em um primeiro momento, é justo considerarmos que o trecho
grifado aproxima o entendimento desse autor da concepcdo de Aristételes.
Observamos que Reboul (ibid.), ao identificar os discursos supostamente
nao retodricos, classifica:

Os discursos (no sentido técnico definido acima)
gue ndo visam a persuadir: poema lirico, tragédia,
melodrama, comédia, romance, contos populares,
piadas. Acrescentemos os discursos de carater
puramente cientifico ou técnico: modo de usar,
em oposi¢do a anuncio publicitario; veredicto, em
oposicdo a pleito advocaticio; obra cientifica, em
oposicdo a vulgarizagdo; ordem, em oposi¢do a
slogan: E proibido fumar n3o é retdrico, ao passo que
E proibido fumar, nem que seja ‘Gallia’, é retérico. ©°

Porém, quando vamos a Retdrica de Aristételes, encontramos uma

19 O autor inclui nota de rodapé informando que Gallia é cigarro mentolado, “geralmente preferido pelas senhoras”.
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concepcgdo que abarca maior diversidade de géneros, pois ele identifica,
por exemplo, discursos persuasivos em tragédias®, ndo enrijecendo a
sua compreensao acerca do que caracteriza a persuasao. Hoffe (2008, p.
62), ao por em foco o aprendizado pela utilizacdo da metafora na retérica
aristotélica, nos lembra que o Estagirita ndo exclui o enigma e a piada (esta
¢é citada por Reboul como ndo retdrica), pois nestes géneros a busca das
evidéncias pode trazer alegrias e ensinamentos.

Parece-nos um tanto arriscada a classificacdo de determinadas
categorias discursivas de modo estritamente técnico a fim de conferir-
Ihes radicalmente um cardter persuasivo ou ndo persuasivo. Em muito a
persuasao vai depender de fatores da vida pratica; das inter-relagdes sociais
envolvidas e, principalmente, da capacidade de o orador saber escolher o
género e o estilo adequados a cada situagdo. Alguém pode contar uma piada
e ndo alcancar o efeito desejado em decorréncia da sua prépria inabilidade
estilistica, por exemplo. Enquanto outro, conhecedor da arte com a qual
lida, pode simplesmente pronunciar uma metafora espirituosa fazendo com
gue esta cumpra a funcdao de uma piada bem contada.

Ora, em determinado contexto, alguém pode interpretar que a
afirmacdo “essas suas pernas enrolam tal como folhas de salsa”?*  é tdo
engracada quanto uma boa piada, significando que as pernas seriam tdo
tortas que alguém teria pensado ndo serem pernas, mas folhas de salsa. E se
alguém ndo a considera como piada no sentido técnico, pode ainda admitir
gue a mesma assuma a funcdo de piada frente ao ouvinte que a sente como
tal. Por conseguinte, para fazer com que a metafora cumpra a func¢do citada,
é preciso que o “contador” saiba o tom de voz mais adequado, a elocucdo
e o melhor ritmo para as palavras, as expressdes e 0s gestos capazes
de persuadirem o ouvinte a sentir a paixdo correspondente ao género
evidenciado. Eis que entramos no campo da retérica segundo Aristételes.
O conteldo da citada metéfora pode servir ainda para corroborar crencgas
e valores, conforme especificidades de cada caso, entrando mais ainda no
campo da persuasdo, de certo modo independentemente de o discurso
se encaixar ou ndao em critérios técnicos rigidos e definidores do género.
E ao citar as pernas como salsas, tais palavras talvez levem o ouvinte a crer

20  Aexemplo da importancia da elocugéo vocal (Ret., Il I, 3-4): “[...] pois de inicio os poetas dramaturgos representavam
eles proprios suas tragédias. E pois evidente que esta questéo faz parte da Arte retérica, como da Arte Poética.” A tragédia
também é citada em outros trechos, como no final do capitulo XVI do Livro Ill.

21 Metéfora citada por Aristételes (Ret., 2007, 11I, 11, p.173).



28

(e sentir) que sdo, de fato, pernas muito tortas, sob o risco de despertar
no criticado uma paixdao de nome vergonha. Serd que sao realmente tao
tortas quanto o critico expGe em seu discurso? Exemplos como este tém
causado controvérsias entre varios estudiosos da retdrica acerca de como
compreender os diferentes graus de persuasdo em géneros discursivos
diversos e, no sentido extremo, até mesmo se existe (ou ndo) de fato um
discurso com grau zero de retdrica. A pesquisadora Mosca (2004, p. 26), por
exemplo, defende
[...] que o ato de informar ndo existe em estado puro
e serve antes a convencer e persuadir do que por
si préprio. Assim é que discursos que se tém como
informativos, tais como o cientifico e o jornalistico,
sdo o exemplo disso, uma vez que existem em
fungdo de uma determinada finalidade pratica a ser
atingida.

Entretanto, ao voltarmos o olhar para a obra de Aristoteles, vemos
gue este pensador ndo deixa de considerar a existéncia de proposi¢ées ndo
retdricas. Nesse sentido, ele explica que ha linhas de argumentos baseados
em proposicdes que se aplicam unicamente a grupos particulares ou classes
especificas de coisas. Em sua obra Retdrica (2007, |, 2, p.29), afirma: “[...] ha
proposicdes sobre a ciéncia natural em que é impossivel construir qualquer
entimema ou silogismo sobre ética, e as outras proposicdes sobre ética ndo
podem basear-se sobre a ciéncia natural. Por outro lado, ao conceber a
Retérica como sendo a faculdade de distinguir o que cada discurso tem de
persuasivo, o Estagirita deixa em aberto a possibilidade de alguém descobrir
algo de persuasivo em algum discurso que até entdo ainda ndo fora visto
como retérico. Por conseguinte, a faculdade de distinguir esta em constante
exercicio, assim como também estdo os discursos praticados, em possiveis
movimentos e transformagdes que envolvem seus respectivos contextos
sociais e vice-versa. Tal faculdade pode descobrir que um discurso passado,
que fora considerado pouco persuasivo por determinado auditério, ou
mesmo destituido de persuasdo — o que seria um suposto estado puro de
informacdo -, ao ser repetido em outro momento e em outro contexto,
pode resultar em um grau significativo de persuasao, identificado como tal
pelas mesmas pessoas que compuseram o auditério de antes. O contrario
também é possivel, um discurso que ja surtiu efeito persuasivo diante de
um auditdério ndo mais produzir persuasdo frente ao mesmo grupo de
ouvintes (ou outro grupo). Veremos mais sobre isso no item 1.4 (FungGes
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da Retoérica).

Existem situacbes em que a retdrica participa entrelacando-se aos
discursos que tratam da ciéncia?%. Por exemplo, alguém pode descobrir que
certo professor de fisica, quando diante de um aluno, ndo estd interessado
somente em provar que o resultado de um calculo esta correto. Ele (o
professor) também procura, com o tom de voz, os gestos, o ritmo da fala,
os exemplos dados acerca da importancia daquela disciplina, persuadir o
aluno de que é realmente prazeroso e encantador o estudo de tal matéria.
Mas o estado psicoldgico do aprendiz também o pré-dispGe a aceitar ou
ndo, mais ou menos, a persuasao ali configurada.

Outro exemplo: podemos pensar, pondo em foco a matematica,
que ja fomos todos persuadidos de que vale a pena aceitar a convencdo
social que impde os desenhos numéricos como representantes dos seus
respectivos valores por nés apreendidos, ou seja, de modo geral, aceitamos
as convengdes que regem, inclusive, a organizagdo textual em nossa cultura,
incluindo o sistema numérico. A retdrica ja esta presente quando uma mae,
ao querer iniciar a crianca no aprendizado da matematica, por exemplo,
pergunta qual é o resultado da soma dos deliciosos doces oferecidos sob
a confortante voz materna. E quando a crianga possivelmente responde
corretamente, ganha um caloroso abrago e um beijo macio, além de um
elogio e uma jura de amor. Sendo assim, podemos considerar que essa mae
fez uso de sua faculdade de distinguir os meios de persuasao, e escolheu
aquele capaz de despertar (na crianca) a paixdo propicia - no sentido
aristotélico — para fazé-la sentir que o prazer participa de sua aprendizagem
e vice-versa.

Assim como a matematica, as demais ciéncias se inserem em
configuracGes sociais cujas caracteristicas precisam ser avaliadas a fim
de compreendermos as varias dinamicas discursivas na vida pratica®. E
possivel nos deparamos com discursos supostamente cientificos (e também

22 Para Aristoteles (Fisica, 11, 192b), a ciéncia é o conhecimento da causa, ou seja, dizemos conhecer cada coisa [...]
quando consideramos saber aquilo que é sua causa primeira”.

23  Por essa caracteristica, Aristoteles ja propusera uma compreensao da linguagem no contexto, envolvendo o estudo
da relagao do usudrio da linguagem com a linguagem; a linguagem como fenémeno, ao mesmo tempo, comunicativo,
social, discursivo, histérico, adiantando um conjunto de ideias que, ja no século XX, veio a receber o nome de pragmatica
da linguagem. Brandao (2004, p. 161) diz que “[...] o objeto da Pragmatica é a frase-ocorréncia, ou melhor, o enunciado
inscrito no acontecimento singular que é cada ato de enunciagéo, portanto, entidade concreta e fluida.”. Isso ja fora
concebido por Aristoteles em sua Retorica.
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com os ndo cientificos), frente aos quais nem sempre é facil identificar em
gue medida a persuasdo ali se encontra (ou ndo se encontra). A prépria
demarcacdo do que é ou ndo cientifico pode também ser objeto da Retdrica,
tendo em vista a busca por adesdo as teses de legitimidade dos métodos e
dos resultados de cada pesquisa em contextos da vida pratica.

Reboul (2004, p. XV), ao procurar esclarecer o sentido de persuasao,
utiliza dois exemplos, sdo eles: “1) Pedro persuadiu-me de que sua causa
era justa. 2) Pedro persuadiu-me a defender sua causa.” Vejamos a distin¢do
feita pelo autor (id., ibid., p. XV) a fim de identificar em qual dos dois
encontra-se a persuasao:

[...] em (1) Pedro conseguiu levar-me a acreditar em
alguma coisa, enquanto em (2) ele conseguiu levar-
me a fazer alguma coisa, ndo se sabendo se acredito
nela ou ndo. A nosso ver, a persuasdao retorica
consiste em (1), sem redundar necessariamente no
levar a fazer (2).

Diferentemente de Reboul, Perelmam (2004, p. 58), fildsofo do direito
cujos estudos de retdrica recebem fortes influéncias aristotélicas, destaca a
acdo (o fazer) como sendo essencial a persuasdo:

Para quem se preocupa sobretudo com o resultado,
persuadir € mais do que convencer: a persuasio
acrescentaria a convic¢do a forca necessdria que é a
Unica que conduzird a acdo. Abramos a enciclopédia
espanhola. Diz-nos-do0 que convencer é apenas a
primeira fase —o essencial é persuadir, ou seja, abalar
a alma para que o ouvinte aja em conformidade com
a convicgdo que lhe foi comunicada. (grifo nosso)

Por outro lado, Reboul (2004, p. XIV) critica aqueles que distinguem
rigorosamente “persuadir” de “convencer”, afirmando que tal distingdo
se fundamenta numa filosofia — ou mesmo ideologia — exageradamente
dualista, “[...] visto que opGe no homem o ser de crenga e sentimento ao
ser de inteligéncia e razao, e postula ademais que o segundo pode afirmar-
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se sem o primeiro, ou mesmo contra o primeiro.” Entretanto, vale observar
gue Perelman ndo joga o ser de razdo contra o ser de sentimento, e nem
postula que o segundo possa afirmar-se sem o primeiro, ele apenas pde
o primeiro como uma fase de apoio ao desenvolvimento do segundo. Por
tal caracteristica (entre outras), as ideias de Perelman estdo em afinidade
com a Retdrica aristotélica, como ja percebera Guimardes (2004, p. 145),
em seu artigo Figuras de Retdrica e Argumentagdo: “Assim, modernamente,
a obra de C. Perelman, autor belga, diligencia reabilitar uma teoria da
argumentacdo que reencontre a tradicdo aristotélica.”

Reale (2007, p. 163), ao comentar sobre a Retdrica de Aristételes,
apresenta a seguinte sintese: “O retdrico deve conhecer as coisas sobre as
guais quer convencer, assim como deve conhecer a alma dos ouvintes na
qual deve introduzir a persuasdao.” Em consonancia com esta afirmacao,
voltaremos a retédrica aristotélica no item 1.3. Antes, fagamos uma breve
viagem pelo desenvolvimento da retdrica anterior a Aristételes, seguindo a
proxima secao -1.2.

1.2 A retdrica antes de Aristoteles

A retdrica tem historicamente participado da vida de inUmeros povos,
entre osquaisencontramosos hindus, egipcios, chineses e hebreus, conforme
nos mostra Rebou (2004, p. 1). Entretanto, este mesmo pesquisador (ibid.)
considera que a retdrica é, em certo sentido, uma invencdo grega, tanto
guanto a filosofia, a geometria e a tragédia. Em suas palavras:

Para comecar, os gregos inventaram a ‘técnica
retdrica’, como ensinamento distinto, independente
dos conteudos, que possibilitava defender qualquer
causa e qualquer tese. Depois, inventaram a
teoria da retdrica, ndo mais ensinada como uma
habilidade util, mas como uma reflexdo com vistas
a compreensao, do mesmo modo como foram eles a
fazer teoria da arte, da literatura, da religido.?*

24 O mesmo autor (opus cit.) chega a defender que, durante mais de dois milénios, até a época de Napoledo lll, ndo se
acrescentou nada de significativo que caracterizasse uma mudanga frente as ideias de retdrica ja desenvolvidas na antiga
Grécia.
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Homero (séc. VIII a C.) ja considerava que os homens dotados de
eloquéncia®® (vista por ele como dadiva divina) recebiam muito respeito
entre as pessoas comuns na antiga Grécia, conforme consta em Ferreira
(2010, p. 39-40). Do livro IX da lliada homérica, Plebe (1978, p. 8) destaca
gue Aquiles recebeu de seu pai (Peleu) o companheiro de guerra Fenix, para
que este fizesse de Aquiles um hdabil na arte da palavra. O mesmo autor
(ibid.), ao traduzir a frase homérica myton te rheter émenai (“ser capaz de
produzir palavras”), tem em vista haver uma proximidade entre retdrica
e poesia “(...) na medida que o orador narra (mythoi), isto é, criacGes
fantasticas e ndo puramente racionais (...)".

Portanto, a eloquéncia discursiva também teve o seu lugar na mitologia
grega. Conta-se que Mercurio (identificado com o logos), enviado por Jupiter
no intuito de amenizar a miséria humana, veio a terra trazendo a eloquéncia
aos homens: “Primeiramente, apenas os mortais mais inteligentes entraram
em contato com a eloquéncia e foram eles os criadores da sociedade,
da industria e de todas as artes” (FERREIRA, 2010, p. 40). Também
encontramos referéncia a uma divindade chamada Persuasdo, participante
do cortejo de Vénus e portadora do poder encantatdrio da beleza: “Os
gregos a consideravam uma deusa poderosa. E a ela nada negavam porque
era encantadora e suas palavras eram madgicas e cheias de dogura, como
afirmava Esquilo.” (id., ibid., p. 40).

Por outro lado, levando em conta o ndo mitoldgico, Chaui (2002, p. 41)
destaca a importancia de, ja na Grécia arcaica, terem ocorrido assembleias
de guerreiros, onde estes se reuniam com cada um tendo o direito de falar
e de ser ouvido:

Em primeiro lugar, porque ndo é uma palavra
solitdria e unilateral, proferida por um senhor da
verdade, mas é uma palavra compartilhada; é
palavra didlogo. Em segundo, porque nao é palavra
de um grupo secreto de iniciados, mas uma palavra
publica dita em publico. Em terceiro, porque ndo é
uma palavra religiosa, mas leiga e humana.

25 Aceloquéncia — consta, em Rezende (2010, p. 29), que vem do latim eloquor, significando “exprimir pela palavra”.
Consiste em como o orador expressa os conteudos tematicos através, por exemplo, do estilo, da elegancia, da vivacidade,
da conciséo, da adequagao forma/conteudo, da clareza, fazendo uso das figuras com valor de argumentos, de acordo com
Ferreira (2010, p. 116) e Mosca (2004, p. 28-29). Para Peterlini (2004, p. 120) — apoiado na obra de Cicero “De l'orateur, |,

XXXII” — nao foi o que chamamos de eloquéncia que nasceu da retdrica, mas a retérica, que nasceu da eloquéncia.
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Perelman (2004, p. 179) também reconhece a forte contribuicdo grega
para o desenvolvimento da arte retérica. Sendo assim, ja que os nomes
basilares, que contribuiram para as discussdes e o desenvolvimento dessa
arte, ecoam da antiga Grécia, procuraremos, a partir do que registram alguns
dos principais historiadores que tratam desse tema, manter a nossa atenc¢ao
voltada para os pensadores gregos: seus homes e suas ideias anteriores a
Retdrica de Aristoteles.

Ortega (1989, p. 19) relaciona o desenvolvimento da retdrica com o
estabelecimento da democracia grega, uma vez que tal regime permitiria a
livre manifestacao de opinides individuais e coletivas. Portanto,

[...] a Retdrica, que ensina os modos e técnicas de
exposicao, em seu mais radical sentido tem vida e
histéria comum com a Democracia, como parte
integrante da vida publica e da formacdo intelectual,
principalmente na antiga Atenas democratica e nos
séculos V e VI anteriores a nossa era. (traducdo
nossa)®

Entretanto, ndo sejamos ingénuos pensando que a democracia
ateniense foi inteiramente coerente com uma suposta concepgdo tedrica
norteadora de seus encaminhamentos, pois tal regime ndo ficou isento
de ideologias produzidas pela aristocracia. Chaui (2010), ao pér em foco a
“Oracdo Funebre” - que “Tucidides atribui a Péricles” -, mostra a existéncia
de discursos aristocratas que suprimiam as tensdes e fac¢des da vida pratica
para exaltar um Estado com fun¢des intemporais e universais. Diz a autora
(opus cit., p. 29): “De fato, a ‘Oracdo’ de Péricles sempre foi lida como um
discurso que teria em seu centro o elogio da democracia, porém nela reina
o siléncio sobre o krdtos do demos (o poder popular)”. Indo mais além,
Chaui acrescenta (ib., p. 31): “Em outras palavras, a filosofia classica é o
pensamento aristocratico que se exprime no interior de uma democracia
sobre a qual pouco sabemos, porque os democratas nada deixaram escrito
sobre ela.”. Apesar dessa caréncia de documentos, podemos afirmar que,
entre conflitos de interesses e ideologias, a arte da persuasdo encontrou

26  [..] la Retdrica, que ensefia los modos y técnicas de exposicién, em su mas radical sentido tiene vida e historia
comun com la Democracia, como parte integrante de la vida publica y de la formacion intelectual, sobre todo em la antiga

Atenas democratica de los siglos V y VI anteriores a nuestra era.
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solo fértil em discursos de uma aristocracia durante o periodo classico grego.

Plebe (1978, p. 1), demarca as origens da retérica antiga na Magna
Grécia?’ do V século a. C, reservando especial atengdo aos nomes de
Corax e Tisias (sendo este ultimo o discipulo do primeiro): “Enquanto os
testemunhos sobre Empédocles sdo acima de tudo muito vagos, a respeito
da obra de Cérax e Tisias como precursores da teoria retdrica gorgiana
parece que ndo se pode duvidar.”?

Apoiando-se em depoimentos deixados por Cicero, Plebe tem em vista
gue a pratica retdrica foi anterior aos sicilianos Cdérax e Tisias, mas considera
gue foi com estes dois que ela ganhou “método e preceitos”.

Os testemunhos de Platdo (Fedro, 267 a-b) também servem como
referéncias para que possamos compreender o fundamento da retédrica
de Tisias (provavelmente o mesmo da de Cdrax). Tal fundamento consistia
na procura do verossimil (ta eikota)*, mais tarde teorizada por Aristoteles,
numa retdrica de tipo probatério em busca de provas (pisteis), conforme
consta em Plebe (1978, p.2) ao descrever a retérica de Cdrax e Tisias:

Por isto a sua retdrica assumia o aspecto técnico de
uma ars com preceitos assentados cientificamente:

27  Segundo Mosca (2004, p. 28-29), os gregos organizaram o sistema retérico dividindo-o em quatro partes, que s&o:
“Inventio - E o estoque de material, de onde se tiram os argumentos. [...] A tépica de que trata Aristételes. O estudo dos
lugares. Dispositio — E a maneira de dispor as diferentes partes do discurso [...]: exérdio, proposigdo, narragéo/descrigéo,
argumentag&o (confirmagao/refutagao) e peroragéo. Elocutio — E o estilo e as escolhas que podem ser feitas no plano de
expressao para que haja adequagédo forma/contetdo [...]. Actio - E a agdo que atualiza o discurso, [...]. Nela se incluem
os elementos suprassegmentais (ritmo, pausa, entonagéo, timbre de voz) e a gestualidade”. Mosca (op. cit.) registra que
0s romanos acrescentaram mais uma parte, a memoéria — “Ea retengdo do material a ser transmitido, considerando-se
sobretudo o discurso oral, [...]. Amemoria permite ndo somente reter, mas improvisar”. A divisdo feita por Aristdteles, consta
no item 3.3.1.

28  Garavelli (1991, p. 18), ao citar aimportancia de Corax e Tisias para o desenvolvimento da retérica, aponta
para Siracusa como sendo a cidade onde tal arte teria se iniciado: “Siracusa, primeiras décadas do século V a. C.: dos
tiranos Geldn e seu sucessor Geron, levam a cabo expropriagdes massivas de terrenos para distribuir lotes a soldados
mercendrios. Quando, em 467 a. C., uma insurreicdo derruba a tirania, comega uma larga série de processos para
recuperar as propriedades confiscadas. Com uma inclinagédo natural para a argumentagdo e os enfrentamentos judiciais
[...] os litigantes sabiam atacar e defender-se com uma eficacia e preciséo instintivas. Sé faltava prover-lhes de uma técnica
e de um método codificados, e é esta a tarefa que haviam levado a cabo Corax, em atividade em tempos de tirania, e seu
discipulo Tisias, [...]". Garavelli (opus cit, p. 19) também observa que “O nascimento da retérica esta unido também ao

descobrimento e ao reconhecimento do valor cognoscitivo e educativo da reflexdo sobre a lingua”. (tradugédo nossa)

29  Plebe (1978, p.2) baseado em dois fragmentos de Epicarmo, identifica que ja havia uma polémica contra a retérica
da verossimilhanga, de modo que existiam aqueles que a colocavam em oposigao ao sentido de verdade.
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sabemos, assim, de uma sua teoria do proémio
oratorio, (...) . Ela devia visar ao estudo das técnicas
de demonstragdo da verossimilhanga de uma tese
dada.

Garavelli, (1991, p. 18-19), assim como Plebe (1978), procura mostrar
gue a téchne retérica siciliana do V século a. C. ndo se exauriu nas propostas
de Cédrax e seu citado discipulo. Nessa perspectiva, considera que, enquanto
estes desenvolviam uma retdrica fundamentada na demonstragdo técnica
do verossimil, outra escola daquele tempo, ligada estreitamente ao
mundo pitagdrico, teorizava e praticava uma retdrica psicagdgica, ou seja,
baseada na seducdo pelo efeito emotivo a partir do uso sabio da palavra,
ndo da adesdo racional. De acordo com Plebe (1978, p. 3), Pitagoras e
seus seguidores ja desenvolviam a polytropia, uma vez que dispunham de
diferentes modelos de discursos para publicos distintos: os paidikoi para os
jovens, os gynaikeioi para as mulheres, os archontikoi para os arcontes, os
ephebikoi para os efebos.

Para Garavelli (opus cit., p. 19), é justo lembrar que Aristételes
considerou Empédocles de Agriguento, “filésofo com fama de mago”,
como o verdadeiro fundador da retérica, além de o filésofo de Estagira ter
atribuido aos pitagdricos o conceito de “oportuno” (Kairds):

Foi Aristételes que atribuiu ao ambiente pitagérico
a definicdo do conceito de “oportuno” (Kairds) [...].
A ideia de oportunidade de um discurso segundo
as circunstancias e os interlocutores havia estado
sempre relacionada com a nog¢do de politropia e
teria implicagdes educativas e sociais com um largo
futuro. (tradugdo nossa)*

Outra caracteristica dos discursos pitagéricos era o emprego da
antitese, como, por exemplo: para exaltar os bons resultados da virtude,
contrapunham-se as vantagens de quem é bem educado as desvantagens

30  Fue Aristoteles el que atribuyd al ambiente pitagérico la definicion del concepto de lo “oportuno” (kairds) [...]. La idea
de la oportunidad de um discurso segun las circunstancias Yy los interlocutores habia estado siempre relacionada com la

nocién de politropia y tenia implicaciones educativas y sociales com um largo futuro.



de quem nao o é.

Reboul (2004, p. 2), chama a atengdo para a origem judicidria da
retdrica, considerando Cdérax — a quem descreve como discipulo de
Empédocles — como aquele que da a primeira definicdo dessa arte: “(...) ela
é ‘criadora de persuasado’” Esse mesmo autor (opus cit., p. 2) acredita que
a retdrica nasceu dos conflitos entre cidaddos despojados de seus bens por
antigos tiranos, e lembra que a origem de tal arte é siciliana, estendendo-
se a Atenas pelos lagos, e até processos, existentes entre as duas cidades.

Rebou caracteriza a retdrica daquele tempo com as seguintes palavras:

Retdrica judicidria, portanto, sem alcance literario ou
filoséfico, mas que ia ao encontro de uma enorme
necessidade. Como ndo existiam advogados, os
litigantes recorriam a logodgrafos, espécies de
escrivdes publicos, que redigiam as queixas que
eles sé tinham de ler diante do tribunal. Os retores
(...) ofereceram aos litigantes e aos logdgrafos um
instrumento de persuasdo que afirmavam ser
invencivel, capaz de convencer qualquer pessoa de
qualquer coisa. Sua retérica ndo argumenta a partir
do verdadeiro, mas a partir do verossimil (eikos).

Tal afirmacdo de Reboul (opus cit.) esta de acordo com o que diz Halliday
(1990, p. 64), que também reconhece as origens juridicas da retdrica,
associando-as ao exercicio da democracia grega:

Quando a democracia foi restaurada em Siracusa
(466 a. C.), os exilados comegaram a voltar, depois
de terem sido expulsos por um governo despético.
Como ndo haviam documentos escritos para
comprovar o direito de propriedade dos que estavam
reivindicando suas antigas terras, o governo passou
aresolver tais disputas por um novo sistema juridico.
A fim de melhorar a capacidade de persuasdo das
partes em litigio, apareceram professores de arte
de expor razdes e defender causas, que era a ‘arte

da retdrica’. Eram professores de técnicas de
persuasao, conhecidos como sofistas,

Halliday ndo cita Cérax e Tisias e nem os pitagdricos, deixando uma
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lacuna no que diz respeito a importantes nomes da retdrica, mas destaca
os sofistas enquanto idedlégos que defenderam a retdrica como disciplina
central no processo educativo ateniense.

Os sofistas constituiam uma classe de habilidosos oradores, cujas
caracteristicas sao citadas inicialmente na obra de Russel (2001, p. 62), com
as seguintes palavras: “A eles Socrates se refere desdenhosamente como os
que fazem o raciocinio mais fraco parecer mais forte.”

Russel considera que os sofistas existiram em um contexto social de
pouca educacdo sistematica na Grécia e, diante de tal lacuna, tornaram-
se mestres itinerantes que faziam conferéncias e recebiam, em dinheiro, o
pagamento por seus ensinamentos.

O sofista Gdrgias, nascido por volta de 485 a. C., siciliano e discipulo de
Empédocles, é destacado por Reboul (2004) como sendo uma nova fonte
da retdrica cuja estética é literdria e de prosa eloqliente. Para mostrar a
perspicdcia de Gdrgias, Reboul descreve o Elogio de Helena, obra em que o
sofista teoriza as razbes que teriam levado Helena, esposa de Menelau, a se
deixar raptar por Paris, o troiano, e, para resgatd-la, os gregos iniciaram uma
guerra que se estendeu por dez anos. Consta que, em sua retérica, Gorgias
defende que o rapto de Helena se deveu a providéncia dos Deuses e do
destino; ou ela foi levada a forca; ou foi envolvida por discursos; ou vitimada
pelos préprios desejos. De uma forma ou de outra, conforme Gdrgias,
Helena foi subjugada por um poder maior do que o seu préprio querer. O
referido sofista ressalta, como razdo principal, a for¢a do discurso que fez
com que a mulher se deixasse raptar, e a sua defesa de Helena manifesta-
se como uma exaltacdo ao poder de seducdo da prépria arte retérica. Em
nenhum momento Gorgias considera a possibilidade de Helena ter partido
por vontade prépria. Assim, o sofista caracteriza o ato involuntdrio de
Helena como ndo merecedor de castigo.

A retérica de Gdrgias é analisada por Plebe (1978, p.13) como doutrina
apoiada em duas teorias: “[...] de um lado, a da poesia como apdte
(literalmente, engano, [...], de outrolado, a da eloquéncia como persuasio
(peithd).” Para tal pesquisador, a apdte deve ter sido decorréncia da
influéncia pitagérica sobre o Gdrgias ainda jovem, na qual constou a
valorizagdo do encantamento poético. Entretanto, o citado sofista imprimiu
um significado diferenciado daquele proposto pelos pitagdricos. Para estes,
a arte, em um conceito mdagico-estético, serviria para curar as moléstias
do corpo e também as da alma “(he mousiké...pros hygeian)”; sempre



38

em busca da saude. Para Gdrgias, o encantamento poético e o “engano”
proporcionam mais do que a cura, pois criam uma doce doenga da alma,
algo que é um desvio, porém, segundo este sofista, tal desvio “(...) é bem
melhor do que a macante normalidade”(PLEBE, opus cit., p.13).

Gorgias interessou-se pela poesia considerando-a maravilhoso
encantamento, algo que tanto pode curar como levar os homens a uma
“agraddvel doenca” (nosos hedéia). Plebe prossegue, citando, como
exemplo deste “engano” e desvio, a arte dramdtica, uma vez que, na
tragédia, paixGes e mitos provocam um engano, mas aquele que enganou é
mais esperto do que o ndo enganador, e quem se deixou enganar apresenta
mais sabedoria do que quem nao se deixou, pois, na perspectiva gorgiana, o
prazer das palavras s6 ndo é envolvente para quem é insensivel.

Entre os pesquisadores que se voltam para o estudo da arte retédrica
em Godrgias, existe uma polémica no que se refere ao estabelecimento de
fronteiras entre a doutrina retdrica e a doutrina poética em sua obra. Nas
palavras de Plebe (opus cit., p. 12):

Immisch, detrator das dissertacdes estéticas de
Gorgias, sustentava que, substancialmente, nao
existe um pensamento estético em Godrgias, mas
somente uma arte retérica (téchne rhetoriké) [...] as
observagbes de Gdrgias sobre a poesia ndo teriam
outro valor sendo o de exemplificar a sua arte
(téchne) empirica. Rostagni sustentou, ao contrdrio,
que em GOrgias a retérica deriva da poética e,
criticando Immisch, afirmou que, embora mais
tarde a poética se tornasse serva da retédrica, vé-se
que ha em Gorgias, diferentemente, uma filiagdo
substancial da retdrica a poética e a musicologia.®!

Por outro lado, encontramos em Ortega (1989, p. 25), a seguinte
afirmac¢do: “O homem, entre os sofistas, que mais contribuiu para a
perfeicdo da linguagem e do discurso eficaz para fazer triunfar a Unica

31 Segundo Plutarco apud Plebe (ibid., p.17), a arte de Goérgias é criadora de crengas e ndo de ensinamentos
embasados em verdades.
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verdade subjetiva foi Gérgias de Leontino.” (tradugdo nossa)*

De todo modo, é certo que a poética é fator determinante na retdrica
gorgiana.

Outro sofista, bastante citado por diversos pensadores, é Protagoras
(486-410 a. C.), nascido em Abdera, na Tracia, e conhecido, entre outras
razbes, pela sua maxima relativista “O homem é a medida de todas as
coisas, do ser daquilo que é, do ndo-ser daquilo que ndo é”. Protagoras
era um mestre itinerante que ganhava dinheiro ensinando eloquéncia e
filosofia e, de acordo com Russel (2001, p. 62-63), atuou em um contexto
social de muitas ideias conflitantes entre si, de combates filosoficos “ (...)
que dificultavam discernir de que lado estava a verdade.” Russel esclarece:

Em geral, essa foi a situacao dificil na qual se
encontraram os sofistas. As teorias conflitantes
dos filésofos ndo davam esperanga de que fosse
possivel qualquer conhecimento. Além disso,
a crescente experiéncia do contato com outras
na¢des demonstrara haver fossos intransponiveis
entre os costumes das diferentes nagGes. [....]
Como os sofistas perceberam que ndo podiam ter o
conhecimento, declararam que ndo era importante.
O que importava era a opinido util.

Nessa perspectiva, de busca pela opinido Util, o sofista Protdgoras,
procura conhecer, por exemplo, os melhores argumentos para defender
ideias distintas, desenvolvendo a sua doutrina das antiteses, conforme
consta em Plebe (1978, p. 10): “Protagoras sustentava que ‘em torno de cada
guestdo existem dois discursos opostos reciprocamente’”. O historiador
procura mostrar que rapidamente essa doutrina se expandiu na Atica,
exemplificando que ela é citada em um fragmento da Antiope de Euripedes
(fr. 189), constando que “Se alguém é habil no falar, pode sustentar uma
disputa de dois discursos opostos sobre qualquer assunto”, e, na pagina
seguinte, Plebe acrescenta:

[...] é muito significativo que uma das obras principais

32 “El hombre, entre los sofistas, que mas contribuyé a la perfeccion del lenguaje e del discurso eficaz para hacer
triunfar la Unica verdad subjetiva fue Gérgias de Leontino.”
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de Protdgoras tivesse por titulo precisamente
Antilogias.” (...) segundo Untersteiner (/ sofisti, pp.
17-18), ‘as Antilogias tratavam de quatro problemas
fundamentais: 1) sobre os deuses; 2) sobre o ser; 3)
sobre as leis e todos os problemas que se referem ao
mundo da pdlis; 4) sobre as artes.

Ao comparar as retéricas dos sofistas Gorgias e Protagoras entre
si, Plebe (opus cit., p.12), considera que o primeiro, cuja arte persuasiva
recorreu a forte encantamento poético, deu inicio a uma teoria formal de
arte retdrica como disciplina independente, enquanto Protdgoras teria sido
“o pai da retdrica pratica das antilogias da Grécia continental”.

Russel (2001) contrapde a sofistica as ideias do filésofo Sdcrates (470
— 399 a. C), e acrescenta que os sofistas estavam mais interessados em
questles praticas, em que o sucesso é preocupagdo dominante, enquanto
Sdcrates sustentava que isto ndo era suficiente, uma vez que tal praticidade
ndo permitia o exame mais aprofundado das questBes. Visando a esse
aprofundamento, Sdcrates desenvolveu a sua maiéutica (arte da parteira),
em que ele (Sécrates) costumava iniciar os didlogos reconhecendo a sua
prépria ignorancia e, a partir de entdo, assumia a posicdo de fazer mais
perguntas do que afirmacdes, buscando a verdade pela interrogacao.
Com isso, Sdcrates procurava levar os seus oponentes a entrarem em
contradicGes com os préprios principios antes promulgados, ou seja, por
meio de perguntas, intencionava levar cada oponente a reconhecer que nao
sabia acerca do que antes pensava seguramente conhecer.

Também com o uso de ironias, Sécrates procurava conduzir o didlogo
até o ponto de o outro reconhecer a sua prépria ignorancia sobre temas
qgue envolviam, por exemplo, o que é o bem, o justo, 0 amor, entre outros
conceitos vinculados a vida moral. Por isso, esse pensador, que foi mestre
de Platdo, ficou bastante conhecido como um filésofo que apresentou
especial atencdo ao aperfeicoamento moral do homem. Ao fazer com que
o seu interlocutor reconhecesse a sua prépria ignordncia, Socrates tentava
realizar o “parto” de novas ideias supostamente nascidas de dentro daquele
gue com ele discutia. Dai o porqué desse instigador de didlogos figurar como
um “parteiro” de ideias, e a denominacdo de seu método ser “maiéutica
socratica”. O desenvolvimento desse método, provavelmente, foi inspirado
nas praticas de sua mae Fainarete, que era parteira, e de seu pai Sofronisco,
gue era escultor. Este ultimo, possivelmente inspirou Socrates a dialogar
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como quem procura esculpir um novo referencial moral visando formar a
um ser humano mais justo e mais consciente de seus préprios atos.

Sécrates ndo era um Sofista, ou, pelo menos, ndo era assim que Platao
o descrevia em seus didlogos. Todavia, é possivel que ele (Socrates) tenha
recebido influéncias de alguns sofistas no que diz respeito a perspicacia no
uso das palavras.

Entretanto, vale lembrar que, diferentemente dos sofistas, a maiéutica
socratica, conforme é descrita por Platdo, cujo desenvolvimento nao
dependia do recebimento de dinheiro, ocorria dentro de uma pratica
dialética em busca da verdade. E SAcrates, na perspectiva platonica, via os
sofistas como oradores sem compromisso com essa busca, ou seja, eram
vistos como manipuladores de crengas inconsistentes, sem conteudo
provavel. Tal perspectiva socratica-platonica gerou uma polémica que se
estendeu até os nossos dias com teorias conflitantes entre si no que se
refere a importancia e a honestidade dos sofistas na antiga Grécia, assim
como as discussdes a respeito das possiveis influéncias sofisticas sobre
Sécrates. O pesquisador Nestle®, tenta esclarecer:

Estamos habituados a considerar Sdcrates o antipoda
da sofistica. Porém, ao tempo da paz de Nicias, se
um estrangeiro em Atenas tivesse perguntado a um
cidaddo do local qual era na cidade o mais famoso
sofista, este com certeza teria respondido: Sécrates.

Russel (2001, p. 63-64) avalia que a mais respeitavel das atividades
dos sofistas, entre outras de uso pratico mais imediato, foi a de fornecer
a educacado literaria, e defende que, com as constituicdes democraticas do
século V a. C., a pratica de discursar ganhou importancia, assim como os
professores sofistas que a ensinavam. Segundo esse autor, é importante
distinguir a eristica da dialética: “Os que praticam a primeira sé querem
vencer, enquanto os dialéticos tentam descobrir a verdade.” Para Russel
(ibid.), o termo debate faz referéncia a pratica da eristica, enquanto o
sentido de discussdo vibra em consonancia com a dialética. Entretanto,
escolhemos ndo fazer tal distingdo no presente trabalho. Para os termos
debate e discussdo, consideramos que dependem dos seus respectivos

33 (1940 apud Plebe, 1978, p. 21).
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contextos, de modo que ndo necessariamente debate implica em eristica.

Sabemos que Platdo (428-7 — 348-7 a. C) considerava que os sofistas
eram habilidosos praticantes da eristica, e comumente capazes de defender
e atacar uma mesma questdo, conforme o que lIhes era mais conveniente
a cada debate. Isso fica claro nos didlogos platonicos Gdrgias e Eutidemo,
nos quais o fildésofo procura mostrar que a retdrica ndo é uma ciéncia e
nem uma verdadeira arte, pois, pelo que consta no Gdrgias (465 a), ela
é somente uma empeiria, ou seja, uma habilidade pratica decorrente da
experiéncia. A negacao dessa pratica como ciéncia ndo é novidade naquele
contexto social, pois, na tradicdo retdrica, dos pitagoéricos a Gorgias, como
concorda Plebe (1978), a retdrica era situada no mundo da doxa (opinido),
e ndo da ciéncia. Entretanto, Platdo acrescenta uma provocacao ao afirmar
que a retérica também ndo é uma arte, ou seja, ndo é thécne rhetoriké como
defendia Gdrgias, considerando-a apenas como habilidade. Este filésofo
esta mais interessado na dialética, a qual é vista por ele como uma arte
gue se volta tanto para a forma quanto o conteldo. Entretanto, ele (Platdo)
discute sobre a retérica por reconhecer que tal atividade, tendo o carater
de experiéncia tecno-pratica, ndo seria de todo inutil**. Na visdo platonica,
portanto, a retdrica seria diferente da dialética e também da sofistica, como
pode ser constatado no Gdrgias (465), no qual a sofistica aparece como
contrafacdo da arte de legislar (nomothetiké), e a retérica como contrafagdo
da arte de administrar a justica (dikaiosyne). Platdo considera que essas
duas formas de habilidades sdo contrafacdes de um género de habilidade
gue nao é arte, o qual ele denomina kolakeia (adulagdo), mas admite que tal
género é contrafacdo da arte. Em resumo, embora reconheca que os sofistas
sdo dotados de um espirito ousado e imaginativo, a filosofia platénica vé a
retdrica como discurso vazio de conteudo.

Ja na sua maturidade, Platdo passa a considerar a retdrica como sendo
uma versao disparatada e distorcida da dialética, conforme consta em seu
didlogo Fedro, e, por outro lado, a idealizar a existéncia de uma verdadeira
retdrica, a qual ele identifica com a prépria dialética. Assim, Platdao equipara
a falsa dialética com a retdrica, ao mesmo tempo em que identifica a
retérica verdadeira com a dialética, tornando a retdrica reprovavel somente
guando esta Ultima ndo se identifica com a primeira. Por conseguinte,
segundo Platdo, qualquer sofista, uma vez ndo praticante da dialética, ndo

34  Watanabe (1995) e Plebe (1978) também interpretam a critica de Platdo dessa maneira.
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merece confianga, por maior que seja a sua habilidade oratéria. Nesse
sentido, em um trecho do Fedro (LIl, 268 b-c), ele faz uma comparagdo entre
as caracteristicas da retdrica e o perfil de um falso médico*. Descreve que o
suposto doutor alega conhecer os modos de deixar o corpo quente ou frio,
de provocar vOmitos ou evacuagbes, entre outros efeitos, e que o mesmo
acrescenta: “E porque sei tudo isso tenho-me na conta de médico e também
com a capacidade de fazer um médico da pessoa a quem eu transmitir esses
conhecimentos ........ ”. Esse trecho é seguido imediatamente pela cita¢do
gue registramos adiante:

Sécrates — Como imaginas que lhe responderia
guem o ouvir-se expressar-se dessa maneira?

Fedro — Que mais poderia fazer, a ndo ser perguntar
se também sabia a quem aplicar tudo aquilo, o
tempo certo e a dose para cada caso?

Sécrates — E se ele contestasse: Dessas coisas ndo
entendo patavinas; porém suponho que quem
aprender comigo aquilo tudo, ficarda em condigcGes
de responder a tais perguntas.

Fedro — Diriam, segundo penso: Este homem é
louco! S6 porque leu um livro, ou porque encontrou
casualmente alguns remédios, considera-se médico,
ainda que nada entenda de tal arte.

Ao considerar o praticante da retérica como alguém cujo conhecimento
nao é confidvel, Platdo (opus cit., LVII, 272 d-e) afirma que “Nos tribunais,
por exemplo, ninguém se preocupa no minimo com a verdade, sé
se esforcando por persuadir”, e que toda a arte da oratéria consiste em
manter a verossimilhanca do inicio ao fim do discurso. Portanto, esse
pensador tem em vista que todo filésofo deve manter como seu objetivo a
plena busca pela verdade, ao invés de priorizar as aparéncias dos discursos
sO para persuadir a qualquer custo. Por outro lado, embora tenha feito
tantas criticas a retdrica, o citado fildsofo reconhece a importancia de se

35 A exemplo de outras obras de Platdo, trata-se de um texto em que o filésofo Sécrates (que foi mestre de Platdo)

aparece como personagem dialogando com outros pensadores de seu tempo.
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identificar os diferentes tipos de auditdrios que podem inspirar construcdes
oratdrias distintas entre si - mantendo em comum a busca pela verdade -,
e, sendo assim, ja prepara, de certo modo, o caminho para a sistematiza¢do
aristotélica da retoérica que vird logo depois®®. Tanto é assim, que alguns
aspectos, que serdo valorizados por Aristételes em sua obra Retérica, ja
constam nas seguintes palavras de Platdo (/bid., LVIIl, 273d-274a):

[...] quem ndo fizer a enumerag¢do exata da natureza
dos ouvintes nem distribuir os objetos de acordo
com as respectivas espécies e ndao souber reduzir
a uma ideia Unica todas as ideias particulares,
jamais dominara a arte da oratdria, dentro das
possibilidades humanas. Mas, sem trabalho ninguém
consegue chegar a esse ponto. N3o é para falar com
os homens nem para tratar com eles que o sabio
despende tanto esforgo, mas para falar o que agrade
aos deuses e também para lhes comprazer com suas
acbes, na medida do possivel. Porque o homem
de senso [...] ndo devera esforgar-se para agradar
seus companheiros de escravidao; pelo menos ndo
pora nisso o principal intento, nem o fara de ligeiro,
porém a bons mestres e de boa origem.

Eis que fica clara a preocupacdo de Platdo em estabelecer parametros
éticos para a pratica da oratdria, e, nesse sentido, veremos, apds alguns
paragrafos adiante, que a mesma preocupacao pode ser identificada em
Aristételes no que concerne a sua sistematizacdo. Antes, vejamos ainda
alguns outros nomes que se destacaram como importantes retores na
antiga Grécia.

Entre os que tentam moralizar a retdrica e conferir-lhe um ar mais

36  Conforme Reale (2007, p, 163-165), diversos estudiosos reconheceram que a Retérica de Aristételes tem o propdsito
de realizar o mesmo ideal de justica exposto por Platdo no Fedro. Para o citado autor (opus cit., p. 63): “Com efeito, do
comego ao fim do seu tratado, o Estagirita mostra-se firmemente convencido de que a retérica ndo pode e ndo deve estar
sendo a servigo do verdadeiro, do justo e do bom.” Entretanto, vale lembrar que a Retérica de Aristdteles pde em evidéncia
uma justica no campo probabilistico (na medida pratica do possivel), ou seja, levando em conta o mundo das opinides na
concretude de uma realidade social dada, enquanto Platdo busca construir um sentido de justica por ele idealizado para
compor o seu modelo de cidade ideal. Portanto, enquanto este se dedica sobretudo ao ideal, Aristételes destaca o real na
vida pratica.
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confiavel, como é confirmado por Reboul (2004, p. 11), encontramos
Isdcrates (436-338), ateniense e professor de arte oratdria, para quem a
retorica “(...) s6 é aceitavel se estiver a servico de uma causa honesta e
nobre, e (...) ndo pode ser censurada, tanto quanto qualquer outra técnica,
pelo mau uso que dela fazem alguns.” Procurando integrar a filosofia a arte
retorica, Isdcrates define a si mesmo como um ante-sofista, chamando a si
préprio de filésofo. Ele ndo acredita que o homem possa conhecer as coisas
tal qual elas sdo, e, em decorréncia disso, coloca a dialética de Platdo no
mesmo nivel da eristica dos sofistas. Isdcrates despreza a grandiloquéncia
gorgiana e, embora busque uma prosa literdria, desenvolve uma oratéria
clara, sébria, precisa, cuja beleza é isenta de ritmos marcados, “metaforas
brilhantes” e neologismos; uma retdrica sutilmente bela, ao mesmo tempo
harmoniosa e diferente da poesia; “(...) é eufénica, evitando as repeti¢cdes
desgraciosas de silabas e hiatos” (opus cit.). Em oposi¢do aos sofistas, que
se diziam capazes de fazer qualquer homem persuadir a quem quer que
seja, Isdcrates ndo Vvé o ensino como todo-poderoso, pois considera a
importancia das aptidGes naturais, assim como da disciplina em praticas
constantes, além do ensino sistematico®’. Também afirma que apenas a
originalidade ndo basta para se construir um bom discurso, pois é preciso
conjuga-la a pertinéncia e as circunstancias. Acerca desta visdo isocratica,
Plebe; Emanuele (1992, p. 27) explicam: “[...] por isso, o verossimil (eikds)
é sintese de invencdo (héuresis) e de oportunidade (kairds). Isto é, se
inventarmos conceitos ndo pertinentes a uma realidade efetiva, teremos
uma mera fantasia desprovida de realidade”. Os citados pesquisadores
acrescentam que, dentro desta proposta de Isdcrates, o orador também
ndo deve se limitar ao registro do que é seguramente verdadeiro, pois, se
assim for, “[...] ndo teremos sequer aquele lampejo de inteligéncia que nos
faz compreender — e ndo so registrar — a realidade.” (idem, ibid.)

Para finalizar esta parte, citamos o nome de Demdstenes, que viveu
em 384 a. C., e é destacado por Penteado (1972, p. 253) com as seguintes
palavras: “O maior orador da Antiguidade foi Demdstenes”. Consta (opus
cit.) que o antigo fildsofo, ao se formar adulto, acusou os seus tutores de
haverem prejudicado a sua heranca, processando-os e ganhando a
causa. De acordo com Plutarco®, embora tivesse contra si, no inicio de seus

37 Interessante comparagao entre os conceitos de filosofia e de retdrica, conforme constam respectivamente em obras
de Platdo e de Isécrates, é realizada pela pesquisadora Souza (2000).

38  Apud Penteado (opus cit., p. 254)
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estudos de oratéria, a falta de brilho na elocucdo, o folego curto e a voz
fraca, Demdstenes superou tais dificuldades com disciplina e dedicacao,
principalmente depois de receber conselhos de Satiro, como consta no
seguinte trecho:

[...] (Demdstenes) certo dia perguntou a Satiro
porque ninguém |lhe dava atencdo, quando qualquer
cameld de rua era ouvido por multidGes atentas.
O ator pediu que recitasse qualquer coisa. Depois
que Demdstenes declamou, repetiu a passagem,
interpretando-a: ja ndo parecia o mesmo periodo, e
Demdéstenes aprendeu com Satiro, quanta expressao
e forga a linguagem adquire da agdo.

E bastante conhecida a determinacdo de Demdstenes a fim de
aprender e aperfeicoar a arte oratdria. Ele simplesmente raspou metade da
prépria cabeca para forcar a si mesmo a ndo sair de casa, exercitando por
mais tempo a voz e os gestos aplicaveis aos discursos.

1.3 Retdrica em Aristoteles

Aristoteles, diferentemente de Platdo, vé a retdérica como algo que
normalmente faz parte da vida social e politica, como uma arte importante
para o desenvolvimento dessas dreas. Tal pensador tem em vista que a
distincdo conceitual, envolvendo o estudo dos termos e como estes
podem contribuir para a composic¢do ldgica e persuasiva dos argumentos,é
fundamental para que o ser humano possa clarificar suas ideias e comunica-
las socialmente. E nessa perspectiva que ele propde a formagdo de um
retor que saiba identificar as vantagens e (ou) desvantagens persuasivas na
construgdo de cada discurso, visando estabelecer, conforme suas préprias
palavras, “(...) quase por completo os fundamentos sobre os quais devemos
basear os nossos argumentos, quando falamos a favor ou contra uma
proposta.” (ARISTOTELES, 2007, I, 7, p. 49)%.

39  Anumerag&o por paragrafos, que é bastante comum nas obras antigas, ndo consta nesta edigao, e, em casos assim
optamos aqui por citar na seguinte seqiiéncia: o ano da edigéo; o n° do Livro; o n°® do capitulo; o n° da pagina. Quando a
edigdo trouxer a numeragao por paragrafos, incluiremos o ano da edigéo (ou o titulo da obra) seguido do n° do Livro, n® do

capitulo e a numerag&o por paragrafo, excuindo, neste ultimo caso, o n° da pagina.
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Halliday (1990, p. 66-67) nos faz lembrar que Aristételes distingue
entre as verdades imutdveis da natureza (theoria), que seriam do dominio
da ciéncia, e as verdades contingentes (phronesis) a exemplo de defini¢Ges
sobre o justo ou o injusto, o belo ou o feio, util ou indutil, envolvendo crencas
e valores que transitam pelo que é verossimil, ou seja, provavel, aceitavel.
Sobre esse assunto, Plebe (1978, p. 39) ressalta que a retdrica “[...] ndo
se efetuara, portanto, por meio dos silogismos irrefutdveis, mas por meios
de silogismos tais que sejam convincentes, embora refutdveis. A estes
silogismos Aristételes dd o nome de entimemas ou silogismos retdricos”.
No pardgrafo seguinte, Plebe acrescenta que “Aristételes confere um
carater mais sistematico a triparticao dos géneros oratdrios, ja presente em
Anaximenes de Lampsaco”, referindo-se aos tipos de discurso, quais sejam,
o deliberativo, o judiciario e o epiditico.

Vérios pesquisadores observam que o filésofo de Estagira, ao analisar
os géneros citados, identifica que o exemplo é um importante recurso que
costuma ser utilizado retoricamente ao lado do entimema?®. Realmente,
Aristételes abre o capitulo XX do livro Il de sua Retdrica com as seguintes
palavras: “Resta-nos agora falar das provas comuns a todos os géneros,
depois de havermos tratado das provas peculiares de cada um. Ha duas
espécies de provas comuns, o exemplo e o entimema, pois a maxima é uma
parte do entimema” .

Este pensador (1959, I, IV, 14) ja percebera o poder e a abrangéncia da
arte retdrica nas multifaces de seu uso. Ele criticou aqueles que viam na
retdrica somente um sindbnimo de persuasao, e, conforme consta em seu
texto:

Vé-se, pois, que a Retdrica ndo se enquadra num
género particular e definido, mas que se assemelha a
Dialética. Igualmente manifesta é sua utilidade. Sua
tarefa ndo consiste em persuadir, mas em discernir
0s meios de persuadir a propdsito de cada questdo,
como sucede com todas as demais artes. Assim a
Medicina ndo tem por missao prépria dar saide ao
doente, mas avangar o mais que lhe é possivel na
direcao da cura. [...] o papel da Retdrica se cifra em

40  Isso é destacado por Stirn (2006, p. 62-63) que, ao tentar compreender Aristdteles, também ressalta o modo como
o Estagirita pde em foco a aplicagédo da dialética pela retérica nos temas do dia a dia.
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distinguir o que é verdadeiramente suscetivel de
persuadir do que s6 o é na aparéncia, do mesmo
modo que pertence a dialética distinguir o silogismo
verdadeiro do silogismo aparente, (...).

Esse mesmo trecho, do capitulo primeiro do livro | da Arte Retdrica, foi
também destacado por Chaui (2002, p. 480), ao procurar mostrar que, para
o Estagirita, a retdrica é fundamental na vida politica; nos discursos publicos
durante processos deliberativos em assembleias, e em decorréncia dessa
importancia civica, “Aristételes critica duplamente seus predecessores: uns,
por terem identificado a arte com a prdpria atividade persuasiva; outros,
por terem reduzido os procedimentos retdricos aos litigios judiciarios [...]" .

No que concerne a esse tema, Aristételes foi o que se costuma chamar
de divisor de aguas, pois, por um lado, teceu criticas significativas aqueles
gue o antecederam, e, por outro, elaborou um sistema de ideias que veio
a nortear fortemente as culturas do mundo moderno e contemporaneo.
E nesse sentido que Halliday (1990, p. 68) afirma que “Ele nos forneceu,
também, a ponte entre retdrica antiga e retdrica moderna.”

1.3.1 Caracteristicas do entimema

Aristoteles (Ret. 1, lll, 11), uma vez tendo considerado que cada
género retdrico - deliberativo, judicidrio e epiditico - deve ser baseado
numa demonstracdo (éntechnos), tem em vista que a retérica deve se
desenvolver a partir do método das evidéncias e, sendo a demonstra¢do
uma evidéncia, afirma: “pois que a nossa confianca é tanto mais firme
guanto mais convencidos estivermos de ter obtido uma demonstracdo”*'A
evidéncia retdrica, conforme Aristoteles, é caracterizada pela aplicagdo do
entimema, ou seja, pelo uso de um raciocinio que nao tem o mesmo grau
de certeza daquele normalmente apresentado pelo silogismo, mas que
busca ser evidente. O silogismo deriva de premissas ldgicas, enquanto o
entimema tem origem nas premissas retoricas.

Entimema, palavra traduzida por Hoffe (2008, p. 65) como sendo ideia;
pensamento, é um elemento central da Retdrica, cuja importancia ganha
destaque em demonstracdes diante dos tribunais, quando o estado de

41 Demonstragédo, no sentido de provar mediante raciocinio concludente; comprovar.
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coisas ainda ndo esta esclarecido. Na caracterizagdo classica do entimema,
pode-se ndo pronunciar uma parte de sua conclusdo.*

Hoffe (ibid,) observa que Aristoteles utiliza o entimema para tratar “[...]

de um estado de coisas que ndo tém validade necessariamente e, a partir
dai, necessitam de um aconselhar-se”.

Vale lembrar que, no final do livro Il (Ret.), o Estagirita dedica-se ao

estudo da refutacdo, como procedé-la seja pela objecao ou pelo contra-
silogismo®. Este ultimo se desenvolve vinculado ao silogismo, baseado
em opiniGes plausiveis, mas refutdveis por meio do contra-silogismo.
Neste caso, ndo necessariamente se constréi um entimema, pois pode-se
simplesmente refutar o silogismo.

Os entimemas refutativos, segundo Aristoteles (Ret., Il, XXIIl, 30), sdo

mais eficazes que os demonstrativos

de

[...] porque o entimema refutatério reine em forma
condensada os contrarios, e, quando postas em
paralelo, as coisas aparecem mais claras ao ouvinte.
Alias, de todos os entimemas, tanto refutatérios como
demonstrativos, os de maior efeito sdo aqueles cuja
condicdo é prevista pelo ouvinte, desde o principio;
com a condicdo de nao serem superficiais, - porque
0 ouvinte sente-se satisfeito ao mesmo tempo, por
pressentir o que se vai seguir. Podemos ajuntar todos os
entimemas que o ouvinte segue com tdo pouca demora

que compreende a medida que vdo sendo enunciados.*

Identificamos, nessa citacdo, além da comparacdo entre os dois tipos
entimemas, uma preocupacdo de Aristoteles em orientar o orador a

42  Hoffe, p. 65), defende que “Isso certamente n&o significa que o orador ‘joga com cartas escondidas’; antes ele deixa
de fora uma premissa, dado que a pode pressupor como conhecida ou, em fungéo de um melhor resultado, ele permite aos
proprios ouvintes tirar a conclusdo com respeito ao caso particular existente de todo modo, fica ndo-pronunciado aquilo
que se entende por si mesmo.”

43 Comparando os entimemas demonstrativos com os refutativos, Aristoteles (Ret., I, XXIl, 15), diz que “O entimenma
demonstrativo consiste em concluir de premissas admitidas pelo adversario; o entimema refutativo chega a conclusao que
o adversario n&o aceita”.

44 Bittar (2003, 1343-1344), ao buscar compreender essa concepgao aristotélica, considera que o homem que defende
estd sempre em vantagem diante daquele que acusa, pois a acusacgéo parte sempre do ndo necessario, ou seja, apoiada
num juizo de probabilidade; objetavel em seu principio, enquanto a defesa pode indicar ao auditério que o provavel é o ndo
necessario e, além disso, “[...] que o provavel também in casu ndo ocorre, baseando-se nos elementos tempo/fatos”.
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ndo produzir discursos enfadonhos. O Estagirita, pensando na vida pratica;
situacoes reais do dia a dia em que, geralmente, ndo se dispde de muito
tempo para os encontros discursivos, tem em vista a importancia de o
retor saber ajuntar os entimemas de modo que o ouvinte compreenda o
raciocinio do orador com tdo pouca demora. Mas ele também alerta para
que nao se cometa excessos no uso dos entimemas:

N3o se deve também, a propdsito de toda e qualquer
questdo, procurar empregar os entimemas, pois
nesse caso chegarieis ao mesmo resultado que certos
fildsofos que demonstram, por meio de silogismos,
proposi¢cdes mais conhecidas e mais persuasivas do
gue aquelas donde deduzem seus raciocinios. (Ret.,
I, XVIl, 7)

Os lugares comuns, de entimemas demonstrativos e refutativos,
compdem uma ampla variedade de argumentos que s3ao estudados,
enumerados e tipificados por Aristételes; hierarquizados segundo a eficacia
de persuasdo. Os lugares comuns sao assim chamados por serem linhas de
argumentos de interesses das partes envolvidas na discussdao®. Vejamos,
por exemplo, o seguinte tdépoi (lugar) que consta no Livro Il da Retdrica de
Aristételes (XXII1,1):

Primeiramente had um lugar para os entimemas
demonstrativos: aquele que se tira dos contrarios.
Com efeito, importa examinar se o contrdrio estd
contido no contrario; se ndo estd compreendido,
refutaremos o adversario; se estd compreendido,
estabeleceremos nossa proépria tese; por exemplo,
defenderemos que ser temperante é bom, porque
viver na licenciosidade é nocivo. Ou entdo, como no
discurso sobre Messénia: “Visto a guerra ser a causa
dos males atuais, é pela paz que devemos remedia-

”

los”.

Em mais um exemplo, Aristdteles (Ret., Il, 23, 4) apresenta, entre outros
entimemas, o seguinte: “se os deuses ndo sabem tudo, muito menos os

45  Vale ressaltar que Bittar (opus cit.) reserva quatro paginas (1339-1342) de sua obra Curso de Filosofia Aristotélica

para analisar os tépoi entimematicos (lugares comuns dos entimemas) da Retérica de Aristoteles.



homens.” E logo em seguida ele afirma que esse entimema corresponde
ao seguinte tdpoi: “se um atributo ndo pertence a um sujeito, ao qual mais
deveria pertencer, evidentemente que também ndo pertence ao sujeito, ao
qual deveria pertencer menos.” E também ¢é do Estagirita (ibid., Il, XXIIl, 7)
o seguinte trecho: “Um outro lugar tira-se das palavras contra nds e que
voltamos contra o adversdrio. Este lugar é excelente [...]".

Ja no primeiro paragrafo do capitulo XXIV (Livro IlI), Aristételes explica
gue também existem entimemas aparentes, afirmando: “Como pode haver
silogismos verdadeiros e outros que ndo sdo, mas que de silogismo s6 tem
a aparéncia, necessariamente também o entimema serd ou verdadeiro
entimema, ou ndo o sera sendo na aparéncia, [...]” . Consta (idem, opus cit.)
gue um dos lugares do entimema é a expressao, como, por exemplo, dizer
“Salvou uns, castigou outros, quanto aos helenos, libertou-os”. O Estagirita
percebe que cada uma destas proposicdes ja fora demonstrada por outras,
mas, em suas palavras, “[...] reunindo-as tem-se a ilusdo de que delas
resulta alguma coisa”. No mesmo pardagrafo, acrescenta que outra espécie
de entimema aparente pode ser tirada da homonimia, como no seguinte
caso: “[...] o rato é um animal de mérito, pois dele procedem os mistérios,
gue sdo as mais augustas cerimonias de iniciacdo” (lembramos que existe
semelhanca entre as palavras rato e mistério na lingua grega).

Também sdo encontradas (Ret., Il, XXI), comparacdes entre o entimema
e a maxima, sendo esta Ultima, conforme consta no inicio do capitulo citado,
“um meio de traduzir uma maneira de ver, que nao se refere a um caso
particular”. Entre varios exemplos®*, encontramos (op. cit., Il, XXI, 2)

Estas palavras:

N3ao ha homem que em tudo seja afortunado, e
estoutras (sic!):

Ndo hd homem que seja livre.

Sdo maximas; mas, se lhes junta o que se segue, temos
um entimema:

Porque o homem é escravo ou da riqueza ou da fortuna.

46 Além da maxima, Aristételes também orienta, no decorrer de sua Retérica, como o retor pode tirar proveito
da boa aplicagdo de metéaforas, ditos populares, aforismos, enigmas, trocadilhos, provérbios, etc (principalmente no livro
IIl, capitulos 9, 10 e 11), procurando mostrar quais as situagdes sociais adequadas a aplicagdo de cada elemento oratdrio.
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E interessante observar como Aristoteles concebe a retérica — e seus
elementos constitutivos - em diferentes periodos de sua vida. Nesse
sentido, é possivel fazer uma distingdo entre “retérica antiga” e “retérica
recente” na obra deste pensador. Plebe (1978, p. 38) considera que a antiga
se manifesta no livro | de Retdrica (com excecdo do capitulo Il) e, no capitulo
primeiro, “[...] enfrenta o problema das relacdes entre retdrica e técnica,
assumindo posi¢Ges que ja se encontram desvinculadas do platonismo do
Grillos juvenil”. Plebe tem em vista que o Grillos representa apenas uma
fase inicial, passageira, do pensamento de Aristdteles acerca da retorica,
e nos lembra que a retdrica antiga se fundamenta em trés premissas:
as provas, as verossimilhancas e os sinais (ou indicios). Tais premissas ndo
apresentam o mesmo rigor das premissas légicas, mas cada qual tem consigo
um vigor demonstrativo suficiente para erguer um silogismo retérico, ou
seja, um entimema. Por outro lado, em sua “retdrica recente”, Aristoteles
apresenta quatro premissas: as provas, o exemplo, as verossimilhancas e
os sinais, como constam no livro segundo (1402b) de Retérica, incluindo
a indugado retdrica, na qual o exemplo é a premissa de tal entimema, ao
lado da deducgdo. Dentro deste encaminhamento, podemos concordar com
Plebe (1978, p. 47) que, ao considerar o capitulo Il do livro | de Retdrica
como sendo representante da “retdrica recente”, acrescenta a seguinte
observacdo acerca das premissas:

De cada uma destas quatro premissas deriva um
tipo diferente de entimema: da prova, o entimema
apoditico; do exemplo, o entimema indutivo; do
verossimil, o entimema anapoditico, porque nao
tem o carater de necessidade; e, do sinal, aquilo
gue é absolutamente assilogistico, pois é apenas um
entimema aparente. E aparente é, em substancia,
também o entimema anapoditico que deriva do
verossimil.

Esperamos que tenha ficado claro, nessa breve abordagem, o que é o
entimema; suas principais caracteristicas e a sua importancia para a arte
retdrica.
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1.3 Retorica e sabedoria pratica

Em sua Etica a Nicémaco, Aristételes (1, 8, 1099 a) considera a finalidade
da vida politica como o melhor dos fins, e que “o principal empenho dessa
ciéncia é fazer com que os cidadaos sejam bons e capazes de nobres a¢des”.
Tal nobreza inclui a observacdo de que embora ja seja desejavel o bem para
um sé individuo, é mais nobre e mais divino alcancar o bem para uma nagao
ou para as cidades-Estado (opus cit., |, 1094 b). Para o Estagirita (id., ibid.),
a ciéncia politica’” é a mais prestigiosa de todas,

Visto que a ciéncia politica utiliza as demais ciéncias
e, ainda, legisla sobre o que devemos fazer e sobre
o que devemos nos abster, a finalidade dessa ciéncia
deve necessariamente abranger a finalidade das
outras, de maneira que essa finalidade deverd ser o
bem humano.

Entretanto, é justo termos em vista que Aristoteles ressalta a ciéncia
politica entre aquelas que, a exemplo da economia, da estratégia e da
retdrica, se caracterizam por uma sabedoria pratica, ou seja, uma sabedoria
— phronesis (termo que também pode ser traduzido como prudéncia) — que
se desenvolve conforme as experiéncias sociais demarcadas na cultura
de cada povo. Reale (1994, p. 109) chama a atenc¢do para esse dado,
demonstrando que a phronesis consiste numa sabedoria pratica que difere
da sophia (sapiéncia)®, sendo esta ultima ligada a ciéncia contemplativa
(theorein), e afirma que “A cosmologia de Aristoteles coloca certo nimero
de seres superinteligentes, as inteligéncias que governam as estrelas
e os planetas, acima do Homem na escala do ser, assim como Deus, o
Movimentador Imével.”

47  Na Etica a Nicémaco, Aristételes divide a ciéncia politica em dois tipos: a legislativa (mais elevada entre as duas) e a

politica (mais vinculada aos detalhes administrativos), sendo esta Ultima a esfera mais relacionada aos politicos praticos.

48  Conforme consta na obra de Reale (1994, p. 109-110), quando este pde em foco a Etica aristotélica, ha diferenga
de sentidos entre os termos sabedoria e sapiéncia. A sabedoria tem o sentido de saber deliberar acerca do bem ou do
mal, de um saber escolher corretamente os meios que norteiam a vida pratica do homem, lidando com o contingente e o
variavel. A sabedoria torna reto os meios, mas a virtude ética é que torna reto o fim, conforme consta na Etica a Nicémaco
(VI, 12,1144 a, 6-7). A sapiéncia lida com as verdades universais; imutaveis. Outros autores, a exemplo de Morrall ( 2000,
p. 44), traduzem sophia como sendo simplesmente sabedoria. De qualquer modo, trata-se de uma sabedoria que é
sapiéncia, enquanto phronesis € uma sabedoria caracterizada pela prudéncia.
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Nessa perspectiva aristotélica, a ciéncia contemplativa lida com o
sentido de verdade imutdvel (cujo conhecimento envolve demonstracgoes),
enguanto a sabedoria pratica estd voltada mais para deliberacGes cujos
resultados ndo sdo precisamente previsiveis ou ndo podem ser claramente
enunciados. Aristételes (E.N., VI, 5, 1140b) considera que tal sabedoria ndo é
ciéncia e ndo é arte, chamando-a de virtude. Entretanto, acrescenta (op. cit.,
VI, 5, 1140b, 25) que a sabedoria pratica deve ser a virtude da parte racional
formadora de opinides, “[...] pois a opinido se relaciona com o variavel, da
mesma forma que a sabedoria pratica”. Com base nessa afirmacao, e tendo
em vista que a verossimilhanca se caracteriza pelo fluxo varidvel de opiniGes
e conflitos entre ideias distintas entre si, consideramos que a sabedoria
pratica participa do aprendizado da retdrica e do amadurecimento social
do homem para lidar com o verossimil. Tal virtude, sendo fruto de
experiéncias, pode nortear ligacdes entre retérica-ética-politica, como ja
percebera Ruby (1998, p. 29) ao investigar acerca das relaces entre politica
e Retdrica em Aristételes: “Constata-se, frequentemente, que a palavra
politica ndo pode ser abandonada a si mesma. Ela forja sua retiddo no
decurso de uma vida bem conduzida. Assim a ética une-se a politica na
retdrica”.

Na filosofia aristotélica, para bem se conduzir a vida, é fundamental
a presenca da sabedoria pratica na composicdo do homem sensato. Com
isso, o retor tem mais chances de ganhos, como, por exemplo, desfrutar de
prazer e possibilidade de lideranca, pois “Se é muito agradavel mandar, nao
o é menos ter fama de sensato, porque o bom senso confere aptidao para o
governo” (ARISTOTELES, Ret., XI, 27).

O Estagirita (E.N., VI, 7, 1141b), acrescenta ainda que a sabedoria
pratica ndo se relaciona apenas com o universal, pois, em suas palavras, ela

Deve também levar em conta os particulares, pois ela
é prética, e a acdo se relaciona com os particulares. E
por isso que as pessoas ignorantes, especialmente as
gue tém experiéncia, sdo por vezes mais praticas do
gue outros que sabem, pois se um homem soubesse
gue as carnes leves sdo digeridas mais facilmente e
saudaveis, mas ignorasse que espécies de carnes
sdo leves, esse homem ndo seria capaz de produzir
a saude;
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Para melhor demarcar o sentido dessa virtude, Aristoteles, (op. cit., VI,
10, 1143 a, 5), defende que “A sabedoria pratica emite ordens, ja que o seu
fim é o que se deve ou ndo se deve fazer, enquanto a inteligéncia limita- se
a julgar”

Ele também estabelece diferenca entre os termos citados e o sentido
da palavra discernimento, afirmando que discernimento consiste na reta
discriminagao do equitativo, e, ao identificar equidade com discernimento,
considera que este ultimo é correto quando o homem julga segundo a
verdade.” (E.N., VI, 11, 1143 a, 20)

Estamos colocando em foco a tentativa aristotélica de encontrar
caminhos filoséficos, tanto em sua Retdrica como em sua Etica a Nicémaco
(e também na Politica), para diminuir o fosso social existente entre a Filosofia
e a vida pratica da sociedade®. Eis que ele concebe, diferentemente de
Platdo, a retérica como uma ponte cujo direcionamento pode, contando
também com a sabedoria pratica, ligar as opinides Uteis e verossimeis, dos
cidaddos da pdlis, tanto entre si quanto entre as suas melhores alternativas
e a pratica do bem comum. Assim a Retédrica de Aristoteles serve como
instrumento para se alcancgar e aprimorar a eupraxia, ou seja, o bem agir
em conformidade com o verdadeiro, o justo e o bom. Afinal, é contando
com as experiéncias em sociedade que os homens podem aperfeicoar o
proprio modo de lidar com o social. O citado filésofo procura organizar e
legitimar, no plano das deliberag¢des sociais, uma postura reflexiva que seja
filoséfica e, ao mesmo tempo, construtora da realidade e ordenadora da
vida cotidiana.”® Isso é também percebido pelo pesquisador Ruby (1998, p.
28-29), embora o mesmo ndo se aprofunde nessa questao, ao por em foco
a relacdo entre o cidaddo e a retdrica na obra do filésofo de Estagira.

Por outro lado, também encontramos pesquisadores que, a exemplo de

49 O Estagirita (E.N., VI, 6, 1141 a, 5) também estabelece diferenga entre sabedoria pratica e raz&o intuitiva, sendo esta
ultima a que apreende os primeiros principios ( as primeiras causas). Diz ainda (1141b) “[...] que a sabedoria filoséfica € um
conhecimento cientifico combinado com a razdo intuitiva daquelas coisas que sdo as mais elevadas por natureza” (op. cit.,
VI, 7, 1141b), .

50 Esse dado também é percebido e brevemente mencionado por Morral (2000, p. 47), que afirma: “N&o se trata de
uma tensédo criada pelo afastamento de Aristételes em relagéo ao platonismo; o fato é que, tanto Aristételes quanto Platao,
participam de uma tens@o comum produzida pela incapacidade grega de encontrar a solugéo final do problema suscitado

pela relagdo entre o filésofo contemplativo e a vida pratica da sociedade.”

51  Sobre aconstrugdo da realidade pela retérica, Halliday (1990, p. 45) nos faz lembrar que “Quando agimos

retoricamente, construimos a realidade com simbolos, entre os quais as palavras, figuras e sons investidos de significados.
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Hoffe (2008, p. 60-61), embora reconheg¢am o ideal aristotélico de vincular o
discurso ao fim ultimo do homem (a felicidade), interpretam que Aristételes
propde uma retdrica neutra no sentido normativo e de comprometimento com
uma pdlis justa e uma vida virtuosa. Para Hoffe (opus cit., p. 61):

[...] a Retorica (aristotélica) ocupa-se ndo com o
mundo da vida como um todo, mas somente com
um recorte bem delimitado, com o discurso publico
nos trés géneros de discurso politico e de conselho,
com o discurso festivo e com o discurso de tribunal,
enquanto um ambito tdo importante da vida,
como as negociagdes econdmicas e politicas, esta
ausente.

Hoffe ndo observa que, na vida pratica, discursos deliberativos,
festivos e de tribunal, ndo acontecem necessariamente isolados das
esferas econOmica e politica, ndo sendo raros os casos em que se
constatam conexdes (mesmo que indiretas) entre as varias areas citadas.
Por exemplo: um discurso em uma festa pode ser motivado por interesses
politicos e econ6micos (um rei pode anunciar, em plena atmosfera festiva,
o casamento de sua filha com o filho do governante de outra cidade, numa
estratégica unido que visaaampliacdo dasriquezas); a boa oratéria durante o
funeral de um respeitavel governante pode consolidar aliangas com aqueles
gue professam os mesmos ideais outrora buscados pelo homenageado;
discursos deliberativos podem reverberar nas atividades econOmicas
(imagine alguém discursando a favor do aumento de impostos aplicados
aos mercadores, e estes querendo aumentar o pre¢o de suas mercadorias
como resposta a tal ameaca); pode ocorrer de o discurso em um tribunal
ser decisivo para absolver ou condenar um importante ativista politico
acusado de corrupcdo (considere que este tenha boas chances de chegar ao
poder— caso seja absolvido — contando com um arrojado projeto de reforma
econdmica e politica); etc. Portanto, compreendemos que Aristételes tinha
consciéncia desses possiveis entrecruzamentos e interfaces da vida pratica,
oferecendo a sua Retérica para nortear o exercicio da cidadania dentro de
tal complexidade social.

Ao valorizar a pratica cidada, Aristételes (Pol., I, 1, 9) tem em vista que
o homem é naturalmente um animal politico , como consta nas seguintes
palavras:
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E evidente, pois, que a cidade faz parte das coisas
da natureza, que o homem é naturalmente um
animal politico, destinado a viver em sociedade, e
que aquele que, por instinto, e ndo porque qualquer
circunstancia o inibe, deixa de fazer parte de uma
cidade, é um vil ou superior ao homem.

Fica bastante evidente que este fildsofo é apreciador do homem
cidaddo participativo das decisGes da cidade. Por outro lado, ele também
demonstra ter consciéncia de que, geralmente, ndo é facil a relacdo
entre pessoas diferentes entre si (em temperamento, tracos de carater,
formas de raciocinar, etc), pois “[...] a cidade ndo se compde apenas de
individuos reunidos em maior ou menor numero; ela se forma ainda de
homens especialmente diferentes; os elementos que a constituem nao
sdo absolutamente semelhantes.” (op. cit., ll, 1, 4). Quatro paragrafos apds
esta citacdo, Aristételes reconhece que é belo, sem duvida, o fato de todos
os cidaddos estarem de acordo em dizer a mesma coisa quando falam de
um mesmo assunto, mas acrescenta que isso é impossivel, e nada tem que
prove absoluta unanimidade.

Assim, este fildsofo, apds identificar que todos os homens sdo dotados
de racionalidade, coloca em questdo a diversidade nos modos de pensar,
conforme interesses variados, individuais e coletivos, que, inevitavelmente,
leva a pontos de tensdes e constantes discussdes entre os cidadaos que
buscam decidir o que é melhor para a cidade. Constatando essa realidade,
ele propGe uma ordenacgdo para a arte retérica a fim de que esta sirva como
instrumento de ligacao entre os cidadaos; suas ideias e seus ideais. Nessa
concepgao, o choque entre opinides diferentes entre si, pode, por meio da
Retdrica, levar ao aperfeicoamento das prdprias opinides, e, em se tratando
de decisGes acerca do destino da pdlis, contribuir para o exame minucioso
das opgbes argumentativas visando a escolhas maduras. Ortega (1989, p.
45), concordando com essa argumentacdo, acrescenta: “Como a Retodrica
contribui para discutir e aclarar a melhor forma de Estado e educa para o
servico da comunidade, sua aprendizagem e dominio técnico é precioso
instrumento para o bem comum e a convivéncia, que melhora sempre com
a liberdade da palavra”. (tradugdo nossa)®?

52  “Como la Retérica contribuye a discutir y aclarar la mejor forma de Estado y educa para el servicio de la Comunidad,

su aprendizaje y dominio técnico es precioso instrumento para el bien comuin y la convivéncia, que mejora siempre com la
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Ortega inicia o item “Revision de la Retorica: Aristételes” (opus cit.,
p.42), alertando que é “absoluta ignorancia” acreditar que toda a filosofia
anterior a Karl Marx so pretendia interpretar o mundo e ndo transforma-lo.
Por conseguinte, a Retdrica aristotélica é vista também como instrumental
gue fora pensado objetivando transformar a sociedade pela realizacdo das
potencialidades do cidaddo. Nessa perspectiva, tal obra ganha o sentido
de instrumento colaborativo para o aprimoramento moral e técnico dos
retores-cidaddos, pois cada um deve aprender a examinar e produzir
seus proprios discursos, inclusive procurando conduzir as paixdes de
seus ouvintes, sabendo escolher o momento certo para a aplicacdo de
entimemas, assim como dos termos adequados a cada situa¢do, de modo
a regular as relagdes sociais de confrontos de ideias. Aristoteles, ao invés
de tentar evitar o fato de os cidaddos pensarem diferentes entre si, prefere
idealizar e propor uma Retdrica capaz de assegurar que os conflitos sejam
trabalhados em encontros discursivos. Os cidaddos, tornando-se habeis
nessa pratica, passam a ser admirados socialmente como homens que
dominam a arte da palavra e, além disso, mais participativos nas decisées
em assembleias, criando um efeito de distingdo social para o retor. Por essa
via, o Estagirita propde uma arte que é intrinseca a ordenacdo social da
pdlis, pois desta participa com tanta naturalidade quanto natural é o animal
politico em busca do logos.

O exercicio de racionalidade, adentrando a retdrica e a verossimilhanca,
coaduna-se com a ideia de cidadania em Aristoteles, mesmo porque
este filésofo estabelece um horizonte ético para o cidaddo, uma postura
digna para o lidar com as palavras: “A palavra, porém, tem por fim fazer
compreender o que é Util ou prejudicial, e, em consequéncia, o que é justo
ou injusto. O que distingue o homem de um modo especifico é que ele
sabe discernir o bem, o justo do injusto, [...]“ (Pol., 1, 1, 10). E claro que o
homem ndo nasce ja sabendo fazer tal distincao, mas pode desenvolver, no
decorrer de sua vida social, uma sabedoria pratica que o orienta a distinguir,
desenvolvendo assim o seu potencial.

Pegoraro (2006, p. 37-40), ao analisar as idéias que constam em Etica
a Nicémaco, e apés dizer que o individuo e a sociedade sdo produtos da
natureza, ressalta que também somos potencialmente éticos,” (...) por
constituicdo natural, biolégica” . Nessa perspectiva, considera que, para o

libertad de palabra”.
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Estagirita, o homem ndo nasce com sua ética completamente pronta; ele
nasce com uma tendéncia a ser ético (um potencial), mas precisa cuidar
de si, de sua educagdo e de sua cidadania, para se desenvolver como ser
ético no decorrer de sua vida social, dispondo de certa liberdade para
escolhas. A importancia do social também é destacada no que se refere
ao desenvolvimento da inteligéncia, como observa o pesquisador Bittar
(2003, p.570), para quem a inteligéncia (nous) é potencial no ser humano,
pois “uma vez dotado de faculdade intelectiva, somente da interagdo com
o real — e com esta interacdo intelecto-real opera-se o ato da gnoses — é
gue a inteligéncia torna-se ato”. Essa interacao, observada por Bittar, é aqui
destacada como manifestagdo social favorecida pelo exercicio da Retérica,
conforme propde Aristételes, considerando as inter-relagGes entre retdrica-
ética-politica.

1.4 Funcgoes da retdrica

Ao lidar com a verossimilhanca, Aristételes tem em vista que o ethos
de cada retor possa vibrar socialmente a fim de decidir o que é mais viavel
para cada caso, cada situacdo, cada ocasidao em sociedade, o que também
pode ser motivado pelas funcdes hermenéutica, heuristica e pedagdgica
da retdrica®. Por exemplo: caso um retor defenda publicamente ideias
absurdas que demonstrem um suposto desvio ético, uma visdo deturpada
do que seja justica, a sua retdrica, uma vez contando com a liberdade
de expressdo, terd que se submeter ao parecer de sua comunidade
circundante. Significa dizer que, ao ouvir teses contrarias a sua, ele terd a
chance de reavaliar o préprio discurso, chegando, possivelmente, a novas
conclusdes norteadoras de conceitos aprimorados e deliberagbes mais
justas. Nesse contexto, a fun¢do pedagdgica da retdrica pode ser manifesta
sem que necessariamente exista a presenca oficial do que chamamos hoje
de professor; o processo de aprendizagem decorre da propria retérica em
andamento no seio social; no lidar com as argumentag¢des dos outros e com
a sua prépria producao de sentidos no discurso.

Esse encontro com a diversidade provavelmente nao seria possivel em
sociedades radicalmente proibidoras dos discursos “ameacadores”, onde
muitos retores nao desfrutariam socialmente de oportunidades suficientes

53  As trés fungdes estdo subjacentes e, as vezes, explicitas, ao longo da Retdrica de Aristételes, com uma ou outra
mais ou menos evidenciada, dependendo do caso tratado pelo Estagirita.
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para expressarem suas ideias e exercitarem essa arte em grupo. Se assim
fosse, ndo seriam impulsionados pelas criticas de seus oponentes (talvez
capazes de abalarem suas certezas) ao aperfeicoamento dos caminhos
retdricos, de seus conceitos, da forca persuasiva e de sua ética. Sem
0s encontros sociais em ambientes democraticos, seriam subtraidas as
chances dos oradores possivelmente contribuirem com boas ideias para
transformacdes sociais benéficas a comunidade.

Contudo, na pdlis grega, principalmente em lugares onde se
desenvolve certa tolerdncia a diversidade de discursos, o exercicio da arte
retérica é favorecido e viabilizado na pratica social. Como exemplo, nas
agoras os retores podem desfrutar de encontros publicos, exercitando a
interpretacdo diante da fala de cada oponente, e, por outro lado, com cada
qual aprendendo algo mais sobre si mesmo (e ou o mundo ao seu redor)
que até entdo nao havia se dado conta. Assim, cada um pode comparar
os elementos estilisticos e a desenvoltura dos oradores, favorecido pelo
cruzamento de discursos distintos entre si, observando os efeitos de voz,
gestos, expressoes, ritmos, aplicacbes de metaforas; fazendo da vida
pratica um “laboratdrio” da retérica; uma aprendizagem constante frente
aos encontros sociais. Nestes, os retores podem exercitar e aprimorar
um saber que envolve a hermenéutica e a heuristica; interpretando
ideias e descobrindo caminhos argumentativos. A importancia da fungao
pedagdgica (que implica na presenca das outras duas funcbes) esta
diretamente relacionada a um cardter regulador da ética dentro da triade
aris. Para melhor esclarecer, voltemos a mais um exemplo: imaginemos um
orador que defende uma ideia injusta (no sentido de ser produzida por ma
fé e corrupcdo) ndo permitindo que a ética ocupe o lugar que lhe é devido
na Retdrica. Neste caso, pode prevalecer o aspecto meramente técnico de
encadeamento de argumentos a fim de o retor vencer debates a qualquer
custo, conforme interesses escusos individuais e ou de grupos. Mas, caso
triunfe a funcdo pedagdgica da retdrica, ou seja, desde que esteja voltada
para formar o homem de virtudes no sentido proposto por Aristoteles, a
ética participard normalmente da triade aris, juntamente com os aspectos
técnicos e as orientagbes das paixdes, ligando-se a educacdo do cidadao.

Fica claro, frente ao exposto até aqui, que a triade aris ndo é fixada
como algo inalteravel na concepcdo de cada ser humano, e também nao
é configurada igualmente para todos os homens. Ela (a triade), na visdo
aristotélica, ndo deve ser resultado de coacdo, pois é construida no
exercicio de liberdade reflexiva de cada cidaddao em seu meio social.
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Portanto, é individual e em interagdo com o coletivo, é liberdade e é
responsabilidade social e politica, podendo ser - a triade aris - reconfigurada
dinamicamente em decorréncia de interpretacdes e escolhas individuais
frente aos discursos circundantes. Cada discurso ndo é necessariamente
interpretado do mesmo modo por todos os que ouvem, e também ndo é
necessariamente interpretado do mesmo modo por um mesmo ouvinte
em todas as vezes em que possa ser repetido. Isso porque o acumulo de
experiéncias pode levar a releituras e reinterpretacées de um mesmo
texto e de seu contexto, provocando movimentos criticos frente ao que é
discutido e as formas retdricas envolvidas. Ouvintes e oradores aprendem
e reaprendem a dominar as técnicas discursivas, numa dinamica que
propicia o aperfeicoamento dessa arte na medida em que os seus
participantes exercitam o jogo>* social que é préprio da mesma. O ouvinte
ndo é necessariamente passivo, pois é idealizado como sendo alguém que
também pode proferir seus discursos apds interpretar o que presenciou
na condi¢do de auditério. Nesse sentido, Lausberg (1982, p. 77) percebe
gue “O conhecimento das formas retdricas, por parte do ouvinte, pode até
diminuir o efeito, que por meio desta o orador pretende, visto que este
efeito estd, desde agora em diante, submetido ao ‘controle’ do ouvinte.”

Nesse constante fluxo de ideias debatidas retoricamente, a ética pode
ou ndo ser mantida na triangulagdo, sendo o homem livre para escolher,
inclusive para aperfeicoar a si proprio e aprender, cada vez mais, a optar
com mais seguranga pelo bem mais confidvel. Trata-se de um exercicio
constante, favorecido pela arte retérica, de exame e de reexame de ideias.
Aristételes ndo idealiza um individuo que decide solitariamente nesse
processo de aprendizagem para o lidar com as préprias escolhas e as
deliberacdes acerca da pdlis. O filésofo de Estagira é consciente dos riscos e
dificuldades e ndo deixa o homem entregue a sua prépria sorte, propondo
também uma educacdo publica para o cidadao, visando, inclusive, torna-
lo respeitador das leis da cidade. E nesse sentido que Hourdakis (2001, p.
28-29), pesquisador da obra aristotélica, diz, com base no que consta na
Politica e na Etica a Nicémaco:

Mas, como o fim de toda cidade é por natureza

54  Apalavra jogo recebe aqui osentido de dinamica: assim, jogo social € o mesmo que dindmica social; relagdes
em movimento, e jogo retérico € o mesmo que dinamica prépria da retérica, sem necessariamente significar jogo cujos

participantes sé querem vencer a qualquer custo e sem compromisso ético.
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Unico, a educacdo, por sua vez, devera também
forgosamente ser por natureza Unica, e comum a
todos, e o cuidado com essa educagdo devera ser
comum a todos, e o cuidado com essa educagao
deverd ser publico, e ndo privado. Pois, segundo seu
pensamento, os assuntos publicos devem ser objeto
de cuidados publicos, e a educacdo é um assunto
publico. Ao mesmo tempo, nenhum cidadao devera
pensar que pertence a si mesmo, mas que pertence
a cidade.

O que estd em foco é a preocupacdo de Aristoteles em que haja
correspondéncia entre educacdo e preparacao para a vida politica. A
sua visdo é a de que educacdo e politica se complementam e sdo inter-
dependentes. Vale destacar que Aristételes concebe o Estado como um todo
organico, um todo no qual suas partes desenvolvem fungdes autbnomas, ou
seja, sem fundir em si mesmo as partes que o compdem. Assim, a liberdade
do individuo se realiza como tal na medida em que o préprio Estado também
se realiza, pois o corpo organico é o Estado, e a pdlis vem antes do individuo
e da familia, assim como o todo vem antes da parte®. Nessa concepcao,
os interesses do Estado tornam-se os mesmos do individuo cidadao, mas,
para que tal potencial se desenvolva, é preciso assegurar uma educagao
publica para todos; visando a formagdo de cidaddos virtuosos e instruidos,
ensinando-se todas as coisas necessarias para a vida. Aristoteles propde
que o cidaddo seja livre para refletir e escolher, para criticar e contra-
argumentar frente as ideias contrdrias as suas, mas, ao mesmo tempo, que
seja responsavel para deliberar frente as necessidades da pdlis, obediente
(por livre escolha) as leis e ao que é melhor para o coletivo, ou seja, sem que
necessite ser coagido a isso. O Estagirita (Pol., IV, 13, 11) afirma que “Faz-se
uma falsa ideia da dominacao, a qual se pretende que todo legislador deva
dar grande valor, porque ha, certamente, mais gléria e virtude em mandar
em homens livres, que em exercer poder despoético sobre esses escravos.”

55  Na unidade orgénica, a parte perde a sua fungédo caso seja separada do todo, como pode ocorrer com um membro
do corpo humano ao ser desmembrado. O mesmo néo se da na unidade-amalgama (reunido de pequenas partes), em que
as partes isoladas permanecem com suas propriedades naturais, mesmo quando ja distanciadas do todo, a exemplo de

um rebanho bovino ou um enxame de abelhas.
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Consideramos, com base na obra de Aristételes, que a retdrica se insere
entdo numa escola da vida, ou melhor, essa arte é escola de aprender a
viver bem (termo nosso). Nessa perspectiva, o aperfeicoar dos discursos
se caracteriza, em Ultima instancia, pelo homem a procura de seu sentido
moral e existencial; querendo encontrar e cultivar a dignidade de seu ser.
Para tanto, Aristoteles deixa que a liberdade de expressao e reflexdo beije
os pés desse homem caminhante rumo a si mesmo, mas nao solitario, pois,
para conhecer seu préprio eu, necessita da convivéncia com os demais
cidadaos e seus respectivos discursos. O homem aristotélico é idealizado
para interpretar, aprender, ensinar, descobrir o mundo e possivelmente
transforma-lo, amadurecer a si para lidar com as diferencas sociais e
interpessoais, procurar o mais justo, buscar as palavras mais seguras em
argumentos encadeados como uma firme ponte entre a consciéncia humana
e o campo da verossimilhanga, buscando, ao mesmo tempo, a formacao
do retor e a ordenacgdo social. Assim, o jogo retdrico — constituido de
entrecruzamentos de discursos — é socialmente configurado na medida em
gue cada cidaddo pode expressar (livremente) as suas ideias, respeitando
as leis da pdlis e, ao mesmo tempo, participando da construcdo social que
também busca o aperfeicoamento dessas mesmas leis.
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ETICA E
VEROSSIMILHANCA

Tendo em vista que a ética faz parte da triade aris, reservamos aqui
um espaco para abordar as principais caracteristicas da ética aristotélica,
recorrendo ndo somente ao texto da Retérica. A intencdo é fornecer
mais dados para que o leitor possa melhor visualizar o sistema ético de
Aristoteles e relaciona-lo ao nosso tema. Nesse sentido, estabelecer
relagGes entre Retdrica do verossimil e ética é, de certo modo, ter contato
com uma produgado textual mais ampla deste pensador, principalmente no
que diz respeito a sua obra Etica a Nicémaco. Vejamos, a seguir, algumas
consideracdes sobre o verossimil e, logo depois, uma breve incursdo pela
ética aristotélica.

Sobre o sentido do termo verossimil (eikds), e sua relagdio com a
atividade racional, vale conhecermos o que dizem os pesquisadores Plebe;
Emanuele (1992, p.23), que ndo concordam com a traducdo (bastante
comum) de eikds significando semelhante a verdade:

Ndo ha motivo para por em duvida o testemunho
do Fedro platbnico, segundo o qual ‘Tisias e Gorgias
afirmaram que o verossimil merece mais aprego
qgue o verdadeiro (Fedro, 267a). Assim expressa,
essa assercdo parece um mero paradoxo: é como
dizer que o que é semelhante ao belo é superior
ao belo, ou o que é semelhante ao Util é superior
ao util. Mas, na realidade, a responsabilidade por
tal paradoxo cabe sobretudo a traducdo latina da
Rhetorica ad Herennium (lI-1 séc. a C.), que traduz
eikds por veri similis e que foi seguida por toda uma
retérica latina [...].

Os autores desta citacdo defendem que tal palavra grega (eikds)
tem o sentido de “aquilo que é ‘segundo a razao’ ou, melhor, ‘segundo a
racionalidade’”, e ndo o que, em vez de verdadeiro, é apenas semelhante
ao verdadeiro. Eles se apoiam no exemplo de eikds dado por Aristoteles nos

Primeiros Analiticos (70 a), onde consta: “é eikds que os inimigos odeiem e



65

os enamorados amem”, e acrescentam:

Nesse sentido tem razdo Tisias e Godrgias quando
afirmam: dizer que é eikds que Alcibiades ame
Sécrates é algo mais importante do que dizer que
é verdadeiro que Alcibiades ame Sdcrates. Significa,
com efeito, que é essa a atitude que esperamos
de Alcibiades segundo determinada forma de
racionalidade, de coeréncia, de modelo de vida.
Ao contrario, o verdadeiro sem o verossimil é, com
frequéncia, impotente. (idem, ibid.)

E interessante ver que, de acordo com esta concep¢do, o sentido de
verossimil, apoiado numa coeréncia probabilistica que retém em si o germe
do verdadeiro, estd mais identificado com o que é “segundo a racionalidade”
do que com o termo “semelhante a verdade”.

O seu significado é alicercado sobre uma razao, sendo esta idealizada
por Aristoteles também como instancia norteadora da Etica.

Sao trés as obras aristotélicas que tratam mais diretamente do tema
“Etica”, sdo elas: EFtica a Eudemo (oito livros), Grande Etica (dois livros) e
Etica a Nicomaco (dez livros). Destas, a Ultima tem recebido especial
atengdo académica (de pesquisadores diversos) por ter sido escrita por
um Aristételes j& maduro e, como afirma Bittar (2003, p.993), produzida
em “[...] momento de maior sobriedade discursiva e de exercicio de uma
teoria muito mais desenvolvida psicologicamente”. Esse mesmo historiador
e filésofo (opus cit.) registra uma desconfianca com relagdo a originalidade
e a pertinéncia das duas primeiras obras citadas, reservando em seu Curso
de filosofia aristotélica, no tocante a ética, uma analise fundamentada
especialmente na Etica @ Nicémaco. Por outro lado, é possivel encontrar
comentadores da obra do Estagirita que, a exemplo de Fonseca (2003), no
prefacio de A Etica: textos selecionados, registram que, nos dias de hoje,
ha, entre os que pesquisam sobre esse tema, uma tendéncia a considerar
como auténticas as trés obras em questdo. Porém, o préprio Fonseca (op.
cit., p. 15), reconhece que:
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A Nicomaquéia parece refletir segundo as
autoridades, a doutrina do periodo mais maduro,
porque sobrepuja largamente as outras pela ordem,
pela inteireza, pelo valor literario, chegando a ser
considerada, por antonomasia, a Etica de Aristoteles.

Por essas razoes, a ética nicomaquéia é aqui colocada como importante
referéncia, sendo possivel identificar e tracar relagdes entre a mesma e a
Retédrica de Aristoteles®®, de modo que faremos, a seguir, um contraponto
entre as duas obras citadas; alternando-as como referenciais sintonizados
entre si com a ética idealizada pelo Estagirita.

2.1 As trés partes da alma

Aristoteles propSe uma ética racionalista em que a alma humana
é vista como sendo tripartite, ou seja, é dividida entre parte vegetativa
(responsavel por geracdo, nutricdo e crescimento), uma parte sensitiva (os
cinco sentidos, sentimentos de dor e prazer) e uma intelectiva (responsavel
pelo raciocinio). Nessa perspectiva, somente o ser humano reline em si as
trés partes da alma, sendo o Unico ser a gozar de uma alma intelectiva.
Por conseguinte, o intelecto é visto por Aristdételes como a melhor parte do
homem; o racional o distingue dos demais seres no mundo e é responsavel
por orientar, disciplinar e harmonizar as demais partes (vegetativa e
sensitiva) a fim de conduzir o ser humano a felicidade (sendo esta o bem
maior para o qual o homem ja nasce potencialmente dotado de forgas para
alcangar).

Sobre a alma vegetativa, diz Aristételes (E.N., |, 13, 1102b):

[...] é essa espécie de faculdade da alma que
devemos atribuir a todos os recém-nascidos e até
aos embrides, e que também estd presente nos
seres plenamente desenvolvidos; [...]. A exceléncia
desta alma parece ser comum a todas as espécies

56  Conforme também ja percebera Plebe (1978, p. 52), ao fazer uma breve reflexdo sobre as ligagcdes entre a
retorica aristotélica e a ética, afirmando que “Aristoteles se delonga em discussdes de carater ético ndo diferentes daquelas
da Etica a Nicomaco. Deste modo, Aristételes redimiu completamente a retérica da acusagao de superficialidade e de
imoralidade que |he fizera Platdo.”
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dos seres vivos, e ndo apenas a espécie humana,
pois ela parece funcionar principalmente durante
0 sono, ao passo que a bondade e a maldade sdo
menos manifestas durante o sono.

Tal filésofo tem em vista que a parte vegetativa ndo faz parte, por
natureza, da exceléncia intelectiva, ou seja, ndo participa do principio
racional. Comparando-a a parte sensitiva da alma, esta ultima, conforme
observa o Estagirita, embora irracional, participa do principio racional
enquanto o escuta e lhe obedece, como um filho que “atende as razdes” do
pai, exemplifica Aristoteles (op. cit., 1103 a).

Nas palavras de Pegoraro (2006, p. 47):

Aristételes tem o cuidado de dizer [em Etica a
Nicémaco] que o intelecto ndo exerce sobre os
nossos impulsos bioldgicos um comando despético,
repressor e aniquilador; nossas paixdes e impulsos
ndo sdo destruidos pelo intelecto, mas por ele
orientados. Em outras palavras, o intelecto exerce
sobre o instinto e a sensibilidade ‘um governo
politico’, uma ‘administracdo’ inteligente.

Para Aristételes, essa “administracao inteligente” é que pode nos fazer
compreender que a felicidade ndo esta no dinheiro, pois este é apenas um
meio para se chegar a fins, e também ndo esta na gldria, nem na honra, nem
nos aplausos, pois aqueles que vivem em funcdo dessas coisas dependem
mais do que os outros manifestam do que de si préprio.

Aristoteles reflete acerca da virtude e do vicio, o belo e o disforme, ndo
somente na Etica a Nicémaco, mas também na abertura do capitulo IX de
Retérica, onde considera que sdo estes “os fins que tem em vista aquele que
elogia ou censura”.

Ainda no primeiro paragrafo do capitulo citado, ele enfatiza sobre a
importancia de o orador fazer com que os ouvintes confiem na virtude
daquele que lhes dirige a palavra. Virtude, para ele, “(...) segundo parece, é
a faculdade que permite adquirir e guardar bens, ou ainda a faculdade que
nos poe em condicdes de prestar muitos e relevantes servicos, servicos de
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toda sorte em todos os dominios.” (Ret., |, IX, 4).

Pegoraro (2006, p. 47), ao comentar a ética aristotélica, aproveita para
nos lembrar a origem do termo virtude:

Em termos filoséficos, virtude se diz, em grego, areté,
e, em latim, virtus, donde vem a palavra virtude.
Ora, virtus quer dizer energia, vigor, vitalidade,
potencialidade. O homem é um ser dotado de muitas
potencialidades que ele pode ou nao explicitar ao
longo da vida. Para Aristételes, as virtudes sdo todas
energias e fungdes da alma que ele classifica nas
trés modalidades de vida: vegetativa, sensitiva e
intelectiva.

Para Aristdteles, a virtude como tal sé é reconhecida quando a energia
gue a constitui é dosada em justa medida, ou seja, evitando excesso ou
falta. Assim, ele aponta para o que denomina justo meio (ou mediania)
como sendo o equilibrio entre o excesso e a falta; equilibrio que caracteriza
a virtude ética. Essa mediania encontra-se entre dois extremos, de modo
gue tanto o excesso quanto a falta sdao vicios. Por exemplo, um homem
corajoso ndo deve exagerar em sua suposta coragem, pois, cometendo
excesso, a coragem passa a ser imprudéncia e, caso falte com a coragem,
prevalece a covardia. Entdo, Aristételes compreende que a solugdo é a
mediania, ou seja, o equilibrio entre o excesso e a falta a fim de assegurar
o0 comportamento virtuoso. O justo meio é visto por Aristételes como um
“cume”, o ponto mais elevado acima dos dois extremos (excesso e falta)
no que diz respeito ao valor, pois tem o sentido de vitdria da razdo sobre
o irracional®’. Em sua Etica a Nicémaco (1, 6, 1107 a) diz Aristételes: “[...]
a virtude é uma mediania, porém com referéncia ao sumo bem e ao mais
justo, ela é o ponto mais elevado.”

Ao examinar o que é a virtude, o Estagirita (E.N., Il, 5, 1105 b), procura
distingui-la do que sdo as paixdes e as faculdades. Para ele, as paixdes,
em geral, sdo sentimentos acompanhados de prazer ou sofrimento, as
faculdades sdo “as coisas em razao das quais dizemos que somos capazes
de sentir as paixdes”, enquanto que as virtudes “sé podem ser disposicdes”.

57  Isso também é destacado por Reale (1994, p.107).
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Nessa perspectiva, as virtudes se relacionam com prazeres e sofrimentos, e
lidam com paixdes e agdes. Ele divide as virtudes em dianoéticas e éticas,
termos estes que sdo traduzidos por Nassetti (2007, p. 39), numa versao
de Etica a Nicémaco, como sendo, respectivamente, virtudes intelectuais
e virtudes morais. Entre as primeiras, encontramos a sabedoria filosdfica,
a compreensdo e a sabedoria pratica, e entre as segundas, a liberalidade,
a temperanga® e a justica, sendo esta Ultima considerada por Aristételes
como a mais importante de todas as virtudes éticas. Ele acrescenta (E.N.,
1,13, 1103 a):

De fato, ao falarmos do carater de um homem nao
dizemos que ele é sabio ou que possui discernimento,
mas que é calmo, amadvel ou temperante; porém,
louvamos um homem sabio referindo-nos a sua
disposicdo de espirito, e as disposi¢cdes de espirito
louvaveis chamamos virtudes.

Aristoteles toma o cuidado de estabelecer formas de virtude
compromissadas com a cidadania, com a busca pelo bem comum,
norteadoras de praticas sociais que recusam e reagem as armadilhas
de palavras vazias, ou seja, valores contrarios aos interesses escusos e
promessas vas. Por conseguinte, este fildsofo relaciona a virtude com o belo,
ao afirmar: “O belo é o que, sendo preferivel por si, é digno de louvor, ou o
que, sendo bom, é agradavel pelo fato de ser bom. Se o belo corresponde a
essa definicdo, a virtude é necessariamente bela.” (op. cit., 1, IX, 3)

De acordo com o Estagirita, a virtude é util para fins politicos e,
ao mesmo tempo, tem em si o belo que se oferece para apreciacdo. Ele
considera que “As partes da virtude sdo: a justica, a coragem, a temperanca,
a magnificéncia, a magnanimidade, a liberalidade, a mansidao, a prudéncia
e a sabedoria.” (ARISTOTELES, op. cit., |, IX, 5).

E acrescenta (Ret., 2007, 1, 9, p. 51):

58 Temperancga € a virtude de quem sabe moderar seus apetites e suas paixdes (mediania entre a intemperanga e a
insensibilidade). A liberalidade (mediania entre a prodigalidade e a avareza), segundo Aristételes (E.N., IV, 1, 1119 b), “[...]
€ 0 meio termo em relagédo a riqueza, pois o homem liberal € louvado ndo pelos seus feitos militares, nem pelas coisas
que se costuma louvar no homem temperante, nem por decidir com justica em um tribunal, mas em relagéo a dar e obter
riquezas — sobretudo a da-las”.
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A justica é a virtude por meio da qual todos
desfrutam de suas prdprias posses de acordo com
a lei; e a injustica é o seu oposto (...) , A coragem
é a virtude que dispde os homens a praticar atos
nobres em situac¢des de perigo, de acordo com a Lei
em obediéncia a seus comandos; a covardia é o seu
oposto. A temperanca é a virtude que nos inclina a
obedecer a lei no que tange aos prazeres fisicos; a
incontinéncia é o seu oposto. A generosidade nos
inclina a gastar o dinheiro pelo bem dos outros.
A auséncia de generosidade é o seu oposto. A
magnanimidade é a virtude que nos inclina a fazer
o bem aos outros em grande escala; [seu oposto é
a baixeza de espirito]. A magnificéncia é a virtude
produtiva dos maiores nas questdes que envolvem
gastos de dinheiro. Os opostos desses dois sdo
a pequenez de espirito e a baixeza de espirito,
respectivamente. A prudéncia é a virtude do
entendimento que proporciona a todos os homens
tomar as decisdes sabias em relacdo a felicidade dos
bons e maus que foram previamente mencionados

Todas essas virtudes, combinadas entre si, devem caracterizar o
individuo ético, determinando que cada qual assuma uma postura cidada de
agir pelo bem social (e ndo s6 de si mesmo). E nessa linha de pensamento,
de formagdo de um retor que busca sinceramente harmonizar os interesses
multiplos e dizer ndo ao egoismo, que Aristdteles (op. cit., p. 52) concebe
a retdrica como sendo instrumento de luta pelo bem social. Ele tem em
vista que as virtudes sdo “(...) as acGes absolutamente boas, como aquelas
gue um homem realiza em prol de sua nagdo sem pensar em si préprio;
as acles que sdo boas na sua prépria natureza; as a¢ées que ndo sdo boas
simplesmente para um individuo (...)”, e elabora a sua obra Retérica como
um instrumento que tanto pode servir para discutir acerca do que é uma
boa agdo, como também para viabiliza-la apds a sua identificagao.

Aristoteles (Ret.,I, IX, 6) afirma que “As maiores virtudes sdo
necessariamente aquelas de que os demais homens retiram maior utilidade,
visto a virtude ser uma faculdade que permite ser benfazejo”. Em harmonia
com essa concepc¢do de virtude, a Retédrica é idealizada para ser (til ao
desenvolvimento social da pdlis, e é concebida pelo fildsofo de Estagira com
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um sentido ético de arte de buscar o bem por meio do estudo dos discursos
persuasivos, o que reforca a ideia de que tal obra vibra em consonancia com
outro texto aristotélico: a Etica a Nicémaco.

2.2 Virtudes éticas e dianoéticas

As virtudes dianoéticas, entre as quais a sapiéncia (shofia) é tida
como a mais importante, sdo vistas por Aristoteles como mais elevadas
do que as virtudes éticas, pois, como ja vimos na secdo 1.3 (Retdrica e
Sabedoria Pratica), lidam com a captagdo intuitiva de principios por meio
do intelecto, coincidindo com as ciéncias teoréticas (principalmente com a
metafisica). Por outro lado, as virtudes éticas lidam com o contingente e o
varidvel no humano, apoiando-se numa prudéncia (phrdnesis) que é razao
pratica. Na abertura do livroll (opus cit.), Aristoteles observa que as virtudes
intelectuais sdo geradas e crescem, em grande parte, em decorréncia do
ensino, e por isso precisam de experiéncia e tempo, enquanto as virtudes
éticas sao adquiridas em resultado do habito. Esse termo — hdbito — decorre
da traducdo de uma das formas de escrita da palavra grega ethos (de onde
veio ethiké), palavra que também pode significar costume.

Para melhores esclarecimentos acerca do termo ethos, é interessante
observar que, na lingua grega, existem duas formas de se escrever esta
palavra: uma com a vogal longa, chamada eta (significando costumes,
normas, habitos), e outra com a vogal breve denominada epsilon (ganhando
o sentido de carater, temperamento) ou ainda indole natural, conjunto de
disposicdes fisicas e psiquicas de uma pessoa, conforme consta em Chaui
(2006, p.310). Portanto, o termo ethos, dependendo da vogal que o compde
(eta ou epsilon) em sua lingua de origem, pode tanto assumir um sentido de
valores instituidos e praticados coletivamente, como também para designar
caracteristicas individuais. Ndo encontramos clareza suficiente (e nem
unanimidade entre os autores) acerca de qual das duas formas de ethos -
com a vogal longa ou com a breve - foi traduzida para o latim pelos romanos,
ganhando o mesmo significado de moralis; de onde vem moral. Contudo,
Fonseca (2003, p. 49), ao fazer a traducdo de Aristdteles: a Etica, insere nota
de rodapé - associada ao termo “virtude dianoética” - com a observagdo de
que Cicero teria sido o primeiro (ou estaria entre os primeiros) que traduziu
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ética por moralis.>®

Quanto a Aristételes, ao propor sua Etica a Nicdmaco, destaca a
importancia do habito para a formagdo das virtudes éticas, conduzindo o
sentido deste Ultimo termo em consonancia com ethos (grafado com
a vogal longa eta), significando valores e praticas sociais corroboradas
coletivamente, em oposicdo as virtudes dianoéticas (que sdo intelectuais)
e em mais conformidade com o sentido de ethos quando este é grafado
com a vogal breve épsilon (designando carater; caracteristicas pessoais).
Em Aristoteles, a formacdo moral do cidaddo ocorre na interagdo entre o
individual e o coletivo, numa dinamica social onde o habito é exercicio que
consolida a aquisicdo das virtudes. A relagdo entre habito e virtudes éticas
fica mais nitida no seguinte trecho:

Ademais, de todas as coisas que nos vém por
natureza, primeiro recebemos a poténcia e so
depois exteriorizamos a atividade. Isso fica bem
claro no caso dos sentidos, pois ndo foi por ver ou
ouvir repetidamente que adquirimos a visdo e a
audi¢do, mas, pelo contrario, nds a tinhamos antes
de comecar a usa-las, e ndo foi por usa-las que
passamos a té-las. No entanto, com as virtudes da-se
exatamente o oposto: adquirimo-las pelo exercicio,
tal como acontece com as artes. Efetivamente, as
coisas que temos de aprender antes de poder fazé-
las, aprendemo-las fazendo; (ARISTOTELES, E.N.,11, 1,
1103 a, 25-30)

Aristoteles percebe que pelo exercicio, ou melhor, pelo habito, o
homem pode desenvolver o seu dominio sobre as suas préprias disposicdes
psicolégicas a fim de disciplinar os seus sentimentos, adaptando-se a vida
social da pdlis; suas leis, praticas vigentes, seus costumes, aprendendo a lidar

59  Numa afirmagdo contundente, Ghiraldelli (2010, p. 36), em seu breve artigo Etica e Moral, defende que, nos dias
atuais, o significado de moral faz referéncia as situagdes particulares; relagdes consigo mesmo e com pessoas mais
queridas, enquanto a ética pde em foco os comportamentos na esfera publica. Também propde o termo “metaética” para
discursos filoséficos que visam preceitos éticos e morais a fim de valida-los ou ndo. Frente a tais afirmacdes, percebemos
a existéncia de conflitos de ideias (entre este e outros autores) que tém feito com que o significado de cada termo - ética;
moral - apresente certa flexibilidade em seu uso, passando a depender também do contexto e do referencial tedrico adotado
e ou da liguagem em vigor na vida pratica.
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com seus prazeres e suas dores na busca por construir uma sociedade mais
justa e, para tanto, sendo favorecido também por uma sabedoria pratica.
Por outro lado, ele vé nas virtudes dianoéticas uma forga consideravel que
pode contribuir para o aperfeicoamento dos costumes, pois, contando com
a sapiéncia, o ser humano pode elaborar (ou reelaborar) os conceitos que
norteiam a sua no¢do de existéncia, construindo por meio de seu intelecto
o significado do que é o Ser, e, com isso, podendo repensar a no¢do do que
é ser ético. Dentro desta linha de pensamento, o bem é visto por Aristételes
(I, 7, 1098 a, 15), em sua ética nicomaqueia, como sendo “ [...] a atividade
da alma em consonancia com a virtude e, se ha mais de uma virtude, em
consonancia com a melhor e mais completa entre elas”. Portanto, estamos
diante de uma ética que tem em si uma proposta de aprimoramento do
homem em busca da melhor virtude e, sendo assim, de acordo com Hoffe
(2008, p. 173), deixando transparecer a sua admirag¢do diante da ética
aristotélica:

Nessa ética (aristotélica), a praxis é ndo somente
esclarecida sobre si, mas até mesmo moralmente
melhorada. Quem conhece os principios do seu
agir na base de uma moral primaria, adquirida
pelo costume, age ndo mais meramente a partir
do costume, mas também do conhecimento e da
convicgao.

Fica claro que ndo se trata de uma ética rigida e necessariamente
reprodutora dos valores vigentes (a ndo ser que estes estejam em
consonancia com a melhor das virtudes), pois, embora possa ser adquirida
a partir dos costumes, ela (a ética, segundo Aristdteles) pode ultrapassar
esse ponto de partida e culminar em novas deliberagGes geradoras de
novos costumes e ou do aperfeicoamento das praticas em vigor. E nesse
devir do aprimoramento social do homem, do desenvolvimento de suas
potencialidades, que a Retdrica de Aristoteles se encaixa como instrumento
para facilitar o movimento entre o que o homem é e o que este mesmo
homem estd prestes a ser, tendo em vista a possibilidade de aperfeicoamento
das virtudes éticas. Dentro desse quadro, o saber lidar com a oratéria é de
fundamental importancia na orientagdo do humano frente ao mundo das
opinides.



74

2.3 A retérica como campo de estudos éticos

No inicio de sua Retdrica (2007, 1,1,p.19), Aristoteles estabelece
gue “Os modos de persuasdo sdo as Unicas verdades constituintes dessa
arte, tudo o mais é mero acessério”. Diante de tais palavras, poderiamos
imaginar a possibilidade de um leitor pensar que esse autor teria elaborado
um sistema de ideias destituido de propostas éticas, ou seja, meramente
instrumental, sem necessariamente manifestar um vinculo efetivo com a
busca pelo bem comum; pela justica, pela cidadania, entre outros valores
significativos e atrelados ao desenvolvimento social. Entretanto, podemos
identificar que Aristételes assume, em vdarios momentos de sua Retdrica,
um discurso que procura nortear os comportamentos morais e posicionar a
ética em sintonia com um exercicio de livre escolha de ideias.

Em varios trechos (opus cit.), o Estagirita elege determinados
modelos morais como os mais dignos de serem vividos e compartilhados
em sociedade, e ndo o faz por considerar tais preceitos como meros
acessorios, pois, em vez disso, procura mostrar que um homem de boa
formagdo moral tem, no seu proprio carater, um referencial em que pode
alicercar o seu discurso®. Sendo assim, como bem esclarece o autor, a
consisténcia moral do orador também deve compor o modo pelo qual o
ouvinte é persuadido. Aristételes toma o cuidado de firmar a arte retérica
em uma responsabilidade social, propondo uma producdo discursiva que
possa participar da construcdo moral do homem e, por conseguinte, da sua
condicdo politica. E nessa perspectiva que Ortega (1989, p.43), ao investigar
sobre a Retdrica aristotélica, observa que “Tanto a Etica como a Politica
necessitam da Retdrica, porque esta é um instrumento para influir nas
decisdes Moraes e politicas.” (tradugdo nossa).*!

Em sua obra Politica, a pdlis é idealizada por Aristételes como uma
cidade constituida de cidadaos participativos e responsdveis por seus atos;
virtuosos e compromissados com a busca sincera pelo bem comum. Tendo
isso em vista, o Estagirita destaca a importancia do cardter humano como
elemento persuasivo, ao considerar (Ret.,2007, p. 23):

60 Reale (1992, p. 175) comenta que [...] as técnicas de persuaséo tornaram-se hoje, muito freqlientemente, amorais,

enquanto Aristételes pretendia liga-las firmemente aos valores morais”.

61  “Tanto La Etica como La Politica nacesitan de La Retdrica, porque ésta es un instrumento para influir en las
decisiones morales y politicas.”
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Acreditamos mais nos homens de bem por serem
mais preparados e integros do que outros. Em geral,
isso é verdadeiro, qualquer que seja a questdo, e
absolutamente verdadeiro onde a certeza exata é
impossivel e as opinides estejam divididas.

Trés linhas adiante, o autor critica os que se opdem a sua afirmacao:

E falso, assim como alguns dos escritores assumem
em seus tratados de retdrica, que a benevoléncia
pessoal, revelada pelo orador, em nada contribui
para o seu poder de persuasdo. Ao contrario, seu
carater pode ser quase chamado de o mais eficiente
meio de persuasdo que ele possui.

Os meios de persuasdo, fornecidos pelo discurso oral, sdo por ele
classificados em trés: o carater pessoal do orador, a inser¢do da audiéncia
em determinado estado psicoldgico; a prova ou prova aparente nos termos
do discurso.

Ainda no capitulo Il, ele reconhece que a retdrica é, além de um ramo
da dialética®?, também um campo dos estudos éticos, colocando a ética
como objeto de estudos e, ao mesmo tempo, como um dos principais
argumentos que um orador pode erguer em sua composi¢cao persuasiva.
Por conseguinte, o filésofo de Estagira concebe a arte retdrica como a
expressdao de um ser compromissado com o aperfeicoamento moral de si
e da sociedade que o circunda, numa busca constante pelo delineamento
dos conceitos e das praticas sociais que corroboram o desenvolvimento do
potencial ético, sendo este, para Aristoteles, proprio da finalidade de ser
humano.

62 Tal ideia consta em Aristételes (2007, |, 2, p. 24), no seguinte trecho:

“Ha, entdo, trés modos de persuasdo efetiva. O homem que estd no comando deles deve ser capaz de: (1) raciocinar
logicamente, (2) entender o carater humano e a benevoléncia em suas varias formas, e (3) entender as emogoes, isto &,
nomea-las e descrevé-las, conhecer as suas causas e os meios pelos quais elas sdo estimuladas. Considerada desse
modo, a retdrica apresenta-se como um ramo da dialética e também dos estudos éticos. Os estudos éticos podem ser
precisamente chamados de politicos, e por esse motivo a retérica disfarga-se de ciéncia politica, e os que a professam como
peritos politicos, algumas vezes carecem de educagéo, outras de ostentagéo, e, por vezes, possuem outras imperfeicdes
humanas. Como matéria de fato, ela € um ramo da dialética e assemelha-se a ela, tal como dissemos no inicio.”
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Sobre tal finalidade, Pegoraro (2006, p.40) ao destacar e analisar os
principais pontos da obra Etica a Nicémaco, e apds descrever as quatro
causas pelas quais Aristételes explica a existéncia do mundo como
tal (causas: material, eficiente, formal e final), tem em vista que cada ser
humano ja recebe, desde o préprio nascimento, as seguintes causas ja
definidas: material (o seu corpo em carne e 0sso), eficiente (os pais que o
geraram), formal (de humano racional). Entretanto, Pegoraro observa que,
para Aristételes, esse mesmo ser ndo recebe definida a sua causa final, que
consiste na felicidade (eudaimonia) que se realiza pela ética, e esta se faz
presente apenas em estado de poténcia a partir de cada nascimento de
uma crianca. Significa dizer que a causa final do ser humano tem que ser
desenvolvida pelo préoprio homem no decorrer de sua vida em sociedade.
E dentro dessa finalidade ética que Aristételes, na perspectiva aqui em
evidéncia, insere a arte retdrica como linguagem a servico da construcgdo
do préprio ser enquanto cidaddo participativo da pdlis e constante
estudioso de si e das relagdes sociais que o envolvem. Concordando com
essa compreensdo, Ortega (1989, p. 45) complementa: “Como a Retdrica
contribui a discutir e aclarar a melhor forma de estado e educa para o
servico da comunidade, sua aprendizagem e dominio técnico é precioso
instrumento para o bem comum e a convivéncia, que melhora sempre com
a liberdade de palavra.” (tradugdo nossa)®.

O sentido da linguagem oral, nesse autor, ganha, em sua Retdrica,
uma dimensdo de extensdo do carater humano e, ao mesmo tempo, de
instrumento para aperfeicoar esse mesmo carater.

O aperfeicoamento ético também implica no conhecimento acerca das
paixdes, uma vez que estas podem interferir no processo de clarificagdo
das ideias, turvando-as quando ndo sdo controladas e orientadas pelo ser
humano que as manifesta. E justo considerar que, na retdrica aristotélica,
as paix6es podem consistir também em rea¢Oes que temos diante das
imagens que formamos dos outros (e vice-versa) no convivio social, em que
se manifesta o apetite do sensivel, podendo este, quando ndo orientado
para o justo meio, ameacar o dominio da razdo.

O Estagirita propbe (E.N., Il, 6, 1110 a) que as paixdes devem ser
63  “Como la Retérica contribuye a discutir y aclarar la mejor forma de Estado y educa para el servicio de la Comunidad,

su aprendizage y dominio técnico es precioso instrumento para el bien comun y La convivéncia, que mejora siempre com
La libertad de palabra.”
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orientadas pelo intelecto, para a mediania, mas observa que algumas
delas sdo tdo danosas (como: inveja, despudor, despeito, adultério, roubo,
assassinato) que sdao maléficas ao homem em qualquer dose (seja pequena,
grande ou mediana), ndo adiantando, nesses casos, o justo meio;

Com base no que consta na obra citada (ll, 6, 1106b), é interessante ob-
servar que o justo meio pode apresentar algumas variagdes de um individuo
para o outro, ou seja, nao é fixo, cabendo a cada um desenvolver a arte de
reconhecer a medida ideal para o seu padrao de vida. Dai a importancia de
cada qual conhecer a si mesmo, suas tendéncias, sua constituicdao bioldgica,
sua estrutura psiquica, pontos fortes e fracos, o motivo certo para a agdo,
os riscos envolvendo cada situacdo e o momento mais apropriado para
agir, a fim de encontrar o seu justo meio em harmonia consigo e com o seu
mundo circundante, sem perder de vista a responsabilidade da cidadania e
o controle das paix&es; a busca pela felicidade.

Nessa perspectiva, bem orientar as proprias paixdes é imprescindivel
para que o ser humano saiba conhecé-las e distingui-las entre si, e, por isso,
o Estagirita inclui, em sua obra Retdrica das Paixdes, as caracteristicas que
regem, por exemplo, a célera, a calma, o amor, o ddio, o temor, a confianga,
a vergonha, a inveja, a compaixao, entre outras.

Sobre a exceléncia ética, Aristoteles (E.N., I, 3, 1104b, 5-10) defende
gue a mesma estd relacionada com o prazer e o sofrimento, afirmando:

O prazer ou a dor que sobrevém aos atos devem
ser tomados como sinais indicativos de nossas
disposi¢cGes morais. Com efeito, o homem que se
abstém dos prazeres do corpo e se alegra com a
prépria abstencdo é temperante; em contraste, o
homem que se aborrece com isso é intemperante;
e quem enfrenta coisas temiveis e sente prazer
em fazé-lo, ou, pelo menos, ndo sofre com isso, é
corajoso, ao passo que o homem que sofre quando
enfrenta coisas temiveis é um covarde. Com
efeito, a exceléncia ética relaciona-se com prazer e
sofrimento; é por causa do prazer que praticamos
mas agdes, e por causa do sofrimento que deixamos
de praticar agdes nobres. Por isso, como diz Platdo,
deveriamos ser educados desde a infancia de
maneira a nos deleitarmos e de sofrermos com as
coisas certas; assim deve ser a educacgdo correta.
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Para refletir acerca de seus deleites e sofrimentos, para clarificar e
expressar socialmente a sua exceléncia moral, o ser humano dispGe da
retdrica a fim de seu auto-aperfeicoamento, eis a utilidade dessa arte nos
termos propostos por Aristoteles.

2.4 Verossimilhanga, ética e vida pratica

O estudo sobre a Retérica aristotélica nos impele a buscar, cada vez
mais, uma compreensao de como se caracteriza esse campo do verossimil;
sua dinamicidade configuracional, inclusive buscando clarificar como a
ética é concebida pelo autor nesse jogo social em que a retérica é parte
fundamental constituinte.

A preocupacdo de Aristételes, em ordenar socialmente as rela¢des
entre o homem e o campo discursivo da verossimilhanca, pondo em foco
a vida pratica do cidaddo, ndo aparece somente na Retdrica, pois também
se faz presente na Politica e na Etica a Nicémaco. Na Politica (IV, 14, 6), por
exemplo, encontramos suas ideias acerca do que seria o melhor momento
para a unido conjugal. Para ele, “Convém , pois, fixar o casamento das
mulheres nos dezoito anos, e o dos homens nos trinta e sete, ou pouco
menos. Assim a unido serd feita no momento do mdéximo vigor, e os dois
esposos terdo um tempo mais ou menos igual para educar a familia, [...]".
Esta é apenas uma entre tantas incursdes de Aristételes em que ele se
debruca sobre questdes da vida pratica cujas deliberacdes ndo olevamauma
verdade irrefutavel, mas somente ao verossimil. Na Etica a Nicémaco (1V, 3,
1125 a, 30), temos, como exemplo, as suas reflexGes sobre magnanimidade,
humildade e pretensdo, de onde tiramos: “[...] a humildade indébita é mais
contrdria a magnanimidade do que a pretensdo, pois € mais comum e pior”.

Vemos que Aristételes manifesta uma coragem filosofica para
transitar pelo campo das opinides, concebendo o verossimil como
elemento comumente presente na vida pratica dos cidaddos. Este fildsofo,
reconhecendo que ndo ha como evitar a verossimilhanca em muitas
guestdes que fazem parte das experiéncias cotidianas, ndo se recusa a por
a sua capacidade reflexiva em busca do raciocinio mais confiavel. No lugar
de fugir do mundo das incertezas, ele resolve enfrenta-lo; refletir no campo
das probabilidades; ordenar formas de argumentar condizentes com uma
sociedade muito envolta em conflitos de opinides, buscando contribuir
para uma ordenacdo social do discurso, e também da pdlis. Assim, a
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verossimilhanca ndo fica entregue a prdpria sorte, e a Retdrica é pensada
como atividade capaz de trazer o logos para ser vivenciado eticamente no
cotidiano social. Estamos diante de uma visao filoséfica que também valoriza
o conhecimento adquirido nas experiéncias de cada cidaddo comum, nas
opiniGes compartilhadas; na sabedoria pratica.

Para melhor compreendermos a importancia dada por Aristételes a
essa sabedoria, vale relembrar que tal fildsofo viveu sob uma atmosfera
social de agitacGes politicas, ceticismos, incertezas, transformacées que
ameacgavam, principalmente, a cidade de Atenas. Hourdakis (2001, p. 16),
em sua obra Aristdteles e a educagdo, chama a atencdo para esse dado,
afirmando que

[...] no ultimo quarto do século V, a cidade-estado —
e particularmente seu protétipo, a cidade ateniense
— encontrava-se em plena transformag¢do. Houve
uma decadéncia, uma patologia moral e politica
gue coincidiu com o ensino dos sofistas e com a
guerra do Peloponeso. Os atenienses tornavam-se
indiferentes a tudo, e um ceticismo geral vigorava
em toda parte. Cada um vivia para si mesmo e para
cuidar de seus negdcios. Ndo havia um verdadeiro
espirito coletivo.

Esse autor acrescenta (op. cit., p. 16) que havia uma crise na educacdo
do homem grego e, nessa agitacdo social, surgem as teorias politica e
pedagdgica de Aristoteles numa busca por contribuir para uma ordenacao
da pdlis. Temos em vista que a Retdrica aristotélica também se insere nesse
contexto social para fazer parte da vida pratica dos cidadaos; em busca
de uma reorganizacao da sociedade e da construgao de uma comunidade
mais comunicativa (tanto internamente quanto em relagdo a outros povos).
Esse exercicio de comunicagdo requer dos cidaddos um bom conhecimento
acerca da vida pratica. Como exemplo, diz Aristdteles (Ret., I, XXII, 5):

Como poderemos aconselhar aos atenienses que
facam a guerra ou se abstenham dela, se ignoramos
qual o poderio militar com que contam, se tém
um exército de mar ou de terra, ou ambos a um
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tempo, quais sdo os efetivos desses exércitos, quais
os recursos do erdrio publico, quais os aliados ou
inimigos, quais as guerras que os atenienses tenham
feito e de que modo se portaram nelas, e todas as
demais questdes deste género?

Assim, o saber ordenar o discurso coaduna-se com o saber conhecer a
realidade social sobre a qual se debruca o retor. As praticas sociais podem
ser melhor ordenadas na medida em que o ser humano desenvolve uma
boa construcdo oratdria, ou seja, sabendo lidar equilibradamente com o
mundo das opinides, e também com as opiniGes sobre o mundo.

Por conseguinte, a retdrica é pensada por Aristételes como uma
manifestacdo de amor a sabedoria, e esta podendo elevar o homem a
sua meta de felicidade, inclusive com o aprimoramento do préprio saber
exposto nesse jogo social que é a arte retdrica.

Pelas razbes acima citadas, Reboul (2004, p. 40) compara a retdrica de
Aristételes com a de Isdcrates:

A retdrica de Aristoteles estd bem préxima da
retérica de Isdcrates em termos de conteudo. A
diferenga é que em Aristételes a retdrica é uma
arte situada bem abaixo da filosofia e das ciéncias
exatas. Estas, “demonstrativas”, atingem verdades
“necessarias”, que, como os teoremas, sé podem
ser o que sao, possibilitando compreender e prever.
A retérica, por sua vez, sé atinge o verossimil, aquilo
gue acontece no mais das vezes, mas que poderia
acontecer de outra forma.

Como caminho que pode conduzir o homem em sua busca por
sabedoria, a retdrica se insere em um devir educativo que envolve cada
orador em uma dinamica social de desenvolvimento de seus respectivos
potenciais e, ao mesmo tempo, do aprimoramento de suas leis e costumes.
Creio ndo ser exagero afirmar que, em Aristételes, a retérica pode ser
vista como uma arte de construir pontes textuais que liguem o homem as
solucdes de seus problemas pessoais e coletivos e as melhores op¢des para
a educacdo dos jovens. Essa arte também é compromisso em educar para a
sabedoria e, nesse sentido, cada cidaddo necessita orientar e harmonizar,
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a partir de seu intelecto, os seus sentimentos, desejos, ambicbes, nao
esquecendo o bem da sociedade, em busca da eudaimonia (felicidade).

No sentido aristotélico, a retdrica se insere como exercicio de
comunicacao e reflexdo entre as partes que se empenham em encontrar
solucdes frente aos desafios enfrentados pelas instituicdes sociais. Seja a
familia, um grupo de amigos, uma equipe de trabalho e ou representantes
do governo, a busca por ordenag¢do do mundo pde em movimento as a¢bes
transformadoras da prépria sociedade, sendo a retdrica, como é concebida
pelo Estagirita, um elemento fundamental nessa construcao de sentidos e,
por extensdo, na ordenacao da vida pratica; da orientacdo das paixdes ao
aprimoramento da eupraxia.

Nas praticas politicas, a retdrica pode participar da construcdo de
um governo, assim como de sua manutencdo ou de sua derrocada. Pode
incentivar o debate envolvendo reflexdes acerca dos vérios tipos de regimes,
com cada retor propondo o que julga ser o mais justo. Isso pode ser viabilizado
com maior ou menor facilidade (ou dificuldade), dependendo também de
varios fatores culturais (educacdo, tradi¢des, lutas por liderangas de grupos,
etc) e das caracteristicas do governo em vigor, pois este pode (ou ndo) tentar
reprimir as praticas discursivas, conforme interesses diversos.®

2.5 Aparente contradicao no campo da verossimilhanga

Aristoteles, ndo perdendo de vista o campo discursivo da verossimi-
Ihanga, compreende que a liberdade de escolha de cada cidaddo (por
uma ou outra suposta verdade), no exercicio do seu livre pensar, pode
ser amadurecida nos encontros discursivos em que cada um aprende

64  NaRetdrica (I, VIII, 3), Aristételes cita quatro tipos de governos: democracia, oligarquia, aristocracia e monarquia. Ele
considera que qualquer um destes pode ser conforme ao principio de um bom governo, desde que cuide do bem comum.
“Ademocracia é a constituigdo em que as magistraturas s&o tiradas a sorte. Na oligarquia, os magistrados sdo nomeados
segundo o censo; na aristocracia, segundo a educagdo e, por educacdo, entendo a que é estatuida pelas leis. [...]JA
monarquia [...] em que um sé governa a comunidade. [...] O fim da democracia € a liberdade; o da oligarquia, as riquezas;
o da aristocracia, o que se refere a educagéo e as instituicdes legais;” Na obra Politica (IIl, 7, 29-31), ele reduz para trés
os tipos de governo: o de um so6, o de varios e o de todos, correspondendo respectivamente @ monarquia (sé um governa
objetivando o bem comum), aristocracia (alguns governam para o bem de poucos) e politéia (exercido pela maioria dos
cidad&os para o bem de toda a comunidade). Mas, ele alerta, cada um destes corre o risco de se corromper: a monarquia
pode virar tirania, a aristocracia se transformar em oligarquia, e a politéia findar em democracia. Ele inclui a democracia
como resultante de uma politéia desvirtuada, tendo em vista que ela (a democracia) busca beneficios para os homens sem
posses. A oligarquia busca beneficiar os homens de posses. A tirania quer o beneficio do governante Unico. Sendo assim,
afirma (op. cit., VII,31) “Nenhum dos trés tem como o objetivo o beneficio de toda a comunidade.”
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a examinar e escolher as ideias a ele apresentadas. Entdo, ele aconselha
gue o cidadao retor conhega tanto os argumentos que defendem a uma
determinada ideia, quanto aqueles que Ihes sdo contrarios, para que possa
ter ampla visdo contextual, deparando-se com os conflitos que habitam o
verossimil; buscando as melhores respostas em confrontos de ideias com os
seus concidaddos.

Assim, o orador pode tirar proveito da aplicacdo técnica de argumentos
gue sdo contrdrios entre si, dependendo para isso dos interesses que
compdem o seu discurso. Consideramos que, com isso, como ja visto
até aqui, Aristételes ndao aparta a ética da retdrica, pois esta é mantida
vinculada aquela pelo exercicio de uma liberdade de escolha racionalmente
conduzida por movimentos de interfaces discursivas que envolvem oratéria,
gestos, entonacgdao vocal, exemplos, entimemas, construcdes retéricas
imersas no mundo das opiniGes. Tanto é assim, que Aristételes (Ret., I, 1V,
12) determina:

Enfim, é preciso estar a altura de persuadir o
contrdrio de nossa proposi¢ao, do mesmo modo que
nos silogismos logicos; ndo para nos entregarmos
indiferentemente as duas operag¢des — pois nao se
deve persuadir o que é imoral — mas para ver claro
na questdo e para estarmos habilitados a reduzir por
nds mesmos ao nada a argumentag¢dao de um outro,
sempre que este em seu discurso ndo respeite a
justica.

Ao buscar identificar quais sdo os argumentos mais apropriados para
a persuasdao em diferentes casos e circunstancias, Aristoteles observa,
em alguns trechos de sua obra, que um retor pode adotar tanto uma tese
qguanto o seu contrdrio (dependendo da necessidade frente aos argumentos
de seus opositores) a fim de obter éxito em sua persuasdo. Provavelmente
é esse 0 aspecto mais polemizado pelos criticos de sua obra, tendo em
vista que o Estagirita ensina, por vezes, a como combater, e também os
modos de defender, a uma mesma causa. Reboul (2004, p. 38) é um dos
gue tentam compreender tal caracteristica da retdrica aristotélica, e inicia
seu empreendimento com as seguintes palavras: “No capitulo 15 do livro |,
Aristételes da conselhos ao litigante sobre o que dizer; primeiro se a lei lhe
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for contraria, depois se a lei Ihe for favoravel. Numa primeira leitura, tem-se

2

a impressao de que ele legitima todas as ‘velhacarias de advogados’.

Ao por em foco o capitulo 15, que trata dos meios de persuasdao “nao
técnicos” (leis, testemunhas, contratos, torturas e julgamentos) Reboul (op.
cit.) pde, lado a lado, alguns dos mencionados conselhos de Aristoteles,
incluindo, por exemplo, o de que, caso a lei Ihe desfavoreca, o retor deve
“dizer que a férmula do juramento em minha alma e consciéncia significa
nado nos atermos estritamente a letra da lei”. Também registra um conselho
cujo sentido se opde ao primeiro: se a lei Ihe favorece, o retor deve “dizer
gue a férmula em minha alma e consciéncia ndo tem por objetivo obter
uma sentenca contraria a lei, mas escusar o juiz de perjurio, caso ele
tivesse ignorado o sentido real da lei”. Reboul defende que, embora essa
contraposicdo de conselhos pareca decorrer de uma postura amoral, tal
amoralidade é apenas aparente, tendo em vista fortes razoes que justificam
a orientacdo de Aristételes, sdo elas: 1) o retor ndo estd sozinho quando
discursa e, principalmente em caso juridico, ele litiga tendo um oponente a
guem compete buscar todas as formas para desmentir sua argumentacao;
2) ambos, retores que se opdem um ao outro, tém por determinacgao fazer
de tudo que possa servir a producdo de seus respectivos discursos em
defesa da proépria causa, cabendo ao juiz a definicdo sobre cada caso; 3) a
retdrica sé é exercida em forma de verossimilhanca, ou seja, em situagoes
de conflito e incerteza, “em que a verdade ndo é dada e talvez jamais seja
alcangada sendo sob a forma de verossimilhanga.” (REBOUL, op. cit.).

Para ilustrar este ultimo motivo, é citado, como exemplo, o famoso
debate entre Creonte e Antigona, em que, por um lado, existe a exigéncia
de ordem da razdo do Estado para garantir a paz, e, por outro, a afirmacao
da lei divina. Em resumo, vale lembrar da tragédia escrita por Séfocles:
Antigona e Isménia s3o filhas de Jocasta — esposa e mie de Edipo -, assim
como os seus dois irmdos Etéocles (entdo rei de Tebas) e Polinices (que tenta
destronar seu irmdo). Estes ultimos morrem, um pelas maos do outro, apds
travarem combate pelo trono de Tebas. Com a morte dos irmaos, é Creonte,
irmao de Jocasta, quem assume como rei. Creonte providencia o enterro
de Etéocles com todas as honras possiveis, mas considera Polinices um
traidor, deixando-o onde caiu para ser devorado pelos abutres, proibindo
gualquer um de enterra-lo, reservando a pena de morte para quem
desobedecé-lo. Nesse antigo mundo grego, ha a crenca segundo a qual
guem morre e ndo recebe os rituais funebres fica vagando durante cem
anos sem poder atravessar o rio que leva ao mundo dos mortos. Antigona,
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gue é noiva do filho de Creonte, ndo quer isso para o seu irmao e, frente
ao dilema de seguir a lei divina ou a imposicdo do lider reinante, resolve
desobedecer a lei imposta pelo rei. Entretanto, ao tentar sepultar o corpo,
ela é capturada por soldados do rei e enviada para uma caverna onde fica
em reclusdo. Agora é Creonte quem vive um dilema entre executar a lei por
ele decretada ou absolver Antigona, atormentado pelo medo de, em caso
de ndo fazer vigorar a lei, ser desrespeitado por seus suditos e prejudicar a
ordem em Tebas. Esse debate, entre a lei divina, seguida por Antigona, e a
estabelecida por Creonte, ndo se encerrou, “e pode-se acreditar que nao
nunca se encerrard”, defende Reboul (op. cit., p. 39) argumentando que se
trata de um campo em que o mdaximo a alcangar é o verossimil, e ndo a
verdade absoluta.

Realmente, em se tratando do caso envolvendo Antigona e Creonte,
citado por Aristoteles como exemplo de conflito entre teses verossimeis,
reconhecemos que permanece na verossimilhanca, ou seja, ndo se
encerrou, ndao no contexto filoséfico mais amplo de ideias que continuam
fluindo no campo da endoxa (das opinides). Assim, a arte da persuasdo ndo
se situa na dimensdo das verdades indubitaveis, mas sim no universo das
afirmacgdes que, por mais que parecam verdades absolutas, sdo refutdveis e
podem ser sobrepostas por outras certezas igualmente convincentes, com
variantes que também dependem de valores culturais; crengas, costumes,
tradicOes, etc.

Frente a essas multifaces, mais uma vez destacamos a atuagdo daquele
gue se dedica a arte retdrica como alguém que ndo o faz solitariamente;
ndo consistindo em uma producdo textual ilhada dos demais discursos.
A retdrica, como arte social, pressupGe a existéncia de ouvintes frente
ao retor; pessoas que podem discordar das ideias do orador, o que nao
e raro acontecer. E claro que isso varia conforme as circunstancias e as
ocasides. Em um embate juridico, por exemplo, um advogado defende
uma causa sabendo que é certeza a existéncia de outro profissional que
vird com argumentos contrdrios aos seus. O mesmo dificilmente ocorrerd
com aquele que discursa, por exemplo, em um veldrio, ou aniversdrio de
casamento, entre outras ocasides mais descontraidas, a ndo ser que o orador
seja despreparado e ndo disponha da triade (arte-ética-conhecimento
das paixdes) proposta por Aristételes, decepcionando aos seus ouvintes,
e (ou) conte com algum antipatizante disposto a provoca-lo, seja por
rixas pessoais ou outras possiveis, no auditério que o acompanha. Sdo
possibilidades que fazem da retérica um jogo de surpresas, pois tal arte
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se da no encontro entre pessoas e em lugares e ocasiGes geradores de
configuragées um tanto imprevisiveis. Nesse terreno retérico movedico,
em que muitos assuntos ndo podem contar com provas cientificas para
as suas conclusoes, Aristételes demonstra ter consciéncia de que o retor
deve ser cuidadoso e procurar conhecer, o quanto antes, nao somente os
argumentos que alicercam a sua tese, mas, tendo em vista a manifestagdo
de possiveis teses contrdrias a sua, também os argumentos do “inimigo”
para melhor combaté-los e neutraliza-los.

Nessa perspectiva, o retor deve ser ético, mas ndo ingénuo, procurando
reduzir, ao mdaximo possivel, o campo da imprevisibilidade durante o
embate retdrico. Aristételes tem consciéncia de que, no momento em que
se defende uma tese em publico, ndo hd muito tempo cronoldgico para se
pensar no que dizer em resposta a um adversdrio, de modo que o ideal é
estar preparado tendo ja estudado os possiveis movimentos do oponente.

2.6 Etica e singularidade frente ao verossimil

A obra aristotélica nos mostra que a verossimilhanca pressupde a
existéncia de um campo de sentidos (tanto com o significado de “dire¢des”,
como também de “aquilo que se sente”, e ainda: sentido como sendo
simplesmente “significado”) no qual os niveis de dificuldades em identificar
0 que é ético tornam-se mais desafiadores na medida em que se multiplicam
os sentidos entrecruzados em suas variantes. No caso do depoimento sob
tortura de um suposto criminoso, por exemplo, pode haver um alto nivel de
dificuldade em decidir se é ou ndo ético adota-lo, pois geralmente envolve
fortes reacdes emocionais, discussdes sobre a compaixdo e o respeito
a integridade humana; o medo de se cometer injusticas. Por outro lado,
também pode haver o forte medo de que um crime permaneca impune e
o assassino fique livre para cometer outros crimes. Esse entrecruzamento
complexo de preocupacgbes, insegurangas, sentimentos em conflitos,
podem causar uma dificuldade para identificar o que é (ou nao) ético a fazer
nestes casos. Talvez por isso, Aristoteles reserva as suas idealizagGes sobre
a ética para os primeiros capitulos de Retérica (principalmente o capitulo
II) quando ainda ndo existem tantos entrecruzamentos de sentidos em
conflitos a serem observados. O autor separa as suas considera¢des sobre
ética das paginas em que trata dos casos concretos citados no decorrer de
sua obra, ou seja, ele defende inicialmente que a ética deve reger todas as
relacdes e decisbes, propondo a Retdrica como um estudo da ética, mas
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ndo volta a tocar nesse assunto quando analisa casos complexos como os
depoimentos sob tortura.

Diante disso, ndo raramente nos deparamos com pesquisadores que
olham com desconfianca para a retérica aristotélica, no sentido de nao
sentirem firmeza no que concerne a relacdo entre Retdrica e ética tracada
pelo Estagirita. Perguntamos entdo: como compreender tal relacdo,
principalmente quando diante de casos complexos, como o sob tortura?
Seria justo afirmar que Aristoteles ndo é coerente com a ética por ele
idealizada no inicio de sua Retdrica?

Tratar essa questdo com uma resposta direta, objetiva, a exemplo de
um sim ou de um nao, seria ndo levar em conta que esse fildsofo pée em
foco uma retédrica cuja terra fértil é a verossimilhanca. Assim, Aristoteles,
profundo conhecedor desse campo, insere, de certo modo, a sua proépria
Retérica no terreno do verossimil. Nesse sentido, o autor permite que a sua
obra habite uma zona fronteirica entre o que denominamos aqui de ética
idealizada e ética praticada, deixando margens para que possiveis leitores
interpretem mais livremente as sutilezas de sua composicao literaria.
Alguns podem até pensar que Aristételes rompe com a ética por ele
idealizada inicialmente, mas consideramos que o cerne da questdo é que
ele percebe a existéncia de casos em que a verossimilhanca se manifesta
tdo complexamente, e intensamente, que a prépria nocao sobre o que é o
ético é estendida ao campo do verossimil. Sendo assim, consideramos que a
ética aristotélica, demarcada inicialmente na Retdrica, deve prevalecer por
toda a sua obra, mas, dentro desta compreensao, tal ética também inclui
o respeito a sabedoria prética; a liberdade de reflexdao e escolha frente a
casos particulares nem sempre faceis de serem prontamente resolvidos.
Portanto, da ética do verossimil, proposta inicialmente pelo autor, a obra
Retdrica é levada até o verossimil da ética. Ou seja, na abordagem de casos
mais complexos, Aristdteles, provavelmente percebendo o risco de o seu
sistema ético ficar enrijecido, o que o levaria a ndo funcionar com eficacia
frente a alguns casos mais imprevisiveis, geralmente inusitados em seus
desfechos, ele prefere ndo questionar se é ou ndo ético aceitar aquela
pratica especifica.

O Estagirita, embora estabeleca principios éticos gerais para nortear a
Retdrica, deixa uma margem para que o individuo decida sobre a eticidade
frente a imprevisibilidade e a especificidade de alguns casos (a exemplo do
sob tortura). Com isso, Aristdteles respeita a sabedoria pratica do cidadao,
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pois este também pode contribuir com o que aprendeu em suas préprias
experiéncias e interagcdes sociais; nas inter-relacées entre o individual
e o coletivo. Vale entdo estabelecer outra pergunta: Aristoteles poe a
verossimilhanca acima da ética?

Buscando responder, ressalto o fato de este fildsofo manter certo
respeito a liberdade de interpretacao que decorre da racionalidade humana.
Ndo é a-toa que Morral (2000, p. 43) se refere a Aristételes com as seguintes
palavras:

Nessa selva de imprevisibilidades e incertezas,
o Homem possui uma faculdade original - a da
escolha racional e deliberada. A énfase sobre esse
atributo, que para Aristételes é a base da diferenca
entre 0 Homem e o restante da vida bioldgica, faz
dele (Aristoteles) nesse aspecto, um filésofo de
liberdade tanto ética quanto politica. A escolha
amadurecida ocupa para ele, na ética e na politica,
a mesma posi¢ao-chave que Platdo atribuira a posse
do conhecimento correto.

Dentro da liberdade citada, em que a visdo aristotélica valoriza
o homem que aprende a fazer a escolha amadurecida, a Retdrica assume
a importancia de um instrumento para auxiliar no amadurecimento da
reflexdo critica, visando iluminar as escolhas pelo exercicio do discurso
racional.

Aristoteles demonstra conhecer que nem sempre é facil , para os
cidaddos, fazer uma escolha madura frente aos varios discursos (geralmente
conflitantes entre si) apresentados no meio social. Mas cada qual pode
encontrar a sua resposta frente ao que é verossimil, e todos podem ter
em comum a postura ética de buscar o melhor para a vida em sociedade;
sem egoismos e, conforme a tdo conhecida proposta do autor, pelo justo
meio®. Portanto, o que nos chama a atengdo é que Aristoteles, ao respeitar

65  Alguém pode contra-argumentar dizendo que a tortura caracteriza o excesso e, portanto, ndo pode ser justo meio.
Mas, pelo menos em alguns casos, o torturador pode alegar que a tortura decorre de uma situagdo emergencial e
da providéncia para manter o equilibrio e a justa ordem social (eis a verossimilhanga). Além disso, existe a polémica acerca
dos critérios que caracterizam uma pratica como sendo tortura e a distingao entre esta e o simples agir frmemente para
que prevalega o mais justo.
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a liberdade de o cidadao interpretar e expressar o que pensa diante do
verossimil, deixa, nas entrelinhas de sua obra, a postura de um orientador
qgue nem sempre dita diretamente a que conclusdo devera o individuo
chegar frente a determinados casos. Com isso, ele mantém uma margem
para despertar o mestre que possa nascer e se desenvolver dentro de
cada um, incentivando a busca pelo aperfeicoamento da racionalidade
humana. Ao mesmo tempo, sua obra nos traz a mensagem de que o
campo da verossimilhanca pode ser melhor compreendido nos rumos de
uma sociedade que saiba dialogar em busca das melhores respostas. Eis
entdo uma ética que é situada em meio as opinides para reger as escolhas
do mundo social; de respeito a liberdade de pensamento e de exposicdo
de argumentos, possibilitando a diversidade de discursos que podem ser
apresentados publicamente. E uma concepg¢do que aceita a manifestagdo
de ideias conflitantes entre si, trazendo a publico visGes de mundo variadas
para que sejam examinadas, contanto que, ao mesmo tempo, todos os
envolvidos saibam respeitar as leis da pdlis. Cada cidadao é livre para refletir
e escolher, mas deve ser educado para obedecer as leis que asseguram a
ordenacado da cidade, tendo dignidade e coragem para servir aos interesses
do Estado. Para Aristoteles, tais interesses coadunam-se com os interesses
do cidaddo, e este tende a amadurecer em suas tomadas de decisdes na
medida em que participa dos encontros retéricos, aprendendo também a
utilizar o discurso para expressar o amadurecimento alcancado.

Assim, Aristételes procura incentivar o desenvolvimento da coragem
individual (e também coletiva) para a busca do que seja socialmente mais
justo. Ele deixa subjacente uma abertura para que as pessoas construam
sentidos conforme suas respectivas realidades intelectivas-culturais-
emocionais-psicoldgicas, em suas interacdes sociais de trocas de ideias. Os
cidaddos, passam a ter em comum uma linguagem retdrica para falar de
suas diferentes formas de pensar. E nesse sentido que Aristételes oferece
as suas analises técnicas de argumentos que podem servir para nortear
diversas oratdrias em busca da clarificagdo do que é o mais justo, ou mais
belo, ou mais honrado, etc.

Ao respeitar a liberdade de expressdo no campo do verossimil, esse
fildsofo também oferece instrumento para que as pessoas expressem a
sinceridade genuina, que sejam verdadeiras; cada qual honesta consigo (e
com o outro) ao dizer o que pensa, enfrentando as possiveis angustias de
ter de fazer escolhas em terras movedicas da verossimilhanca. A escolha
amadurecida se alia aqui a sinceridade e a coragem de expressar pontos de
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vistasque podem, eventualmente, sofrer duras criticas. O desenvolvimento
dessa coragem implica em um amadurecimento psicoldgico e emocional do
individuo que aprende a se posicionar criticamente frente as escolhas de
seus concidaddos; a defender o que pensa como decorréncia da construcdo
de sua propria autonomia reflexiva, embora esta se constitua como tal
em articulagdo com o campo da coletividade social. Assim, na Retdrica
aristotélica, a coragem de o individuo professar em publico as suas ideias,
faz parte de sua busca pela construcdo da prépria autonomia reflexiva (o
gue também pode contribuir para o aperfeicoamento de cada outro que
com ele dialoga), e da constante procura pela coeréncia entre o pensar e
o agir humanos.

2.6.1 O caso envolvendo tortura e vida pratica

Embora o Estagirita seja bastante objetivo nas afirmacdes acima citadas,
a primazia da ética, por ele proposta, pode parecer ameacada diante, por
exemplo, de seus conselhos frente a casos de depoimentos obtidos sob
tortura. Aristdteles (Ret., |, 15, 26,) orienta no sentido de o retor defender
gue a tortura é a Unica forma de prova infalivel, caso o depoimento esteja a
seu favor, e, em situag¢do contrdria:

[....] refutd-las, condenando em geral este género
de confissGes e acrescentando isto que é verdade:
submetidos a tortura, os pacientes exprimem tanto
a verdade como a falsidade; porque uns obstinam-
se em ndo dizer a verdade, e outros mentem
facilmente, na esperan¢ca de verem cessar mais
depressa seus sofrimentos.

Este filésofo, embora reconhega as fragilidades técnicas dos
depoimentos sob tortura, evita pér em foco a legitimidade moral de tal
procedimento: se é ou ndo um bem em si mesmo; se é ou ndo digno,
ndo proferindo o seu parecer pessoal claro e objetivo diante de um tema
tdo controverso. Com isso, o filésofo ndo descaracteriza o campo da
verossimilhanga, ou seja, ndo responde com um dogma, pois cada caso sob
tortura depende, para a sua resolugdo, de fatores ligados a vida pratica.
No capitulo 15 da obra Retérica, ao tratar de caracteristicas da oratdria
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juridica, Aristoteles considera que cada advogado tem o dever de procurar
levantar todos os argumentos possiveis em favor de sua causa (inclusive
tirando proveito do ja obtido sob tortura), cabendo ao juiz determinar com
guem esta a razao e qual o discurso que mais se aproxima do verdadeiro.
Assim, a ética, mesmo correndo sérios riscos de perder o rumo nas maos
de possiveis advogados inescrupulosos, é idealizada para triunfar em seu
trono triddico quando da decisdo dos juizes. Estes devem saber ponderar
entre todos os argumentos apresentados, escolhendo o discurso mais justo
e analisando fatos e elementos diversos da vida pratica, conforme concebe
o Estagirita.

Para finalizar este item, propomos uma breve reflexdo sobre dois
exemplos, envolvendo depoimento sob tortura: 1) Imagine que um maniaco
assassino confessou, sob tortura, a prépria culpa pela morte de muitas
pessoas. Apds sua confissdo, tal facinora levou a policia até o local onde
enterrou os corpos, de modo que ficou constatada a veracidade de seus
crimes e o bandido foi colocado na prisdo. Cabe perguntar: apds ele ser
preso, quantas vidas provavelmente deixaram de ser ameacadas pelo seu
comportamento psicopata? A tortura, nesse caso, deve ser condenada?
Quantos juizes ficariam preocupados em condenar a policia pelo método da
tortura (mesmo configurando ilegalidade) que levou tal bandido a confessar
seus crimes?

Préximo exemplo: 2) Um homem é condenado a cumprir pena por ter
confessado, sob tortura, a autoria de um crime que ele ndo cometeu. Ele
confessou somente para evitar que a tortura seguisse adiante; querendo
parar a sua dor e preservar a propria vida. Apds ser condenado, e cumprir
pena durante anos numa penitenciaria, o verdadeiro assassino apareceu
e assumiu a culpa por aquele crime. Nesse caso, é visivelmente mais facil
condenar o método de tortura, pois o seu resultado foi talvez tdo cruel
quanto o préprio crime investigado.

Casos assim, contrastantes entre si, tendem a dividir as opinides que se
debrucam em busca de respostas para temas tdo controversos, envolvendo,
inclusive, os diferentes niveis possiveis de tortura, levando a uma zona
discursiva escorregadia e de resultados que variam a cada acontecimento
especifico. Essa variagdo, em que algumas aplicacGes podem ser justas e
outras ndo, faz com que as decisGes sejam tomadas no campo da
verossimilhanca. Aristoteles, demonstrando ter consciéncia disso, evita
“engessar” em um sentido de verdade absoluta o que ele percebe como
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verdade fixa para casos cuja natureza do verossimil implica numa abertura
constante para a imprevisibilidade. Isso nos remete a refletir sobre uma
angustia humana: o homem quer se apoiar na verdade para se sentir seguro
de suas decisGes, mas, muitas vezes, so lhe resta buscar o que possibilite
uma aproximacao da verdade, e ndo a verdade em si.

Como conforto, esse mesmo homem pode construir sua decisdo
dividindo a responsabilidade com os demais em sociedade, a exemplo do
que ocorre em assembleias, casos juridicos, entre outros. Nesses encontros
diversos, a dinamica social gerada pelos retores estabelece pontos de
ligacdo e coesdo de uma teia social, oferecendo a cada individuo, atuante no
exercicio da retdrica, o sentimento de ndo estar sozinho nessa empreitada
pelos terrenos indspitos da verossimilhanga. Nesse sentido, um advogado
pode até desenvolver uma retdrica favoravel a um procedimento de tortura
para obtengdo da confissdo de um suspeito, mas ndo é ele sozinho que
decide o caso; ndo se trata da retdrica de um deus; a decisdo decorre de um
conjunto de fatores, instancias e outros discursos que se entrecruzam em
busca do mais justo possivel para cada caso em estudo.

Vale considerar que Aristételes (E.N., II, 3, 1104b, 20) também tem
em vista que, diante de diversas situacdes sociais complexas (a exemplo
dos casos sob tortura) os homens costumam decidir baseados em suas
experiéncias, o que pode corroborar, em cada um, uma sabedoria pratica,
conforme aprendem a lidar com a dor e o prazer, pois

[...] todo estado da alma tem uma natureza
suscetivel as coisas que tendem a torna-la melhor
ou pior, relacionada com o prazer e o sofrimento,
e tende a ser influenciada por estes ultimos; mas
é em razdo dos prazeres e sofrimentos que os
homens se tornam maus, buscando-os ou deles
se desvencilhando — isto é, buscando prazeres e
sofrimentos que ndo devem, quando ndo devem,
ou como ndo devem, ou por errarem em qualquer
outro modo semelhante.

Buscando esclarecimentos, somos levados a retomar que, para
Aristételes, muitas de nossas escolhas sdo direcionadas pelo critério do
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prazer e do sofrimento, e “o prazer e o sofrimento que sentimos tém uma
influéncia nada pequena em nossas agdes” (op. cit.,, 1105). Tal filésofo
considera que a exceléncia moral relaciona-se com as instancias do que é
agradavel, por um lado, e do que é doloroso, por outro.

Nessa perspectiva, ele pde em foco as relagdes existentes entre as
virtudes, agcdes e paixdes, considerando que estas sdo acompanhadas de
prazer ou de sofrimento, de modo que a virtude se relacionard com prazeres
e sofrimentos (op. cit., 1104b, 15).

Entdo, vejamos o caso sob tortura, sob as considera¢des da Retdrica
desse autor, buscando compreender como a dor e o prazer podem
influenciar no julgamento de sua legitimidade moral®. Vamos partir do
exemplo n2 1, em que o criminoso confessa, sob tortura, crimes graves
que sdo posteriormente confirmados e constatados pela policia. Vamos
considerar que, neste caso, a policia, assim como a opinido publica que
a apoiou, sintam, inicialmente, certo desconforto em estarem causando
sofrimento durante o interrogatério. Tal desconforto provavelmente sera
substituido pelo sentimento de indignac¢do, frente ao crime cometido
pelo acusado, quando os corpos das vitimas forem encontrados e a culpa
do torturado devidamente provada. Em se confirmando assim, muitos
daqueles que provocaram a tortura (se ndo todos), e a opinido publica que
os apoiou, poderdo justificd-la pelos resultados obtidos, pois, afinal de
contas, o criminoso, uma vez tendo confessado, e ja trancafiado, nao mais
poderd ameacgar aos demais moradores da cidade. Neste caso, a policia
provavelmente ndo sentird a dor da culpa por ter realizado a tortura; sentira
certo prazer por ter desvendado o caso e aprisionado o criminoso, o que
podera abrir precedentes para que casos futuros sofram procedimentos
similares, ou seja, sob tortura.

Por outro lado, ao imaginarmos o caso n2 2, ou seja, em que o suspeito
por assassinato é torturado, mas, apds tal procedimento, é constatada a
sua inocéncia, eis que os torturadores poderao sentir a dor da culpa por
terem efetuado a tortura e maltratado um inocente, de modo a sofrerem
um abalo nas suas determinacgdes frente a futuros casos deste tipo (a ndo
ser que o torturador seja um psicopata; adorando maltratar a quem quer
que seja).

66  Dor e prazer ndo somente no sentido fisico-corporal, mas também no ambito moral-psicoldgico- emocional de cada
pessoa envolvida de forma direta, ou indiretamente.
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Tais oscilagdes de opinides, frente aos casos sob tortura, também
costumam e fazer presentes naopiniao publicaqueacompanhaodesenrolar
de cada caso, o que impede a primazia de uma resposta absoluta, uma
vez que estamos diante de um fendmeno social cuja resolugdo moral se
encontra no campo da verossimilhanca. Sdo as experiéncias com a dor e o
prazer, inclusive no tocante a um publico mais amplo que delibera acerca
das praticas socialmente instituidas, que vao assumir forte importancia na
legitimacdo ou ndo dos casos sob tortura, seja, por um lado, o prazer de
“livrar” a sociedade dos homicidas, ou, por outro, a dor por haver cometido
injusticas condenando inocentes. Portanto, trata-se de dor e de prazer nao
somente no nivel fisico, mas também psicoldgico e emocional.

E entre essas experiéncias e os entrecruzamentos de opinides diversas
gue a retérica encontra um solo produtivo para o seu cultivo criativo, é nesse
lidar socialmente com o verossimil que Aristdteles propde uma arte que se
configura como prazer na busca por identificar o que é mais persuasivo; uma
arte que também é instrumento para o lidar com os sentimentos de prazer
e de dor na vida social. Na busca por identificar os melhores argumentos, a
favor ou contra casos sob tortura, assim como diante de tantos outros casos
no campo da verossimilhanga, eis que existe a Retérica.
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PAIXOES,
SUBLIMIDADE E
BELEZA NA RETORICA

Vivendo em um periodo de agitacdo social em que o individualismo
ameaca a ordem, Aristoteles vé-se diante de pessoas cujas paixdes precisam
ser orientadas a fim de evitar excessos e egoismos. Nessa perspectiva, ele
percebe que, para bem ordenar a sociedade, é preciso fazer com que
cada individuo oriente racionalmente a forca de sua phdthe (paixao) — que
é energia flutuante e sujeita a muitas oscilagdes no humano — para um
nivel equilibrado (o justo meio). A partir desse equilibrio, com os homens
a orientar suas proprias emogodes, seus impulsos mais agressivos (mesmo
guando diante de seus oponentes e inimigos), ampliam-se as probabilidades
de que haja uma abertura para o didlogo com cada outro em sociedade.
Assim, o filésofo de Estagira sente a importancia de que sejam construidas
e conservadas inter-relagGes sociais que favorecam a comunicagdo e a
reflexao diante dos problemas vividos na pdlis; numa busca por solugdes,
sem que as paixdes prevalecam como obstaculos frente a interagao social.

A ligacdo entre arte retdrica, ética e paixGes humanas, é estabelecida
por esse pensador no sentido de que o homem pode, através da Retdrica,
clarificar e melhor conhecer as suas proprias paixdes, como elas se
manifestam em si e nos demais individuos, para poder orienta-las e
manifesta-las em condutas equilibradas visando a finalidade ética que é
propria do ser humano.

Como javimos, o ato de discursar deve ser decorréncia direta da atitude
genuina de um ser que busca clarificar suas ideias e, nesse encaminhamento,
nao precisa temer (ndo em excesso) fazé-lo em publico, necessitando, para
tanto, saber pesar os argumentos a fim de diferenciar ndo sé entre o que é
o bem do que é o seu extremo contrario, mas também distinguir o que é um
bem maior diante de um bem menor, escolhendo pelo primeiro a fim de se
realizar como ser ético.

Em se tratando de discursos diante de auditérios, tal distin¢cdo precisa
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ser pensada, geralmente, numa dindmica mais veloz e inusitada — se
comparada ao processo de producdo da escrita -, uma vez que o orador, por
mais que tenha ensaiado a sua fala, estd exposto a possiveis interven¢des do
publico presente com perguntas e (ou) observacées nem sempre favoraveis
a retdrica apresentada. Em casos assim, o desafio é o de o retor
raciocinar em um tempo que é predominantemente kairds, ou seja, é o
tempo do oportuno, de saber encaixar o melhor argumento no momento
mais apropriado, sabendo identificar qual é o bem maior, e por esse bem
trilhar em palavras nascidas do logos e trancadas na boca do ser que tem
na retérica a expressao da sabedoria; transitando pelo verossimil, inclusive
pelas entonagbes vocais mais apropriadas as ocasides e circunstancias, o
gue também requer um certo controle das paixdes.

Vejamos um exemplo de como se da a relagdo entre paixdes-retorica-
ordenacdo social a partir da orientacdo aristotélica para o homem saber lidar
socialmente com seus préprios sentimentos e os de seus concidaddos. No
livro Il de sua Retdrica, Aristdteles trata, entre outros tipos de paixdes, de
pessoas propensas a se encolerizarem (capitulo2). Ele procura caracterizar
0 que é a codlera; quais as pessoas propensas a tal paixao; seus motivos;
possiveis prazeres e dores que este sentimento desperta; pessoas contra
as quais geralmente nos encolerizamos; como o retor pode tirar proveito
da cdlera de seu inimigo; como o orador devera discursar para que seus
ouvintes sintam (ou ndo) célera contra seus oponentes (dependendo de
cada caso), etc.

Apds afirmar (Ret., Il, 4,12) que “[...] nos encolerizamos contra os que
se riem de nds, nos pdem a ridiculo e nos escarnecem, pois nos ultrajam.
Contra os que nos causam todos 0s prejuizos que sao os sinas do ultraje”,
Aristételes, no mesmo paragrafo, acrescenta:

Nossa colera serd muito mais violenta, quando
suspeitarmos que estamos inteiramente privados
das vantagens de que nos jactamos, ou que ndo as
possuimos sendo em grau diminuto, ou que nao
damos a impressdo de as possuir, pois, se estamos
firmemente convencidos de possuir as qualidades,
pelas quais zombam de nds, ndo nos importamos da
zombaria.
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Em seguida, este fildsofo nos alerta para o fato de nos irritarmos mais
contra 0s amigos que supostamente deixaram de nos tratar bem, do que
contra os inimigos, assim como contra os que nao retribuem os nossos
beneficios ou ndo os devolvem por igual. Aristoteles adentra, assim,
numa psicologia das relagdes sociais, fazendo o mesmo ao tratar de
outras paixdes, como inveja, vergonha, indignacdo, compaixdo, bondade,
crueldade, confianga, medo, entre outras. Com isso, este filésofo, ao
oferecer conhecimentos acerca das paixdes humanas, pde a disposicdo um
instrumental discursivo cuja utilidade nao se limita a busca por vitdrias em
disputas de oradores, ndo no sentido de restringir o significado de Uutil ao
resultado imediato obtido em competi¢cdes. Aristételes tem em vista que
o conhecimento das paixdes humanas pode elevar o homem ao grau de
autoconhecimento e aperfeicoamento de si, pois é preciso conhecé-las para
poder orienta-las para o equilibrio. Com os individuos capazes de realizar
esta auto-orientacao, as inter-relagdes sociais tornam-se mais fluentes, com
configuragGes menos hostis por ocasides dos confrontos discursivos, pois é
a escolha madura do discurso, e ndo a violéncia, que na Retdrica aristotélica
é chamada a prevalecer socialmente. Aristételes, como sdbio atento as
guestdes sociais de seu tempo, conhece estes fatores, e, por conseguinte,
uma vez pondo em foco a orientagdo das paixGes, também ressalta
nessa arte a sua forca ordenadora da configuracdo social. Querer que o
individuo aprenda a ordenar seus sentimentos, e, com isso, influencia-lo
a participar racionalmente como cidadao nas decisdes da cidade, j4 é uma
forma de buscar influenciar a ordenac¢do da prépria cidade. Portanto, com
cada homem melhor orientando suas paixdes, como propde o Estagirita,
configura-se uma sociedade menos propensa a violéncia durante processos
deliberativos; cada cidad3ao pode exercitar a tolerancia frente a discursos
contrdrios aos seus, com direito a contra-argumentar e, de preferéncia, sem
permitir que paixdes como cdlera e medo sabotem a integridade de sua
oratdria.

Embora distintos entre si, na Retdrica de Aristoteles, os discursos
podem ter em comum a busca pelo mais justo; o bem da comunidade
idealizado para prevalecer na vida pratica. Dentro dessa proposta, essa arte
inclui uma psicologia do saber lidar com as paixdes de si e do outro, em
um aprendizado de o homem saber administrar seus préoprios sentimentos,
mantendo-os em doses salutares para o bom convivio social.

Hoffe (2008, p. 64), apds observar que a retérica aristotélica também
se ocupa com a psicologia dos ouvintes, suas tendéncias e inclinages,
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reconhece que tal pratica “[...] por sua vez, aproxima-se da ética e da
politica porque o orador quer influenciar decisGes e, nesse sentido, ela
perfaz uma parte da praxis politica.”

Ndo é a-toa que a retdrica tem sido tdo associada, por pesquisadores
diversos — a exemplo de Hoffe (opus cit.) e Ruby (1998) - a atividade politica,
pois os discursos podem produzir representagdes que se dizem o préprio
ser que o emite. Nessa perspectiva, o discurso reivindica o direito de se
dizer ele préprio como sendo o ser que discursa, buscando ndo deixar
separacdo e nem diferenca entre palavra e o ser que produz a palavra. Ao
dizer “sou homem de palavra”, o politico procura convencer ao auditorio
gue tal discurso ndo é mera representacdo distanciada de seu ser, pois,
indo noutra direcdo, o discurso seria o proprio ser envidado em palavras.
A intencdo é fazer com que um belo discurso atinja o auditério fazendo-o
sentir e crer que a oratdria sé é bela porque é belo o ser que a pronuncia;
as palavras sdo poderosas porque é poderoso aquele que as produz, e se o
discurso soa como verdadeiro é porque é verdadeiro aquele que o profere.
A producdo do discurso se insere nas disputas pelo poder (principalmente
em ambientes democraticos), e a retdrica, tdo participativa dessa realidade
politica, ganha importancia nesse jogo social em que cada qual busca
exercer influéncias sobre as decisdes do outro.

3.1 A Retdrica e o jogo social de imagens

Estando a retdrica no campo da verossimilhanca, no qual ndo sdo
raros 0s casos em que opinides distintas entre si podem ser igualmente
convincentes, poderiamos imaginar as seguintes perguntas: por que
Aristételes ndo propds que cada individuo ficasse solitariamente com a sua
propria opinido, sem precisar desenvolver a retérica para defendé-la diante
dos demais? Ndo seria mais simples propor que se evitasse discutir sobre o
gue ndo é possivel saber em absoluto?

Para responder, vale a lembranca, mais uma vez, da ideia aristotélica
de o homem ser um animal politico, ativo na construcdo da pdlis; suas leis,
seus costumes. Embora mulheres, escravos e estrangeiros, ndo sejam ainda
contemplados pela participacdo em assembleias e pelo direito ao voto na
antiga tradi¢cdo grega democratica, ele percebe a arte retdérica como sendo
fundamental para aproximar socialmente os individuos uns dos outros. Ndo
propde a retdrica apenas para juizes, advogados e fildsofos, pois também
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a idealiza como pratica para os demais cidadaos que podem ser retores em
eventos diversos, como funerais, festas comemorativas, encontros com
amigos, entre outros.

Aristoteles percebe que, nesses encontros, cada qual pode expor
ndo somente as suas ideias, mas também as suas respectivas paixoes,
ressaltando que algumas destas sdo respostas as representacées que cada
um concebe acerca do outro. Por conseguinte, nos citados encontros, o
homem pode ter acesso as representacdes que dele fazem os demais, de
modo que o aproximar-se do outro é também um aproximar-se do que o
outro pensa acerca daquele que se aproxima. A maneira como cada um
reage as representacbes concebidas por aqueles que o rodeiam, uma
vez podendo variar caso a caso, pode consistir em uma ou outra paixao
estimulada pelo deparar-se com o outro. E percebendo esse jogo social de
imagens, que Aristdteles, em sua Retoérica (ll, 2, 22), ao analisar o que é a
colera e como o homem deve lidar com esse sentimento, observa que tal
paixdao é mais viva “Contra os que nos mostram desdém diante de cinco
categorias de pessoas: as que sdo nossas rivais, as que admiramos, as que
queremos que nos admirem, as que respeitamos e as que nos respeitam.”

Aristoteles pGe em foco a importancia de o ser humano bem orientar os
préprios sentimentos a fim de conduzir equilibradamente as suas relagoes
sociais. Vejamos, por exemplo, o que aconteceu com Calistenes de Olintos,
que, segundo nos conta Didgens Laértios (1988, p. 130), fora recomendado
por Aristdteles para assumir a fungdo de orientador intelectual de Alexandre
(sendo este 0 mesmo que ficou conhecido como “o grande”):

(Calistenes), entretanto, falava ao rei com excessiva
liberdade e ndo lhe dava atencdo, e, segundo dizem,
Aristételes repreende-o citando o verso: “Tua vida
sera curta, meu filho, por causa do que dizes.”
Eisso realmente aconteceu. Suspeito de
cumplicidade com Hermélaus numa trama contra
a vida de Alexandre, foi confinado numa jaula de
ferro e levado a circular assim por varios lugares,
até ficar infestado de piolhos por falta de cuidados;
finalmente langaram-no a um ledo, e dessa maneira
morreu Calistenes.
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Calistenes recebera o alerta de Aristdteles para ponderar em suas
palavras, em sua conduta, em suas paixdes, a fim de ndo despertar a ira
naqueles que o rodeavam. Entretanto, ndo conseguindo seguir a filosofia
aristotélica, Calistenes pagou com a propria vida por ndo ter orientado
as suas paixdes para um justo meio. Esse exemplo também pode nos dar
uma ideia do quanto fora importante, naquele contexto histéorico em que
se encontrava Aristételes, o homem saber lidar com as proprias palavras e
paixdes, principalmente em se tratando das relagGes politicas.

No livro Il de Retdrica, o autor lista 14 paixdes, sao elas: cdlera, calma,
temor, seguranca (confianga, audacia), inveja, vergonha, impudéncia (falta
de pudor, de vergonha), amor, édio, compaixao, favor (obsequiosidade),
indignacdo, desprezo e emulagdo®’.

O pesquisador Meyer (2003, p. XL-XLI), no prefacio de Retdrica das
Paixbes, lembra que a indignacdo e a vergonha aparecem como paixdes
na Retdrica de Aristdteles, mas n3o sdo citadas na sua Etica a Nicémaco.
Para Meyer, isso ocorre justamente porque na Retdrica elas constam como
paix0es-respostas as imagens que os outros (ou o outro) formam a nosso
respeito, enquanto na Etica & Nicémaco (onde ha onze paixdes) estdo
incluidas, por exemplo, a alegria, o desejo e o pesar, que sdo estados de
alma do individuo considerado isoladamente, ou concebidos em sua
temporalidade individual. Portanto, nas palavras de Meyer (op. cit., XLI):

Poder-se-ia entdo dizer que ha ai um jogo de
imagens, talvez mesmo de imagens reciprocas,
antes que a fonte das reagdes morais, cujo objetivo
seria entdo o da ética. Assim, somente na Retdrica
encontramos a indignagao e a vergonha, que sdo na
verdade paixGes-respostas a imagem que formamos
do outro, sobretudo do que o outro experimenta a
nosso respeito.

67  Emulagdo: Aristételes explica (Ret., 2007, I, 11, p. 108) que aemulagdo é um sofrimento que possivelmente
sentimos ao perceber a presenca de coisas boas na vida de pessoas que consideramos semelhantes a nés. Entretanto,
afirma que n&o sofremos pelo fato de elas possuirem tais coisas, mas por nés néo as termos. Nas palavras de Aristételes:
“Portanto (a emulagéo) é um sentimento bom percebido por pessoas boas, ao contrario da inveja, que é um sentimento ruim
sentido por pessoas mas.”
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E como o cidaddao pode aprender a lidar socialmente com essas
paixdes? Temos em vista que Aristoteles valoriza a retdrica como uma arte
capaz de estreitar as distancias entre os individuos, vendo-a como pratica
gue proporciona oportunidades sociais de aprendizagem sobre o como lidar
com o jogo de imagens — que dos outros fazemos e vice-versa — constituinte
da vida humana em sociedade. Em outro trecho, Meyer (op. cit., p. XXXIX),
descreve:

s

A paixdo é decerto uma confusdo, mas é antes
de tudo um estado de alma movel, reversivel,
sempre suscetivel de ser contrariado, invertido;
uma representacdo sensivel do outro, uma reagdo
a imagem que ele cria de nds, uma espécie de
consciéncia social inata, que reflete nossa identidade
tal como ela se exprime na relagdo incessante com
outrem.

Sendo assim, vivenciar isoladamente a paixdao que se sente ndo é o
mesmo que vivencia-la em grupo. Quando isolado, o individuo ndo conta
com a resposta do outro e, consequentemente, também ndo aprende acerca
de sua prépria reacdo diante da imagem que dele o outro constrdi. E um
jogo de imagens em que cada ser humano desfruta de oportunidades para
o autoconhecimento e, para isso, precisa do outro. Cada reagao ao outro
pode significar uma confirmacdo do préprio ser que reage, no sentido de
ele realizar em ato o que imaginara para si, confirmando pela pratica social
o seu ser que fora imaginado. Entretanto, hd o risco de o individuo reagir de
modo a surpreender a si mesmo, deparando-se com o que nao sabia existir
em si. Isso ocorre mais frequentemente na medida em que as pessoas
convivem umas com as outras, trocam ideias, constatam conflitos entre os
ideais e, lidando com suas paixdes, desenvolvem praticas e comportamentos
diversos, em situacGes de discussGes em busca da verdade mais confidvel e
da felicidade.

Tal busca, em um campo de tantos conflitos, insere 0 homem em
um possivel devir de seu ser, ou seja, com as paixdes mais facilmente
aflorando, a imagem que cada um faz de si tende a sofrer abalos frente a
possiveis representacdes que outros cidadaos fazem do mesmo individuo.
Sendo assim, o ser é levado a sair de si e consultar a imagem que dele
fazem os demais, avaliando a autenticidade de seus préprios predicados
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e, ao mesmo tempo, retornando a si a fim de redimensionar seu préprio
ser em busca de aperfeicoamento. Esse movimento é préprio do ser
racional, e é nessa dinamica de se abrir para o social e de voltar para si, que
o individuo pode aprimorar seus conceitos e praticas, a sua relacdo com
o mundo, suas potencialidades e o dominio de suas paixGes. Entretanto,
essa vivéncia com o social também pode expor o homem, que ainda nao
tenha suficiente habilidade na arte retdrica, e que ainda ndo domina as
suas paixdes, por exemplo, a criticas duras em seu meio social, de modo
a poder configurar, para o retor, um ambiente aparentemente ameacador.
A ameaca pode ser superada a medida que o ser dispde de coragem para
exercer as idas e vindas - de si para o social e do social para si -, analisando o
seu carater, aprimorando-o a fim de transformar em ato o que em si habita
como poténcia politica. Cada vez que o ser humano reencontra o social,
ele pode revisitar as paixdes dos demais cidaddos da pdlis, com cada qual
vivenciando os encontros, onde o logos da cidadania pode ser construido
no trancar harmonioso entre o individual e o coletivo.

3.2 Conduzindo as paixoes do auditério

Nesse quadro social, o Estagirita observa a importancia de o orador
saber despertar em cada auditdrio a paixdo que melhor sirva aos interesses
de seu discurso, pois os mesmos fatos podem ser assimilados em diferentes
sentidos, dependendo da situacdo e conforme possiveis disposicGes
distintas de sentimentos do ouvinte. Aristételes aborda essa questdo ja
no na abertura do Livro I, de Retdrica (4), acrescentando nesse trecho um
exemplo oriundo da area juridica:

(....) nos processos, importam principalmente
as boas disposicdes dos ouvintes, porque os
fatos nao se revelam através do mesmo prisma,
consoante se ama ou se odeia, se estd irado ou
em inteira calma. Mais. Os mesmos fatos tomam
aparéncia inteiramente diferente e revestem outra
importancia. Quando amamos aquele a quem
julgamos, ou ndo o encontramos culpado ou o
encontramos s6 medianamente culpado; quando se
odeia, da-se o contrario.
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Por outro lado, o retor também precisa ter dominio de si mesmo a
fim de ndo sentir paixdes que ndo estejam condizentes com o discurso por
ele proferido. Diante de tal importancia que a paixdo assume, Aristételes
propde que ela seja racionalmente identificada e orientada pelo retor, e
gue os sentimentos do auditdrio sejam colocados em sintonia com as ideias
que ele (o retor) defende. Porém, provavelmente por saber o quanto é dificil
ao ser humano ter o conhecimento e o dominio de suas proprias paixdes,
ele as descreve (uma a uma) em sua Retdrica, procurando mostrar como
cada sentimento pode favorecer (ou ndo) a quem discursa, dependendo
da coeréncia envolvendo paixdo, interesses do orador, ideias professadas,
género discursivo e tipo de auditério.

De acordo com Aristoteles (Ret., 2007, 111,16, p.183), ao narrarmos
acontecimentos, “[...] devemos falar dos eventos como passados e distantes,
exceto onde eles estimulem a compaixdo ou a indigna¢do enquanto
representadas como se estivessem presentes”. Entdo, evidenciar o tempo
presente é, conforme a cita¢do, aproximar o ouvinte da dinamica emocional
propria do acontecimento, fazendo-o sentir como se realmente o narrado
estivesse ali, acontecendo no agora. Isto implica em um conhecimento
acerca das paixdes e de como elas podem ser movidas pelo discurso.
Esse conhecimento ndo é mero coadjuvante entre os elementos da triade
aris, pois a sua sdbia aplicagdo pode ocasionar a aproximac¢do entre os
sentimentos dos varios participantes de um auditdrio, estreitando também
a distancia entre o retor e os seus ouvintes. Nessa perspectiva, o objetivo
do retor é fazer com que todos os presentes sintam-se imbuidos da mesma
paixdo que por ele (o orador) é sentida. Quanto mais ele consolida essa
realizacao, mais assegura o seu crédito diante de seus interlocutores. Assim,
o ideal é que a retdrica desperte e conduza a paixao que se harmoniza ao
discurso e, a0 mesmo tempo, quanto mais presente se faz a paixao, mais ela
inspira o préprio discurso que a despertou. A sabia orientacdo das paixdes
compde, ao lado dos demais itens da triade aris, o discurso bem feito, e,
segundo consta em Laértios (1988, p.138), Teofrasto - um dos principais
discipulos de Aristételes - “Dizia que se pode confiar mais num cavalo sem
rédeas que num discurso malfeito.”

Quando imbuidos do sentimento proposto pelo retor, membros de
um auditério tendem a participar mais atentamente e ativamente das
discussoes ali em vigor, podendo produzir cada qual a sua retérica em
resposta (concordando totalmente, s6 em parte ou discordando por inteiro)
ao que defende o orador. Contudo, aquele que discursa busca a adesado de
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um auditério, mas, quando o éxito é parcial, existe a forte probabilidade de
os ouvintes que dele discordam manifestarem as suas opinides contrdrias
as proferidas pelo retor. Perelman (2004, p. 70), seguindo a via aristotélica,
afirma: “A retdrica, em nosso sentido da palavra, difere da légica pelo fato
de se ocupar ndo com a verdade abstrata, categdrica ou hipotética, mas
com a adesdo. Sua meta é produzir ou aumentar a adesdo de um auditorio
a certas teses [...]” . E na pagina seguinte, consta: “Uma vez que visa a
adesdo, a argumentacgado retdrica depende essencialmente do auditério a
que se dirige, pois o que sera aceito por um auditdrio ndo o serd por outro,
e isso concerne ndo so a premissa do raciocinio mas também a cada elo
deste [...]". Perelman (ibid.) observa que também depende do auditério o
proprio juizo que sera constituido com base no todo da argumentacao, e
reconhece que, na retdrica, a ideia de contradicdo deve ser substituida pela
de incompatibilidade. Ora, isto é compativel com o que defende Aristételes
(Ret., 2007, p. 32) ao procurar mostrar que “a dialética e a retérica ndo sao
ciéncias, mas faculdades praticas”.

Aristoteles sabe que a retdrica convida quem a ouve a participar de sua
pratica de encontros e discussdes, provocando cada ouvinte a ndo se limitar
a presenca somente de seu préprio corpo (no sentido de ter os pensamentos
e sentimentos dispersos; longe do que ali é discutido, distanciados do
tema que a retdrica propde). Pelo contrario, torna-se fundamental
cada cidaddo pensar reflexivamente sobre as ideias presenteadas pelo
discurso, mesmo quando este desperta opinides conflitantes entre si. Esses
conflitos ndo abalam a existéncia da arte da persuasdo, pois, em outro
sentido, é justamente por existirem divergéncias de opinides no campo da
verossimilhanca que a retédrica se faz util para colocar frente a frente as
diferentes ideias dos cidaddos da pdlis. E nesse sentido que a pesquisadora
Fonseca, ao elaborar a introducdo de Retdrica das Paixdes (2003, p. Xlll),
considera que

Em se tratando de fins politicos, por exemplo, ele
(Aristételes) ndo achava aconselhdvel a utilizagdo
exclusiva de verdades universais, pois é significativo
o papel das opinides que, de fato, constituem
a premissa do raciocinio retérico. [....] Para ele,
o orador, podendo sustentar uma tese ou anula-la,
devia descobrir pelo pensamento, pela reflexdo, em
qualquer questdo, o que ela encerra de persuasivo.
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Aristételes, uma vez estabelecendo que a meta do orador deliberativo
ou politico é a utilidade, orienta que a deliberacdo determine nao os fins,
mas o significado dos fins (cf Ret., 2007, p. 39). Por esta via, ele inclui a sabia
reflexdo como sendo mais Util do que a mera decisdo sem o exame acurado
dos argumentos. O orador precisa fazer com que o auditdrio acompanhe
a sua linha de raciocinio em busca do mais util para a efetivagdao do mais
justo. Ele concebe que isso ndo deve implicar em um discurso frio, pois, para
realizar a persuasao, raciocinio e paixdes devem ser dosados em medida de
equilibrio, podendo esta variar conforme os diferentes tipos de auditdrio e
as suas especificidades.

Portanto, pela reflexdao, desvendando o que cada tese tem de
persuasivo, podemos desenvolver ndo somente o encadeamento tedrico de
uma tese, mas também as paixdes que podem participar da propria tese, na
justa medida e no estilo apropriado a fim de conquistarmos a credibilidade
de um auditdrio.

3.3 O sentimento do sublime

Diante de ideias conflitantes entre si, € comum as pessoas buscarem
identificar as propostas que sejam mais confidveis; merecedoras de crédito.
Nessa perspectiva, 0s encontros sociais entre retores podem ser bastante
Uteis como oportunidades para tal busca e, na medida em que cada
qual encontra a resposta que melhor lhe apraz, surge um sentimento de
grandeza da proépria razdo naquele que acredita ter explicado o que antes
parecia inexplicavel, compreendido o que antes parecia fora de seu alcance
intelectivo. E esse o sentimento denominado de sublime, ou sublimidade®.

Para melhor compreendermos o sentimento do sublime, recapitulemos
gue a verossimilhanca é caracterizada por conflitos de ideias e incertezas
gue ndo possibilitam respostas irrefutdveis, e que nao é raro o homem
sentir-se constrangido, inseguro e com medo, diante do que é apenas
verossimil, ou seja, do que ndo lhe oferece a garantia de uma resposta
seguramente irrefutavel. Visto por esse lado, o que pomos em foco nao
é o constrangimento diante de forcas fenoménicas de uma natureza

68 Em sua Retdrica, Aristoteles ndo reserva um espago especifico para tratar diretamente da questdo do sublime.
Entretanto, pelo forte teor racionalista de sua filosofia, a sublimidade é aqui identificada como sendo consonante com a
idéia de que uma parte intelectiva da alma deve prevalecer sobre as demais ali constituintes, conforme consta em sua Etica
a Nicomaco. Consideramos que o sublime participa do racionalismo aristotélico por ser intrinseco a tal sistema filoséfico.
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ameacadora e externa ao ser humano (como vendavais, tempestades,
maremotos, terremotos, etc), pois, numa abordagem mais voltada para
a producgao dos discursos em um contexto social e cotidiano, em muitos
casos, 0 homem pode sentir-se humilhado e inseguro quando ndao encontra,
por exemplo, respostas suficientemente confidveis proferidas por oradores
gue atuam no campo da verossimilhanca. A superacdao desse momento
de constrangimento, a “volta por cima” através do intelecto que identifica
qual é o melhor discurso, a vitéria de uma racionalidade que consegue
reconhecer os melhores argumentos persuasivos, eis 0 que provoca
o sentimento de sublimidade da razdao, gerando um alivio pela suposta
seguranca diante da diversidade de ideias antagdnicas entre si.

Em Aristételes, o ato de expressar as ideias - inclusive as situadas na
verossimilhanca - deve ser decorréncia direta da atitude genuina de um ser
que busca clarificar a verdade (no sentido de a ideia mais confidvel possivel)
e, nesse encaminhamento, o faz sob o predominio da parte intelectiva da
alma (a racionalidade), que seria, segundo o Estagirita, a melhor parte do
homem (conforme ja vimos anteriormente). Nessa perspectiva, revisemos
qgue o ser humano precisa saber pesar os argumentos a fim de diferenciar
nao sé entre o que é o bem do que é o seu extremo contrario, mas também
distinguir o que é um bem maior diante de um bem menor, escolhendo pelo
primeiro a fim de se realizar como ser ético, além da importancia de saber
defender as suas escolhas publicamente.

Eis que o sentimento do sublime, nos termos aqui propostos, aparece
guando a razdo humana se depara com o verossimil em busca da superacao
do constrangimento inicial rumo ao possivel sentimento de superioridade
da razao.

A inseguranca argumentativa, que levaria a um ndo saber identificar
uma resposta confidvel, como costuma ocorrer na verossimilhanga, seria algo
analogo ao que ocorre quando o homem sente medo diante da grandeza
estética de algum fenémeno da natureza. Neste Ultimo caso, o sentimento
do sublime é tido quando o homem consegue explicar racionalmente os
porqués de existirem os fendbmenos ameacadores (como tempestades,
maremotos, vendavais, etc) cuja grandiosidade estética constrangem
inicialmente o ser humano®. Em se tratando da retérica, o sublime pode vir

69  No que se refere ao sentimento do sublime diante das manifestagdes da natureza, consideramos que também é
interessante a leitura da obra de Immanuel Kant (1993), Critica da Faculdade do Juizo (p. 85-95).
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guando a racionalidade humana adentra o mundo das opinides e encontra
formas de identificar quais sdo as ideias mais confidveis entre tantas que se
oferecem para crédito.

Portanto, em Aristételes, na sua obra Retérica, o homem é idealizado
como aquele cuja determinacdo e coragem devem servir para a busca da
superacdo do constrangimento inicial frente a verossimilhanca. Nesta,
o ser humano sente-se humilhado diante das prdprias incertezas e das
“verdades” oferecidas por discursos diversos que o circundam, ndo sabendo
em qual delas - as supostas “verdades” — acreditar, mas transformando em
ato as suas potencialidades intelectivas voltadas para o aperfeicoamento
dos discursos.

Vale destacar que Aristoteles tem em vista a importdncia da no¢do de
beleza na arte retérica, pois um discurso pode ser ainda mais persuasivo
na medida em que é mais belo, de modo que a beleza estilistica pode
contribuir para desenvolver o potencial discursivo e, consequentemente,
a persuasdo de um auditério. Nesses termos, ele reconhece a relevancia
de que cada argumento seja apresentado sob certas no¢Oes de beleza e
simetria, considerando o poder de melhor expressar ideias fazendo uso
do que, muito tempo depois, ja a partir do século XVIII, recebeu destaque
académico dentro de uma disciplina chamada Estética .

Por conseguinte, compreendemos que Aristdteles procura mostrar que
a construgdo do belo na arte oratdria ja participa do sentimento do sublime.
Nesse sentido, o discurso oral é construido racionalmente ndo somente
por ser um meio (entre outros igualmente possiveis) para transmitir uma
mensagem, pois, noutras palavras, cada conteddo a ser transmitido,
visando a persuadir seu auditdrio acerca da verossimilhanga de uma tese,
depende intrinsecamente de uma boa escolha do estilo oratério a fim de
persuadir aos ouvintes. A razdo participa dessa escolha com fundamental
importancia, podendo levar ao sentimento de grandeza incomensuravel da
mesma. Sendo assim, é possivel identificar a manifestacdo do sublime ja
na construcdo do belo, pois a resposta dada racionalmente no campo da
verossimilhanc¢a pode ou ndo alcangar o seu objetivo, dependendo também
das escolhas estéticas que compdem o discurso. A razao precisa construir o
mais belo para melhor persuadir acerca do mais verossimil, e, por esta via,
o homem procura provavelmente superar um constrangimento diante do
gue o mesmo poderia considerar como o ndo belo (por exemplo: o discurso
disforme e aberrante frente aos padrdes classicos da antiga Grécia).
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Podemos perguntar: quantos ndo se sentem abalados diante de uma bela
oratdria que poe em duvida as antigas certezas do ouvinte? Eis que este
abalo se da como constrangimento, diante do qual Aristdteles reconhece a
importancia da arte retdrica para, por um lado, remover antigas convic¢oes,
por outro, buscar novas certezas mais confidveis e, assim, vivenciar a forca
da prépria racionalidade superando obstaculos e afastando opiniGes pouco
consistentes para fundamentar o aprimoramento da eupraxia.

Alguém pode contra-argumentar dizendo que, na verossimilhanga, ndo
é possivel chegar a uma verdade absoluta, ndo sendo, portanto, possivel
sentir o sublime em sua totalidade, pois a retérica ndo alcangaria uma
explicagdo irrefutdvel e, por isso, ndo proporcionaria o sentimento de
infinitude da razdo (a sublimidade em sua plenitude). Entretanto, ndo se
trata de o ser humano alcancgar, pela retérica, uma resposta absoluta, mas
sim de eleger uma explicacdo que ele acredita ser a melhor resposta entre
todas as demais que lhe sdo oferecidas (o que caracteriza uma espécie
de sublime moderado). Esse poder de o homem decidir com a sua razdo,
acreditando escolher a melhor opg¢do entre tantas outras, seja, por exemplo,
frente a discussdes de temas religiosos, politicos, morais, etc, é que pode
propiciar o sentimento de grande poder da razdao frente ao mundo das
opinides; capaz, assim, de sociabilizar o logos pela retérica.

Na Retdrica do Estagirita, a razdo é situada como juiza que deve saber
ouvir e ponderar diante dos argumentos, manifestando a sabedoria pratica
no discurso, quando este busca o melhor de si e, para tanto, procura dosar
equilibradamente palavras e siléncio, ritmo da fala e metaforas adequadas,
exemplos pertinentes e pausas, etc. A esse respeito, An6nimo (s.d., p. 34),
ao perceber que a sublimidade pode ser alcancada pela oratéria que eleva
o homem a um sentimento de ter a alma grande, mostra também que “[...]
em Aristoteles, (E.N., 1124 a, 13); é conhecida a passagem em que se exalta
o siléncio de Ajax no mundo dos mortos, na Odisséia, como exemplo de que
sem palavras se pode alcancar a sublimidade”’°. O autor Anénimo (op. cit.,
p. 33), assim chamado por ndo haver certeza irrefutavel acerca de seu nome
- que pode ter vivido em meados do século Il p. C -, também considera
gue “Fundo e forma, expressdo e conteudo, devem harmonizar-se em
intima relagdo, quando esta proposicdo equilibrada entre os elementos

70  “[..]en Aristoteles (E.N., 1124 a,13); el conocido pasage en el que se exalta el silencio de Ayax em el mundo de los
muertos, em La Odisea, como ejemplo de que sin palabras se puede alcanzar la sublimidad”.
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da producado literdria se rompe, rompe-se igualmente a possibilidade de
alcancar a sublimidade”’?.

Na Retdrica de Aristételes, encontramos a proposta de que a razdo
pode prevalecer mesmo nesse campo hostil de argumentos muitas
vezes inseguros; uma razao que se configura como um prazer em saber
distinguir quais sdao as melhores op¢des argumentativas, assim como o
estilo apropriado para cada caso em estudo. Na medida em que o homem
supera o constrangimento frente as varias alternativas que se oferecem
como verdades, salvaguarda o seu bem estar psicoldgico e emocional nesse
campo indspito dos discursos, conseguindo discernir qual dos argumentos
disponiveis é o melhor para fundamentar as escolhas. E caso ndo consiga
identificar ainda qual dos argumentos é o mais confidvel, a sublimidade
pode surgir (pelo menos em alguns casos) por outro caminho, qual seja, o
de identificar que a verossimilhanca faz naturalmente parte de nossas vidas
em sociedade, tanto quanto a prépria fisis que nos rodeia (o que ndo deixa
de ser uma explicagdo racional). Por conseguinte, Aristoteles ndo afirma
que a vitdria da razdo seguramente acontega sempre e em todos 0s casos
retdricos, pois, em vez disso, propde uma constante busca pelo discurso
gue melhor expresse o logos, deixando em aberto as possibilidades do
verossimil a serem adentradas pela capacidade reflexiva.

3.3.1 Sublimidade e paix6es

E justo considerar que Aristdteles, ao colocar a racionalidade
hierarquicamente acima das paixdes - tanto na Retdrica quanto na Etica a
Nicémaco - propondo que as partes sensitiva e vegetativa sejam orientadas
pela parte intelectiva, idealiza uma alma humana tripartite cuja configuragao
também pode elevar o homem ao sentimento de sublimidade da razdo. Esse
sentimento do sublime pode ocorrer cada vez que o ser humano consegue
ordenar as suas paixdes (principalmente quando estas se encontram em
extrema desordem; fora do justo meio), orientando-as a partir de sua forca
intelectiva. Ao sentir profunda raiva, por exemplo, um ser humano pode
se deixar levar por essa paixdo e agir totalmente entregue ao seu mundo
emocional. Mas, uma vez contando com a sua energia intelectiva, ele
também pode fazer a sua racionalidade adentrar a parte sensitiva da alma

71 “Fondo y forma, expresion y contenido, deben hallarse em intima relacién; cuando esta proporcién mesurada entre

los dos elementos de la produccion literaria se rompe, rémpese igualmente la posibilidad de alcanzar la sublimidad.”
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a fim de melhor conhecé-la e conduzi-la em harmonia com os interesses de
sua razao.

Pode ocorrer de um homem se deparar com uma grande desordem
emocional dentro de si e, nesse primeiro momento, sentir-se constrangido
e desesperancoso de conseguir configurar melhor os seus préprios
sentimentos. Entretanto, o exercicio de racionalidade, pela forca do habito,
significando a busca por conhecimentos através da reflexdo filosofica,
é apontado por Aristoteles como sendo o caminho que pode levar a
superacdaodo citado constrangimento rumo ao triunfo da parte intelectiva
sobre as paixdes humanas. Voltando ao exemplo do sentimento de extrema
raiva, um homem pode evitar agir motivado por tal paixdao em virtude de
elaborar para si explicagdes racionais que o fagcam compreender que nao
vale a pena ser conduzido por aquela energia oscilante e arrebatadora.
Sendo assim, baseado na predominancia de sua parte intelectiva sobre a
sua parte sensitiva, o homem pode desfrutar do sentimento de sublimidade
da razdo. Em outras palavras, por ocasidao do triunfo da parte intelectiva
(esta conseguindo orientar as paixdes para um justo meio), a razdo pode
ser sentida como sendo grandiosa por ter conseguido abrandar o fogo das
paix0es; fascinante por ter superado o choque que se deu inicialmente
guando o ser se deparou com a desordem emocional de si mesmo. Tal
desordem pode ter sido decorréncia de acontecimentos ameacadores, a
exemplo de alguém que ouviu de um orador a acusagdo publica injusta de
gue o primeiro teria se envolvido em um esquema de corrupcao.
Vamos considerar que, ao ser acusado, o ouvinte sentiu uma explosdo
de sentimentos e o medo despontou como uma paixao ameacgadora e
prestes a leva-lo ao panico (o que poderia deixa-lo mais vulneravel perante
as acusacles). Entretanto, a sua racionalidade retoma uma posicdo de
lideranga e o mesmo consegue sair do estado inicial de choque, passando
a examinar racionalmente os argumentos do adversdrio; identificando as
falhas, preparando reflexivamente a sua defesa, inclusive a fim de suscitar
novas paixdes entre os ouvintes. E entre varios conselhos, consta em Retérica
(1, XVII, 6-7): “Quando vos propondes excitar alguma paixao, guardai-vos
de utilizar o entimema que, ou excluird a paixao, ou sera de todo inutil; de
fato, os movimentos, quando simultaneos, excluem-se mutuamente e, ou
se anulam uns aos outros, ou se enfraquecem.”

Uma vez construido um novo discurso em resposta a um oponente,
de modo a restabelecer uma ordem na alma de quem o profere (e
possivelmente também de um auditdrio), é fornecido o alimento que faz
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vigorar o sentimento de sublimidade da razdao, mesmo que de uma forma
atenuada, superando aquele caos emocional de antes. O sentimento do
sublime tende a ser ampliado quando o acusado consegue virar o jogo e
provar a sua inocéncia, por exemplo, em virtude de sua boa atuacao racional
e de seu autocontrole das paixdes. Portanto, é a partir desse dominio de si
gue um orador pode conduzir coerentemente as suas proprias paixoes e as
de seus ouvintes.

Para tanto, ao citar trechos de discursos apaixonantes, capazes de por
“o0 objeto debaixo dos olhos, quando mostra as coisas em ato”, Aristoteles
(Ret., lll, XI, 1-2) considera, por exemplo, ser mais interessante a expressao
“Ele possuia o vigor e a flor da idade”, do que dizer que “um homem honesto
é como um quadrado” querendo passar a ideia de que ambos sdo perfeitos,
pois a Ultima ndo tem a mesma forga da primeira. Podemos identificar que a
segunda é mais fria; lida com o geométrico e soa mais distante do mundo das
paixdes. Mais adiante (id., Ibid., 10), ele mostra que é mais expressivo dizer
“E belo morrer antes de ter feito alguma coisa que mereca a morte”, do que
“E preciso morrer sem ter cometido uma falta”. Também destaca a forca de
Homero (em lliada e Odisséia) para animar o inanimado, por exemplo, nas
seguintes expressdes: “a pedra, sem vergonha, rolava para a planicie”; “E a
seta voava”; “Brilhando com o desejo de voar”; “Os dados enterravam-se na
terra, embora cheios de desejos de penetrarem na carne”.

Sobre a importancia da razdo na orientacdo das paixdes, Aristoteles
(Ret., Ill, VI, 10), apds dizer que o orador deve antecipar-se, prevendo a
censura dos outros, propde alguns remédios para evitar excessos e
inconvenientes estilisticos. Em suas palavras:

Eis o que quero dizer: se, por exemplo, as palavras
empregadas sdo asperas, ndo se deve comunicar a
mesma aspereza a voz, ao rosto e as demais coisas
gue podem harmonizar-se; de contrario, a arte fica
em descoberto em cada um destes pormenores.

O filésofo deixa clara a importancia de um autocontrole emocional,
podendo este reverberar na disposi¢do do corpo e da voz, que sé é possivel
naqueles cuja racionalidade é preponderante, pois é preciso ter a razdo
sempre atenta e pronta para evitar inconvenientes que possam desvirtuar
as praticas discursivas.
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Ocorrendo assim, harmonizando a relagdo entre intelecto e paixdes, o
ser humano tende a sentir que essas duas instancias sdo complementares
entre si na busca pela felicidade. Em outras palavras, é preciso manter as
paixdes em equilibrio para pensar com lucidez; é fundamental pensar com
lucidez para manter as paixdes em equilibrio. Portanto, os sentimentos
bem orientados, uma vez favorecendo ao bom relacionamento entre
os concidaddos, geram uma abertura aos didlogos, o que pode contribuir
também para o aprimoramento das ideias em circulagdo (com cada um
podendo concordar ou ndo com o que lhe é proposto) e, quando
desenvolvidas e (ou) aperfeicoadas as ideias (na medida em que se
identifica o pensamento mais confidvel), ressurge o sentimento do
sublime. Por outro lado, na concepgao aristotélica, a probabilidade de um
convivio social harmonioso é menor quando as pessoas vivem sofrendo de
desequilibrios emocionais; quando se escravizam aos prazeres oriundos de
apetites sensuais e quando ndo conseguem alcancar o que ele (Aristoteles)
denomina justo meio, pois tal desarmonia tende a afastar os individuos uns
dos outros.

O Estagirita idealiza um homem que saiba hierarquizar seus préprios
prazeres, de modo que a atividade racional, além de ser util para a
administracdo das demais instancias geradoras de prazeres, é também
sentida como prazerosa em si mesma a medida que consegue conduzir
eticamente a alma humana. Uma vez conseguindo esse patamar de
orientacdo de si, a sublimidade da razdo pode ser sentida (mesmo que
moderadamente) por um ser humano que supera as ameacas de seu préprio
mundo emocional antes desordenado. Esta experiéncia tende a se repetir
diversas vezes durante a vida de cada pessoa em seu convivio social, com
momentos de sublimidade da razdo, de modo a propiciar oportunidades
de a mesma aprender a lidar com as suas préprias paixoes (e as de seus
concidaddos), viabilizando assim um aprimoramento das relagbes em
sociedade.

3.3.2 Estilo e organizagao

E interessante lembrarmos que Aristteles reserva, no livro Il de
Retdrica, questdes sobre estilo; linguagem; entonacdo de voz; elegancia e
ditos populares; organizacdo das partes do discurso; diferentes velocidades
para a narra¢do; o momento mais apropriado para empregar a interrogacao,
entre outras. Frente a esses dados, o sentimento do sublime consiste no
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reconhecimento da grandeza de uma racionalidade que, além de identificar
os melhores caminhos légicos, é capaz de construir os elementos estilisticos
de um discurso, ou seja, de proporcionar beleza persuasiva, inclusive
conduzindo as paixdes do auditério conforme os interesses do retor.

Em condi¢Ges de refletir e escolher, o ser humano pode demarcar para
o seu discurso o estilo préprio de cada género. Aristoteles (Ret., Ill, XII, 1)
esclarece: “Ndo esquegcamos que a cada género oratério convém um estilo
diferente; o estilo escrito ndo é o dos debates; nem o estilo das assembleias
é o dos tribunais.” O autor defende que devemos conhecer ambos os estilos
a fim de tirarmos proveito no que cada um reserva de melhor frente a cada
caso’? Ele acrescenta (/bid., 2):

Comparando uns aos outros, os discursos escritos
parecem acanhados nos debates, ao passo que
os discursos dos oradores, mesmo se causam boa
impressdao quando proferidos, parecem obras de
profanos quando os tomamos nas maos e os lemos.
O motivo é que estes ultimos discursos tém seu lugar
préprio no debate. Pela mesma razao, os discursos
que se prestam a acdo oratdria, quando esta é
suprimida, ndo surtem o mesmo efeito e parecem
demasiado simples.

Entre os tantos conselhos dados por Aristételes’?, vejamos mais
alguns. Também no livro lll (Ibid., 2). Ele considera que devemos evitar as
frequentes repeticGes de uma mesma palavra no discurso escrito, embora
isso seja admissivel nos discursos de oradores como meio préprio para a
acdo. Mais adiante, afirma que o estilo que é proprio das assembleias do
povo assemelha-se, em muitos aspectos, ao desenho em perspectiva:

Pelo que, a exatiddo dos pormenores é supérflua

72  E de Aristételes (Ret., 2007, Ill, 1) a frase “Ninguém se vale da linguagem elegante quando ensina geometria.”

73 Nao incluimos aqui todos os conselhos configurados por Aristételes em sua Retérica, tendo em vista, principalmente,
trés razdes: a) O compromisso com o universo de pesquisa aqui demarcado, de modo que ndo é nosso objetivo descrever
e repetir tudo o que consta na obra original, ficando a recomendacgéo de que o leitor busque também ler a obra Retoérica,
de acordo com o seu interesse; b) A riqueza de detalhes e orientagdes no texto original, que pode ser apreciada pelo leitor
numa significativa experiéncia de acesso a fonte primeira; ¢) O nimero de paginas estabelecido para a presente edi¢ao;
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e causa mau efeito tanto no desenho como no
discurso. No entanto, a eloquéncia judiciaria requer
maior exatid3do, sobretudo quando nos encontramos
diante de um s0 juiz, pois em tal caso ndo podemos
usar sendao em pequena escala dos meios da
Retérica. [...]” (ARISTOTELES, IlI, XII, 5).

Este fildsofo destaca a importancia de o retor saber fazer bom uso
das metaforas’™. Ele cita (Ret., Ill, I, 14), o seguinte exemplo: um homem
chamado Simonides, apds alcancar uma vitéria com uma parelha de mulas,
ofereceu pouco dinheiro para que um poeta fizesse versos em homenagem
aos animais. O poeta recusou-se, alegando que seria indigno dele compor
versos em louvor de jumentos. Entretanto, quando o outro lhe pagou maior
guantia, comecou logo a cantar: “Salve! Filhas dos corcéis de patas rapidas
como a tempestade”. Pouco antes de apresentar este exemplo, no mesmo
paragrafo, o autor observa o quanto soa diferente dizer “o assassino de sua
mae” de pronunciar “o vingador de seu pai”, pois este ultimo soa melhor
para gquem quer amenizar a gravidade do fato. Também consta, na mesma
pagina:

Portanto é dali, quero dizer dos termos belos, quer
pelo som, quer pela forca de expressao, quer pelo
aspecto ou por qualquer qualidade sensivel, que
devemos tirar as metaforas. Pois ha diferenca,
consoante se diz: a aurora de dedos de rosa,
expressdao mais valiosa que a aurora de dedos de
purpura e que estoutra, pior ainda: a aurora de
dedos vermelhos.

74  Ele explica (Ret., Ill, IV, 1-2) a diferenga entre imagem (ou comparagdo) e metafora: “A imagem é uma metafora;
entre uma e outra a diferenga é pequena. Quando Homero diz de Aquiles ‘que se atirou como ledo’, € uma imagem;
mas quando diz 'Este ledo atirou-se’, € uma metafora. [...] As imagens devem ser utilizadas da mesma maneira que as
metaforas, pois que das metaforas so se distinguem pela diferenga por nés apontada.” Entretanto no capitulo X, (Ret., llI),
considera que a imagem é menos agradavel por ser um pouco mais longa em sua construgéo textual. Na obra Poética,
Aristoteles (XXI, 128-133) identifica quatro tipos de metafora: 1) transferéncia do género para a espécie (ex: “Ulisses
praticou milhares de gloriosas agdes” - milhares equivale a muitas);2) por analogia (ex: “a taga é para Dioniso aquilo que o
escudo é para Ares”); 3) nome inventado - o nome é criado pelo poeta e ou retor (ex: “oficiante por sacerdote”); 4) nomes
alongados ou abreviados;
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Ao tratar da frieza do estilo, este filésofo (Ret., Ill, Ill) identifica as
suas causas no emprego de palavras compostas e ou termos obsoletos
e estranhos, assim como epitetos demasiado numerosos, longos ou
intempestivos’. Aristoteles (ibid., 11, 3) alerta contra os excessos, citando,
como exemplo, as expressées de um homem chamado Alcidamante:

[...] ele ndo emprega o epiteto como condimento,
fazem as vezes de alimento, tdo frequentes e
exagerados sdo [...], ele ndo diz o suor, mas o suor
liquido, ndo diz ir aos jogos istmicos, mas ir as festas
dos jogos istmicos. Ndo fala das leis, mas das leis,
rainhas da cidade.

O autor acrescenta mais uma causa para a frieza de estilo: a metafora
inconveniente por excesso de majestade ou por cardter tragico; por
obscuridade ou por ser ridicula, dependendo do caso em que é aplicada.
Vale lembrar que, dos tipos de metafora’, “[...] apreciamos sobretudo as
gue se baseiam na analogia” (Ret., Ill, X, 7).

Na Poética (I, XXIl, 144), Aristételes, ao alertar para os cuidados que
se deve tomar com o uso das metaforas, considera “[...] que estas ndo se
aprendem; ao contrdrio, indicam dom natural; servir-se de belas metaforas
é saber distinguir as semelhangas”.

Entdo, o retor que sabe fazer tal distingdo na escolha das metaforas
também pode se elevar a sublimidade da razdo. Isto porque o mesmo se
sente dominando a qualidade de estilo de ser metaphorikdn. Podemos aqui
identificar a razdo do filésofo em busca de uma justa medida que alicerce
o discurso, tendo em vista que este precisa ser adequado as diferentes

75 No inicio do capitulo IX do livro Il (Ret.), o autor destaca duas espécies de estilo: o coordenado e o implexo
(periodico). O implexo (ou circular) € o dos periodos; “é agradavel e de compreenséo facil”’; consiste em frase de extensao
abarcavel num relance, de modo que o ouvinte pensa reter sempre algo em decorréncia do sentido determinado do que
Ihe é passado. Por outro lado, Aristételes chama de estilo coordenado [...] o que por si ndo tem fim, a ndo ser que o
assunto tratado chegue ao termo. Devido a seu carater indeterminado, carece de agrado; ninguém ha que nao deseje ver
claramente o fim das coisas. [...] Por tal motivo, toda a gente retém melhor os versos que a prosa, porque os versos tém

uma harmonia que lhes serve de medida”.

76  Na obra Poética, Aristételes (XXI, 128-133) identifica quatro tipos de metafora: 1) transferéncia do género para a
espécie (ex: “Ulisses praticou milhares de gloriosas agdes” - milhares equivale a muitas);2) por analogia (ex: “a taga é para
Dioniso aquilo que o escudo ¢ para Ares”); 3) nome inventado - o nome é criado pelo poeta e ou retor (ex: “oficiante por
sacerdote”); 4) nomes alongados ou abreviados;
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situagdes e ordenacgdes sociais, a0 mesmo tempo em que o préprio discurso
pode atuar como instrumento para (re)configurar ou manter a ordem em
que ele (o discurso) é inserido. Ao realizar tal feito, o retor tende a vivenciar
um poder que emerge da sua oratéria na condi¢do de forga ordenadora
dos prazeres e paixdes dos ouvintes, e, por extensao, agindo também na
dindmica do mundo social. Tudo isso, organizado sob a luz intelectiva, tende
a proporcionar o sentimento de sublimidade da razao.

Entre as observacdes sobre o estilo, consta que os periodos ndo devem
ser demasiado longos nem demasiado curtos. Para o Estagirita (Ret., lll, IX,
6):
A brevidade excessiva faz com que o ouvinte tropece
muitas vezes. Quando este continua a avangar em
busca do metro, de que chegou a ter percepcao,
encontra-se de repente puxado para traz pela
pausa do orador, de sorte que tem a impressao de
esbarrar, por assim dizer, contra um obstaculo. O
comprimento excessivo faz com que o ouvinte fique
para tras, como que abandonado por aqueles que
continuam correndo para além da meta e que, junto
desta, deixaram plantados seus companheiros de
corrida.

No capitulo X (id., ibid., 4), o autor defende que o estilo e os entimemas
sdo elegantes na medida em que geram em ndés um conhecimento
rapido das coisas. Acrescenta que ndo gostamos dos entimemas que
sdo evidentes a todos, ou seja, dos que ndo exigem nenhum trabalho de
investigacdo dos ouvintes, e também ndo somos favordveis aqueles que,
apos expostos em discursos, continuam inteligiveis. “Deliciamo-nos com os
qgue compreendemos logo que sdo formulados ou com os que a inteligéncia
compreende com pouco atraso. Tiramos destes entimemas uma espécie de
aquisicao intelectual [...]".

Quanto as partes do discurso, “(...) de obrigatério s6 ha a proposicdo
e a prova. No maximo, podemos admitir: o exdrdio, a exposicdo, a prova, o
epilogo.””” (id., ibid., Xlll, 4). Cada parte tem suas especificidades de acordo

77  “O exodrdio é o comego do discurso; o que lhe corresponde em poesia, € o prélogo; na aulética, o preludio. [...] O
preltdio é semelhante ao exérdio no género epiditico; com efeito, os tocadores de flauta, quando conhecem alguma éaria,
ensaiam-na preludiando no inicio da musica que da o tom.” (ARISTOTELES, Ill, XIV, 1).
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com cada género trabalhado. Como exemplos, ele explica (op. cit., XIV, 2-3)
gue, no género epiditico, os exdrdios consistem em elogios ou censuras,
mas também podem, as vezes, assumir formas de conselhos. Referindo-
se ao elogio, cita o Discurso Olimpico de Gdrgias, onde consta “Helenos,
sdo dignos da admiragdo geral os homens que ...."”. Por outro lado, mostra
a censura feita por Isdcrates, pois este alega “que atribuiram prémios as
gualidades do corpo, sem haverem instituido nenhuma recompensa para
as pessoas sabias e virtuosas”. Envolvendo conselho, inclui: “[...] o orador
dird ser preciso honrar as pessoas de bem; é a razao pela qual ele elogia
Aristides;”. O filésofo deixa claro que, as vezes, podemos também fazer uso
de exdrdios do género judiciario, ou seja, com considera¢des que dizem
respeito ao ouvinte, mas observa: “[...] quando a matéria é evidente por si e
de pouca monta, ndo se deve utilizar o exérdio.” (Ret., lll, IX,6).

Aristételes conclui o capitulo XIX de Retdrica, comparando as
caracteristicas de duas partes do discurso entre si, exdérdio e epilogo, de
onde tiramos:

No exdrdio basta expor o assunto, para que nada
escape ao que vai constituir o objeto do juizo,
mas na peroragdo € mister recapitular as provas
gue serviram para a demonstragdo. 5. O inicio da
peroracdo consistird para declarar que cumprimos o
gue tinhamos prometido, por conseguinte, devemos
relembrar os fatos e as razdes invocadas. Exprimimos
uns e outros por meio da comparagdo e confronto
com os fatos e razdes do adversario.

Em outro trecho (Ret., lll, XIV, 7), ele orienta que ndo se deve proceder
sempre de forma idéntica, pois, ao se defender, é melhor vir em primeiro
lugar o que serve para refutar a acusacdo, mas, quando se acusa, 0s
argumentos acusatérios devem constar no epilogo’.

A razdo é bem visivel: quem se defende tem de
afastar os obstaculos que encontra no caminho, a fim
de conciliar a opinido dos juizes e, por conseguinte, a

78  “Do epilogo ou peroragéo - A peroragdo compde-se de quatro partes: a primeira consiste em dispor bem o ouvinte
em nosso favor e em disp6-lo mal para com o adversario; a segunda tem por fim amplificar ou atenuar o que se disse; a
terceira, excitar as paixdes no ouvinte; a quarta, proceder a uma recapitulagdo.” (Ret.., XIX, 1)
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primeira coisa que tem a fazer é dissipar a acusacgdo;
em compensagado, quem acusa deve colocar o ataque
no epilogo, para que se grave melhor no animo dos
juizes. (ARISTOTELES, I, XIV, 7)

Entre tantos conselhos, o estagirita também considera que, de um
modo geral, quem se defende deve narrar os fatos com brevidade: “[...] dir-
se-a que o fato ndo se deu, ou que ndo é pernicioso, ou que ndo é injusto,
ou que ndo é tanto como o adversario pretende.” (Ret., lll, XVI, 6). Neste
capitulo, ele registra varias outras observagGes acerca do género narrativo,
como por exemplo: a orientacdo de como imprimir um carater moral a nar-
racdo, tendo em vista que o carater é indicado pela intencdo premeditada
que induz a agdo, “[...] e o carater desta intencdo é determinado pelo fim
proposto. Isso explica por que é que os raciocinios matematicos ndo tém
carater moral; a saber, porque ndo comportam intencdes.” (op. cit., XVI, 8).

O cuidadoso Aristételes (ibid., XVIIl, 7) observa que “A ironia quadra
melhor ao homem livre do que a bufoneria, pois ironizamos para nos
deliciarmos, ao passo que bufoneamos para deliciar os outros.” Ele faz
duras criticas aos retores que acrescentam partes que ndo se ajustam
a determinados géneros discursivos. Tem em vista que a narragdo, por
exemplo, ndo se adéqua ao género epiditico, e deste também nao
participa a refutacdo de um adversario e nem a peroracdo (epilogo) do
que se demonstrou. Jd o prdlogo, sé faz parte do género deliberativo
guando hd contestacdo. Numa assembléia, quando encontramos discursos
de acusacdo e defesa, segundo Aristoteles, ja ndo se pode mais falar
emassembléia deliberante.

3.4 O belo entre a arte retdrica e o campo das artes

A identificacdo de bons argumentos para a defesa de ideias a serem
comunicadas de forma clara e convincente ja justifica, em grande parte,
a importancia da Retdrica concebida por Aristdteles. Entretanto, dizer
deste modo, o que é bastante comum entre alguns comentadores da obra
aristotélica, pode ainda nos expor ao risco de reduzir as ideias do Estagirita
a um tratado frio e de receitas técnicas, quase desencarnado da nocdo de
belo. No entanto, para Aristdteles a beleza coaduna-se com a matemitica,
de modo que o belo realiza-se na simetria; na ordem e no equilibrio das
formas, como pode ser visto em sua Metafisica (XIl, 3, 1178, 1):
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As formas supremas do belo sdo a conformidade
com as leis, a simetria e a determinagdo, e sdo
precisamente essas formas que se encontram nas
matematicas, e como essas formas parecem ser a
causa de muitos objectos, as matematicas tratam
numa certa medida duma causa que é a beleza.

Aristételes tem em vista que a matematica e a beleza estdo intimamente
ligadas entre si, de modo que uma participa da construcdo da outra. Mas,
uma vez que a producdo matematica esta muito vinculada ao exercicio do
intelecto, isso ndo significa que, na Retdrica, somente a parte intelectiva
participe da producao dos discursos, pois estes nao devem decorrer de uma
articulagdo meramente mecanica e desprovida do sensivel. Tal pensador
idealiza que a presenca da matemadtica ndo reduz o discurso a isso, ou
seja, ndao condena as palavras e proposi¢cdes a serem encaixadas de modo
estritamente indiferente as emogdes. As palavras ndo devem ser montadas
umas nas outras unicamente pelos interesses de oradores frios em
busca da adesdo de um publico, pois matematica e beleza se irmanam na
concepcao de retdrica aristotélica, assim como técnica, ética e graciosidade
podem participar do belo, sem que isso implique em contradicdo frente ao
racionalismo desse autor.

Assim sendo, reconhecemos a importancia da aplicagcdo de entimemas
e demais técnicas, cujo dominio é fundamental para uma boa retérica, mas,
em um sentido mais amplo, procuramos aqui traspassar as camadas mais
“duras” do discurso racional deste filésofo, e alcancar outra dimensdo de sua
obra, ou seja, colocando em foco a preocupac¢do desse autor em orientar
no humano um sentido que coaduna beleza-matematica-graciosidade-
ética. Por esse encaminhamento, vale destacar a visdo aristotélica do
belo como simetria das virtudes, e estas como for¢as que devem ser
harmonizadas, disciplinadas e equilibradas na alma humana. Significa dizer
que, Aristoteles, embora seja um racionalista’, e tendo considerado que a
parte intelectiva da alma deve, em cada ser humano, prevalecer sobre a
parte sensitiva, sendo esta ultima orientada pela primeira, ndo proibe em
sua Retdrica que a alma sensitiva participe da experiéncia construtiva e

79  Como confirmam diversos pesquisadores que analisam a sua Etica e (ou) a sua Retérica, a exemplo de Pegoraro
(2006) e Bayer (1995).
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prazerosa do belo como sendo equilibrio das virtudes na composicdo ética
do ser humano. Nessa perspectiva, é possivel identificar um Aristdteles
gue ndo isola a alma intelectiva da sensitiva, podendo esta ultima sentir e
desfrutar prazerosamente do belo proposto pela primeira, deliciando-se sob
a orientacdo da sabedoria filoséfica numa relagdo de complementaridade
(sensitivo-intelectivo) e ndo necessariamente de oposicdo entre as
partes citadas.

Em busca de revelar a experiéncia do belo que participa da arte
da persuasdo, propomos aqui um modo especifico de ler e interpretar a
Retdrica deste pensador, possivelmente mais livre dos lugares comuns de
interpretacdo de tal obra. Para tanto, adotaremos o método de comparagao
entre a Retdrica de Aristételes e a retdrica desenvolvida no campo das Artes
visuais e sonoras na Grécia cldssica, a exemplo da musica, da poesia, da
arquitetura, da pintura e da escultura®. Por esse caminho comparativo,
temos a intencdo de mostrar que o processo de producdo da Retodrica
aristotélica em muito se assemelha ao processo de composicdo nas Artes
em geral, tendo em vista que Aristételes busca, na sua arte da persuasao,
a construcdo do belo no ser humano, e a apreciagdo deste, indo além do
objetivo de persuadir somente por querer convencer a qualquer custo.
Para dizer de outro modo, a proposta aristotélica deixa transparecer que
para bem persuadir é fundamental proporcionar uma experiéncia do
belo aos que sdo submetidos a arte oratéria e, nesse sentido, a prépria
Retérica é idealizada em intima relacdo com o belo. J4 vimos que o belo
em cada discurso é delineado para ser apreciado na medida em que o
retor consegue persuadir seus ouvintes de que ndo ha diferenca entre a
sua retdrica e a proépria identidade ética e linguistica do orador. Assim, o
equilibrio discursivo significa o Ser - em todos os seus desdobramentos de
sentidos - em pleno equilibrio e harmonia com o logos. Por conseguinte, o
orador é apreciado na medida em que o seu discurso também o é; o humano
e a sua palavra tornam-se Um, e o belo resulta, entre outros aspectos, de
uma expressao sincera do humano que sabe clarificar as suas ideias e os
seus sentimentos por meio da arte retdrica®!. Desse modo, Aristoteles tem

80 Embora Aristételes tenha prestado mais atengcdo a musica e a poesia, ndo fazendo referéncia direta as artes
plasticas — dado que também foi observado por Bayer (1995) — , incluiremos as artes plasticas por identificarmos que
nelas também se fazem presentes as relagdes entre beleza e matematica, numa combinagdo que foi bastante comum na
antiga cultura grega.

81 Aristételes, no 3° paragrafo do cap. Il, Livro | de Retérica (2007, p. 23), destaca a importancia de o orador saber
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em vista que o ser humano e o logos se encontram e consolidam essa unido
perante a sociedade politica por meio da arte de bem escolher e expressar
com equilibrio as palavras, as proposicdes e os argumentos. Podemos dizer,
dentro da visdo aristotélica, que o homem que bem sabe usar as palavras
possui uma riqueza, pois “A riqueza como um todo consiste no uso das
coisas em vez de deté-las; sem duvida, é a atividade — isto é, o uso — da
propriedade que constitui a riqueza” (Ret., 2007, IV, p. 36).

Vale lembrar que na antiga Grécia predominava o padrdo cldssico
de simetria nas artes, inclusive na arquitetura, com o qual se identificava
o sentido de belo. As construgcdes arquitetonicas buscavam o equilibrio
matematico das formas e proporcdes, sob a inspiracdo de que tal sabedoria
habita a fisis (natureza) em sua ordenagdao do mundo (é interessante
observar que a palavra cosmo, que vem do grego Kosmo, significa ordem).
Por conseguinte, esse padrao de equilibrio pode ser encontrado também na
teoria aristotélica do justo meio (teoria delineada em sua Etica a Nicémaco),
assim como na sua Retdrica. A busca pelo equilibrio na expressdo das
palavras e dos sentimentos corresponde a uma arquitetura do proéprio ser
humano que deve evitar os excessos e as caréncias na construcdo de si
mesmo, de sua ética em busca da felicidade (eudaimonia). Portanto, assim
como um arquiteto deve conhecer os materiais e as leis matematicas Uteis
para a construcdo dos templos gregos, o ser humano, em busca do equilibrio
moral, precisa conhecer a si préprio, inclusive distinguindo entre as
diferentes paixdes que podem se manifestar em sua alma, a fim de escolher
as melhores op¢Ges e os momentos mais apropriados para manifesta-las
equilibradamente, tendo em vista a construgao e a expressao de seu Ser, no
sentido de sua identidade.

E dentro desse encaminhamento que ele se refere ao individuo e a
importancia de seu aperfeicoamento moral, tragando um mapeamento
da alma humana, de modo similar a um professor de pintura que procura
mostrar ao seu aluno o quanto é fundamental o conhecimento das cores e
tintas a serem utilizadas na producdo de uma obra, assim como o dominio
sobre as técnicas de clareamento e sombreamento, entre outras. O antigo
pintor grego domina essas habilidades para melhor expressar a nogao
idealista de equilibrio tipica do mundo classico, assim como o cidadao deve
conhecer a Retdrica a fim de expressar, através de palavras, tonalidades

expressar pelo discurso o seu carater; a sua integridade, o que é fundamental para se alcancar a persuasao.
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vocais, expressoes verbais adequadas as circunstancias sociais, o equilibrio
de seu carater, o seu ethos, as suas virtudes em harmonia com o logos.

Realizar esse equilibrio equivale a cada ser humano “esculpir” a
si préprio, de modo similar a um escultor que afasta do marmore as
partes indesejadas para torna-lo uma obra aprecidvel, o cidaddo deve
racionalmente evitar as paixdes indesejadas a fim de “esculpir” a sua
prépria alma, imprimindo-lhe uma composicdo ética tdo bela que é digna
de ser apreciada, assim como atraente e admirada é a Retdrica que expressa
essa beleza ao mesmo tempo em que dela participa.

A analogia entre a composicdao harmonica na elaboracdo das artes, de
um modo geral, e a harmonia buscada na prdpria alma humana, ja fazia
parte das observacdes de Aristételes. O mesmo reconheceu, por exemplo,
em sua obra Politica (I. V, 5, 10), ao refletir sobre a importancia da arte da
musica na educacao dos jovens, que

(...) amusica é, por sua natureza, uma das coisas que
em si mesmas trazem o agrado. Parece, com efeito,
gue existe na harmonia e no ritmo algo de anélogo a
natureza humana, e é por isso que muitos fildsofos
pretendem que a alma é uma harmonia, e outros
gue ela encerra e abraga uma harmonia.

Tal afirmacdo pode propiciar umareflexdo nosentido de que o Ser (como
identidade) expressa a arte, ao mesmo tempo em que a arte expressa o Ser.
No caso da arte da musica, o discurso sonoro pode, conforme Aristoteles
(op. cit., 1. V, 5, 89), influenciar no devir moral. Em suas palavras:(...) a
musica é a imitacdo das afeicGes morais, e isso é evidente, porque
existem diferencas essenciais na natureza dos diversos acordes. Alguns
destes, como o tom mixolidio, os predispdem a melancolia e a sentimentos
concentrados: outros inspiram voluptuosidade e abandono como os tons
moderados. Uma outra harmonia intermédia traz a alma, paz e repouso;
e s6 o tom dérico que produz esse efeito, ao passo que o frigio excita o
entusiasmo. (...) 0 mesmo acontece quanto as diversas espécies de ritmos,
0s quais uns exprimem costumes calmos, pacificos e outros perturbacdo e
movimento;

Ao reconhecer que a musica possui o poder de conduzir as afei¢cdes
morais dos seus ouvintes, e também que diferentes ocasides sociais
merecem padrdes distintos de combinacGes sonoras, Aristételes pde em
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relevo a importancia do ensino da musica na educacao, incluindo essa arte
como mais um meio para a construcdo ética dos individuos em busca da
felicidade.®

Assim como reconhece a importancia de se ter musicas apropriadas
para determinadas ocasides, 0 mesmo autor destaca a importancia de se
saber quais as palavras adequadas a cada situagdao em sociedade, ou seja, de
distinguir, por exemplo, como se deve proferir um discurso em um veldrio,
ou numa assembleia, ou no ambito judicidrio. Nesse sentido, o orador deve
conhecer quais as combinag¢des mais apropriadas de argumentos para cada
caso especifico a fim de bem conduzir as emocgdes e afeicdes morais dos
ouvintes, assim como, na arte melddica, devemos saber qual é a mudsica mais
indicada para cada ocasido e de acordo com o ethos que se quer despertar
nos ouvintes. Tudo isso também nos leva a perceber que a arte retdrica,
como é vista pelo Estagirita, é desenvolvida numa dada ordem social, mas, ao
mesmo tempo, pode conduzir e despertar novos direcionamentos — morais,
econdmicos, politicos, etc — e ordenagbes, dependendo da amplitude de
sua influéncia sobre a sociedade que a circunda.

Na sua Retérica, o proprio Aristdteles (2007, I, 14, p.176) compara a
introducdo de um discurso com o preludio musical e também com o prélogo
na poesia. No que concerne a musica:

O preludio musical assemelha-se a introdugdo dos
discursos de demonstragdo. Nele, os flautistas tocam
primeiro uma passagem brilhante, pois a conhecem
bem, e entdo ajustam-na as notas de abertura da
prépria peca. [....] ele deverd iniciar com o que ha
de melhor em sua imaginacgdo, e entdo introduz seu
tema e o conduz, como de fato se costuma fazer.

No ideal aristotélico, a harmonia nas combinag¢des das palavras, assim
como entre as notas de uma melodia, expressa a propria harmonia da alma
de quem as profere, e assim deve ser para que a persuasdo dos ouvintes

82  E nesse sentido que Hourdakis (2001, p. 74), ao por em foco as relagdes entre Aristoteles e a Educagao, afirma: “A
musica, portanto, no contexto da poética da educagéo e da fisiopedagogia, contribui essencialmente para a educagéo do
individuo, ndo de maneira indispensavel, nem de maneira util, como a escrita, que se deve conhecer para ser Util e poder
agir no dominio da politica, ou o desenho, a fim de melhor julgar as obras de arte, ou mesmo a ginastica, que conserva a
saude e desenvolve a forga fisica, mas para tornar agradaveis e criativos os lazeres do homem e para moldar a moral e o
espirito humanos.”
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se dé também pelo belo apreciado; belo este que é o préprio logos a se
manifestar em palavras, e estas revelam a harmonia da alma a se deliciar
enquanto vivencia e expressa a sua identidade. Portanto, em Aristételes,
a Retodrica é idealizada para servir ao ser humano que busca expressar
sua sinceridade, no sentido de ele defender realmente o que acredita ser
a opinido mais confidvel. Para tanto, torna-se fundamental encontrar o
justo meio em palavras que exprimam sua busca pela sabedoria filosofica;
refletindo a harmonia da prépria alma racional que se estende por
argumentos cuja arquitetura légico-verossimil também alicerca o sentido

do belo no discurso.

Por outro lado, embora o autor identifique semelhancas entre as
vdrias manifestacGes de arte e a arte retdrica na Grécia cldssica, ele toma
o cuidado de demarcar o que faz desta ultima uma arte diferenciada das
outras, ou seja, ele identifica o que distingue a arte retérica das demais
artes. Nessa perspectiva, consta, na abertura do capitulo 2, do Livro |, de
Retdrica (2007):

A retdrica pode ser definida como a faculdade de
observar os meios de persuasdo disponiveis em
qualquer caso dado. Essa ndo é a fun¢do de uma
arte qualquer. Todas as outras artes podem instruir
ou persuadir sobre seus préprios objetos de estudo
especificos; por exemplo, a medicina atua sobre
0 que é saudavel ou ndo, a geometria sobre as
propriedades da magnitude, a aritmética sobre os
numeros, e 0 mesmo é verdadeiro para todas as
outras artes e ciéncias. Mas, consideramos a retdrica
como o poder de observar os meios de persuasao
em quase todos os assuntos que se nos apresentam.

Ao observar que a arte retdrica tem, em especial, como diferencial
das demais, a liberdade para atuar sobre os diversos temas, Aristételes
identifica um aspecto que vai aproxima-la bastante da dialética.

Outro diferencial, delineado por Aristételes, consta na abertura do
capitulo 8, do livro lll (opus cit.), onde ele observa que a reda¢do de uma
prosa ndo deve ser métrica nem destituida de ritmo. Ele tem em vista que a
forma métrica destrdi a confianga do ouvinte por aparentar artificialidade e,
ao mesmo tempo, desviar a sua atengdo para as recorréncias métricas. Mas
acrescenta: “Por outro lado, a linguagem sem ritmo é também ilimitada;
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ndo precisamos da limitacdo do metro, mas devemos também ter alguma
limitacdo, ou o efeito sera vago e insatisfatério”.

O Estagirita propOe entdo que a prosa seja ritmica, mas ndo métrica. E
gue seja ritmica apenas em determinada medida, ndo em sua totalidade;
ndo em sentido de precisdo ritmica. Por conseguinte, essa Retdrica, cuja
matéria prima consiste em palavras, desfruta de elementos comuns as
outras artes, a exemplo do ritmo (tdo presente na musica) e da métrica
(tipica da poesia). Porém, esses elementos estdo presentes na retorica
regidos por uma identidade prépria da arte da persuasdo, uma espécie
de impressdo digital que confere a essa pratica uma abertura para a
construcdo do belo como expressdo original na composicao discursiva. Por
tal caracteristica, o orador pode enveredar por um processo criativo e um
conjunto de experiéncias semelhantes ao que ocorre nas demais artes e, ao
mesmo tempo, desfrutar do que a retdrica tem de original em si mesma.
O seu sentido do que é o belo nasce e se desenvolve apoiado, por um lado,
na semelhanca as demais artes e, por outro, na diferenca que firma a sua
identidade operadora da construcao do discurso.
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CONCLUSOES

Ao final do nosso estudo, confirmamos que Aristoteles ndo aparta a
retérica da ética, pois, pelo contrdrio, ele procura dignifica-la e depura-la
dos significados conferidos por aqueles que insistiam em vé-la como mera
enganacdo de oradores destituidos de responsabilidade social. Mesmo
quando atribui a retdrica o sentido de “faculdade de observar os meios de
persuasdo disponiveis em qualquer caso dado”®, ele o faz tendo em vista
a sua utilidade pratica frente aos problemas sociais vividos na pdlis de seu
tempo, propondo tal arte como instrumento fundamental para adentrar
o campo da verossimilhanca e orientar o homem diante dos conflitos
envolvendo tantas supostas verdades. Ao elaborar a sua Retdrica, ele
buscou a clarificagdo dos questionamentos; o exame acurado das opinides,
procurando ordena-las conforme os seus diferentes graus de confiabilidade
persuasiva, conferindo-lhe uma forca de orientagdo da vida pratica; de arte
participativa na construcao da cidadania.

Tal pratica discursiva (a retérica) é concebida por Aristoteles como
caminho para sociabilizar o logos e, assim, servir como instrumental para
a ordenacdo social, numa postura corajosa do filésofo frente aos perigos
e insegurangas que compdem o campo da verossimilhanga. Em outras
palavras, o cidaddo, ao buscar o discurso mais confiavel para si, deve fazé-
lo considerando que o belo e a virtude so se realizam em harmonia com
a sua proépria capacidade de identificar quais sdo as ideias mais confidveis
no mundo das opinides. Isso responsabiliza o ser humano pelas diretrizes
de suas escolhas e pelos encaminhamentos decisivos acerca de sua
comunidade. Nessa perspectiva, o belo e a virtude se coadunam com o
saber identificar um bom discurso, o que inclui saber compara-lo e distingui-
lo criticamente dos demais (assim como também saber proferi-lo).

Ao tratar dos diferentes tipos de meios de persuasdo, Aristoteles
considera que o carater do orador é um importante requisito (ao lado da
insercdo dos ouvintes em determinado estado psicolégico e das provas)
para conquistar a confianca de um auditdrio. Considerando o homem de

83  Como consta no Livro | de Retdrica (inicio do capitulo 2).
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bem como sendo o ideal para o exercicio retdrico, ele desenvolve uma
concepcdo na qual a prépria retérica deve ser Util para o aprimoramento
do mesmo carater citado, de modo a favorecer o aperfeicoamento reflexivo
e critico de cada ser humano participante dos encontros sociais nos quais
se proferem os discursos. As praticas oratérias sdo concebidas para serem
norteadas tanto pelo saber escolher os melhores argumentos possiveis,
por um lado, quanto pelo saber conduzir e orientar as paixdes humanas,
por outro. Estamos diante de uma proposta de equilibrio das paixdes; uma
idealizagdo que visa bem dosar o mundo dos sentimentos, considerando
gue este seja regido por uma ética racionalista de orienta¢do ao justo meio
(a mediania das paixdes conforme consta na obra Etica a Nicémaco).

Nesse encaminhamento, caracteriza-se a busca por harmonizar as trés
partes da alma - intelectiva, sensitiva, vegetativa -, de modo que a primeira
(intelectiva) esteja hierarquicamente acima das outras duas a fim de orientar
e disciplinar as paixdes, numa ética que prima pela formacdo do homem
cuja racionalidade é util ao aprimoramento do seu carater.

Para Aristoteles, o homem virtuoso pode aperfeicoar a sua sabedoria
pratica, e esta, ao mesmo tempo, pode contribuir para o aprimoramento
das virtudes. A citada sabedoria é importante para o desenvolvimento da
prépria arte do discurso (e vice-versa), em um jogo de inter-relagdes em
gue os homens podem aprender a lidar cada vez melhor com o social. Nessa
perspectiva, ele é favordvel a que cada cidad3do aprenda a expressar seus
pensamentos (e sentimentos) pela via retdrica; atuando politicamente na
construcdo da pdlis e de sua producgdo cultural, na formacdo dos valores
éticos e no desenvolvimento de sua capacidade critica diante do mundo das
opiniGes. Ele corrobora a ideia de que novas praticas e trilhas conceituais
podem ser abertas pelo exercicio discursivo, sendo este fundamental para
gue o homem possa desenvolver a sua propria capacidade de identificar
e produzir bons argumentos, assim como o seu potencial ético rumo a
felicidade.

Constatamos que a Retérica de Aristoteles tem em si a triade aris, ou
seja, uma combinagdo que envolve arte (téchne), como sendo a habilidade
de dominar as técnicas, ao lado da ética (bastante apoiada na Etica a
Nicémaco) e da orientagdo das paixdes (pathé), esta Ultima consistindo no
conhecimento acerca das disposicdes emocionais (tanto do orador quanto
de seus ouvintes) a fim de conduzir as paixGes de modo coerente com os
objetivos buscados pelo retor.
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Por conseguinte, a Retdrica aristotélica é configurada para ser util em
intima relacdo com a vida pratica e a cidadania, para fornecer ao homem
os elementos discursivos que possibilitem, dentro dos encontros oratérios
de seu cotidiano e no plano das deliberagdes sociais, uma ligacao entre as
opinides Uteis e verossimeis ao tdo desejado logos.

Na medida em que consegue encontrar respostas mais confidveis
no campo das opinides, o homem vive o sentimento de sublimidade da
razdo, mesmo que em nivel moderado, sentindo-se poderoso e mais
seguro de si diante de um territério discursivo tdo indspito, uma vez que
uma ideia verossimil pode ser refutada por outra ideia também inserida
na verossimilhanga. Aristoteles provavelmente percebeu o conforto
psicolégico existente quando o ser humano encontra supostas verdades
gue por ele foram buscadas, e o quanto isso é importante para restabelecer
a sensagao de ordem e normalidade social, de esperanga quando se
busca as melhores alternativas nas delibera¢des da pdlis. Para tanto, é
fundamental saber orientar as paixdes sob a luz da razao, o que pode gerar
o sentimento do sublime, pois, sendo assim, a razdo é sublimada na medida
em que a mesma é sentida como poderosa ao conseguir ordenar o mundo
emocional, organizando-o dentro de experiéncias que antes se mostravam
ameacadoras. Nesse desdobramento, Aristételes pde a orientacdo das
paixdes em condi¢do destacada na busca por assegurar o predominio da
razao sobre as escolhas humanas.

E quando diante de decisGes muito dificeis de serem tomadas no
campo da verossimilhanca, a exemplo dos casos sob tortura, o Estagirita
ndo oferece respostas definitivas, ndo generaliza, evitando dizer se a
tortura em si é (ou ndo) ética, levando-nos a refletir sobre uma realidade
cujos casos mais complexos nao comportam idealizagbes inteiramente
pré-estabelecidas, pois hd de se pesar as diferentes circunstancias e as
ocorréncias especificas de cada caso. Significa dizer que o verossimil ndo
deve ser visto desencarnado da vida pratica, da concretude que cada caso
comporta em si mesmo, da experiéncia singular e da especificidade de cada
situacdo. Tais experiéncias tém a Retdrica aristotélica como instrumento
para tentar clarificar o discurso mais confidvel (assim é idealizado pelo
citado pensador), inclusive buscando facilitar a comunicacdo entre
os diferentes pontos de vista socialmente expostos, para que sejam
examinados (e debatidos entre as partes envolvidas) os argumentos, as
motivag¢des desencadeadoras dos atos e os resultados das agOes. Por esta
via, Aristételes, de certo modo, procura nos fazer ver que, mesmo nos
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casos mais complexos, ainda que pareca ndo haver resposta confiavel na
verossimilhanca, temos a opcao de aceitar que o verossimil é parte normal
de nossa vida cotidiana e, para melhor convivermos com tal realidade, o
fildsofo nos oferece a sua Retdrica a fim de fortalecer os lagos de cidadania
e a busca pelo mais justo. Assim, conceber a verossimilhanga como sendo
algo normal navida pratica ja € uma resposta alcancada pela racionalidade, o
gue nos deixa de sobreaviso para degraus seguintes na busca pela aquisicao
de conhecimentos.

Para Aristoételes, a retdrica é vislumbrada como producdo discursiva que
decorre ndo apenas da atividade intelectiva, pois as palavras ndao devem
ser montadas umas nas outras unicamente por interesses de oradores frios
em busca da adesdao de um publico. O filésofo de Estagira compreende que
matematica e beleza se irmanam, assim como técnica, ética e graciosidade
na Retdrica, sem que isso implique em contradicdo frente ao racionalismo
desse autor. Nessa perspectiva, é possivel identificar que ele nao isola a
parte intelectiva da parte sensitiva, podendo esta ultima sentir e desfrutar
prazerosamente do belo proposto pela primeira, deliciando-se sob a
orientacdo da sabedoria filoséfica numa relacdo de complementaridade
(sensitivo-intelectivo) na producdo estilistica.

Considerando o predominio de um padrao cldssico de beleza na antiga
Grécia, consistindo no equilibrio matematico de proporcdes e medidas
envolvendo, por exemplo, a arquitetura, a pintura e a musica, vemos que
a Retdrica é idealizada pelo Estagirita para ser imbuida também desses
valores que configuram uma nocgdo de simetria, harmonia, beleza e prazer.

A vida pratica pede o belo, e este deve ser oferecido, conforme
Aristételes, em discursos de oradores a fim de que a experiéncia de
adentramento no campo da verossimilhanga seja a mais prazerosa possivel
para retores e auditérios. A proposta aristotélica deixa transparecer que para
bem persuadir é fundamental proporcionar uma experiéncia do belo aos
gue sdo submetidos a essa pratica. Nesse sentido, a prdpria retérica é o belo
apreciado na medida em que o retor consegue persuadir seus ouvintes de
gue ndo ha diferenga entre a sua retdrica e a sua prdpria identidade ética; o
carater do retor lhe vale como argumento, de modo que a ética participa do
belo que norteia o discurso. Por outro lado, é importante saber desenvolver
a beleza discursiva em conformidade com as situagdes sociais diversas
(de veldrio, de festas, de embates judiciais, de assembleias deliberativas,
etc) e seus auditérios variados que podem ser compostos por pessoas de
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diferentes idades e grupos sociais. Diante desse quadro, Aristdteles procura
orientar no sentido de o retor desenvolver uma flexibilidade nos modos
de conduzir sua oratéria; um saber lidar com as multifaces sociais da pdlis.
Assim, ele avalia a singularidade de cada caso, colocando a ética (conforme
a sua proposta nicomaqueia) na condicdo de referéncia que também deve
nortear a todos os discursos que tratam do verossimil, numa Retdrica que
ndo os aparta da busca pela verdade e nem da pratica pelo mais justo.

Afinal, o Estagirita constata que ndo ha como evitar o convivio estreito
entre animal politico e mundo das opinides, e nos oferece a sua Retodrica
como instrumento capaz de propiciar uma experiéncia harmoniosa
envolvendo homem, construcdao dos discursos, ética, orientacdo das
paixoes, verossimilhanca e vida pratica; uma Retérica cujo ideal de utilidade
é a busca da eupraxia (o bem agir em conformidade com o justo).

Registramos, no paragrafo seguinte, algumas observagdes,
possivelmente inspiradoras de investigagdes futuras, com breves reflexdes
sobre os encaminhamentos da retérica em épocas posteriores aquela vivida
por Aristoteles.

Embora a Retdrica aristotélica tenha sido concebida com o ideal voltado
para a ética e a sabedoria, o seu desdobramento, nos séculos subsequentes
ao vivido por Aristdteles, ndo foi favoravel a sua insercao nas praticas
sociais, principalmente, pelos seguintes fatores: 1) No final da antiguidade
as assembleias deliberantes perderam o poder em proveito do imperador
e dos funcionarios por ele nomeados; 2) O processo de cristianiza¢gdo deu
origem a ideia de que a verdade vem de Deus, bastando ter fé e confiar no
magistério eclesidstico, submetendo a retdrica, assim como toda a filosofia,
durante varios séculos, a teologia cristd no ocidente. Nessa perspectiva, a
retérica manteve-se apenas como meio para apresentar verdades e valores
ja estabelecidos pela igreja.®*

Mesmo apds a ldade Média, a retdrica ndo recebeu espaco significativo
em correntes filoséficas do mundo moderno, como o racionalismo e o
empirismo, a ndo ser como técnica de apresentacdo e de formalizacdo de
ideias. Em contrapartida, a dialética é valorizada juntamente com a ciéncia
nascente no século XVI, como consta em Konder (2000, p. 14): “Com o
renascimento, a dialética péde sair dos subterraneos em que tinha sido

84  Conforme observa Perelman (2004, p. 179). Por outro lado, vale destacar a importancia dos estudos latinos sobre a
arte retdrica, a exemplo daqueles desenvolvidos por Cicero (106 a. C. —43 a.C.) e por Quintiliano (35 — 96) em Roma.
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obrigada a viver durante varios séculos: deixou o seu refugio e veio a luz do
dia. Conquistou posicGes que conseguiu manter nos séculos seguintes”. A
dialética, como modo mais rigoroso e detalhista de investigacdo, passou a
servir aos interesses da ciéncia moderna, e foi especialmente destacada por
Hegel (1770-1831) em sua Fenomenologia do Espirito (1807), ao pesquisar
acerca da realidade histérica do homem?>,

Também consideramos interessante registrar aqui os resultados obtidos
pela pesquisadora Grigera (2008), que, em visita a Biblioteca de Menéndez
y Pelayo (Santander-Espanha), conseguiu localizar, em agosto de 1994,
um exemplar da Retérica de Aristdteles com anotacgdes do préprio punho
do poeta madrilenho Francisco Gomes de Quevedo (1580-1645). A partir
desse achado, Grigera tem procurado mostrar que a Retérica de Aristételes
exerceu influéncia sobre a producdo poética espanhola do século XVIl e,
principalmente, sobre a obra de Quevedo.

Por outro lado, o advento do romantismo é citado, por varios autores,
como a principal causa da desvalorizacdo da retdrica, pois, a partir deste,
como afirmam Faria & Seabra (2005, p. 31) na Introducdo de Retdrica a
Herénio %, “[...] o exercicio de imitacdo das autoridades do passado sera
repudiado em prol da originalidade, que sé o homem de génio, abrilhantado
pela inspiragdo, pode alcangar”. O romantismo também é citado por
Perelman (2004, p. 179) como causador do desprezo pela arte da persuasao,
tendo em vista que os romanticos ndo aceitavam as técnicas de composicao
e ornamentacdo estilistica da retdrica, “papel ao qual fora progressivamente
reduzida ja no final do século XVII”. O romantismo idealizou uma arte que
deve nascer da espontaneidade e da sinceridade do artista, e este deve
compor “com a mesma naturalidade com que os pdssaros cantam” (id.,
ibid.).

Nos séculos XIX e XX, encontramos pesquisadores cujos depoimentos

85  Adialética pensada por Hegel consiste na superagdo de opinides contrarias entre si em busca da verdade (uma
opinido seria a tese e a outra a antitese; o confronto entre essas duas resultaria numa sintese, e esta seria uma nova tese
para dar continuidade ao processo : tese-antitese-sintese). Abrao (2004, p. 355) explica que essa dialética especificamente
“[...] ndo é um método, no sentido de um esquema para a interpretagdo dos fenémenos e de suas formas de ocorréncia.
O sistema de articulagdo dos fendmenos néo é concebido separadamente da realidade. Ao contrério, é esta, abordada
enciclopedicamente, que impde ao filésofo a Unica estrutura possivel para a compreenséo do real”. Assim, Hegel busca
oferecer ndo apenas um método para se interpretar a realidade, e sim a propria estrutura da realidade que se manifesta

dialeticamente.

86 A Retdrica a Herénio é uma obra atribuida a Cicero, mas ha controvérsias em decorréncia das imprecisdes nas

comprovagdes de sua autoria.
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registram certa insatisfacdo diante de uma suposta auséncia do belo
aristotélico nos discursos. Como exemplo, Barros (1993, p. 32), em sua
Comunicagdo e Oratdria, chama a atencdo para a existéncia de discursos que
apresentam os seguintes supostos desequilibrios: auséncia de clareza e sem
regras, inibicdes incurdveis, gagueiras, ideias apoiadas em argumentacoes
ridiculas, caretas, além de “[...] os berros incessantes; a presunc¢do; o
afetamento; o aplauso as extravagancias; as frases desgragcadamente ditas
sem arte....., Sem suspeita sequer que as regras da retdrica foram objeto de
estudo, cuja antiguidade ainda ndo as tornou obsoletas.”

Esta citacdo nos chega como uma indignacao pelo distanciamento entre
discursos proferidos em sociedades modernas e a Retédrica aristotélica, e
também um lamento por ainda ndo termos reconhecido e ou compreendido
a mensagem do antigo filésofo de Estagira, para o qual a manifestagdo do
belo na oratéria é também primordial para a sociabilizacdo do logos e o
desenvolvimento das potencialidades éticas.

Apesar da supracitada desvaloriza¢do da retdrica, varios pesquisadores
tém registrado um vagaroso renascimento da importancia dessa arte
nas Ultimas trés décadas, e Perelman (2004, p. 180) ja anunciara isto.
Entretanto, temos ainda a busca por compreender que tipo de retdrica
estaria predominantemente voltando a cena social, em quais sociedades
ela estaria encontrando mais facilidades para o seu desenvolvimento (e por
quais razbes) e, além disso, quais os referenciais de beleza que estariam a
nortea- la. Estas indaga¢des também despertaram reflexdes por ocasido do /
Congresso Brasileiro de Retdrica, realizado durante o periodo de 27 a 30 de
setembro de 2010, na cidade de Ouro Preto-MG, sob a iniciativa conjunta
de duas universidades: UFMG e UFOP. Pesquisadores de varios Estados
brasileiros participaram do citado evento, apresentando os seus trabalhos
na area da retdrica e, a0 mesmo tempo, buscando novos conhecimentos
e inspiragOes para investigacGes futuras. Os congressistas avaliaram as
possibilidades para que novos empreendimentos (institucionais, individuais
e de grupos diversos) ponham em foco os estudos voltados para esse
tema tdo fascinante, cujas praticas estdo presentes em nossa vida social;
académica e cotidiana. Nesses termos, as portas parecem um pouco mais
abertas também para a Retdrica de Aristételes.
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Em seu livro, Marcos Aurélio traduz para uma linguagem simples e de
facil acesso um sem numero de dificuldades de interpretagdo presentes no
texto aristotélico, conduzindo com rigor os espiritos atentos a compreensao
dos conceitos fundamentais da Arte Retérica. Mais que isso, expressa a
preocupacao de situar o aparecimento da retérica no cerne da cultura
helénica, mostrando as fontes sobre as quais o estagirista se debrugou com
agudeza e olhar critico. Sabemos que para trabalhar com o texto grego
antigo e superar as dificuldades oriundas das divergentes tradugdes e
interpretagcdes € preciso talento, esforco e dedicagdo. O nosso autor
mostrou-se capaz de escrever um texto agradavel que permite ao leitor o
acompanhamento, passo a passo, da trama dos conceitos, desde a defini¢gao
da retérica como techné, a suarelagao com a sabedoria pratica, as definicdes
de dialética e verossimilhanga, até as nogdes de paixdes, sublimidade e
beleza com vistasa sociabilizagao do l6gos.

Estamos, pois, diante de um livro destinado principalmente aos
estudantes de Filosofia, de Direito, de Comunicacgéo, de Letras, de Psicologia
e a todos os que enveredam pelos sinuosos caminhos do pensamento,
buscando aprender sobre os discursos e os modos pelos quais se produzem
os encantamentos e as verdades mediante o uso das palavras.
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