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“A esperanca de que o horror ter-
reno nao detenha a Ultima palavra
é, sem duvida, um desejo nao cien-
tifico.”

(MAX HORKHEIMER, 1971).

“Ainda que se frustrem as esperan-
cas, a dignidade de preserva-las
nos impedira sempre de transpor o
limiar da barbarie.”

(FRANKLIN LEOPOLDO E SILVA, 2000).
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PREFACIO

ual o interesse em comparar autores tao dispares

como Kant e Adorno? Segundo penso, o mérito de
tal empenho concentra-se no proprio trabalho compa-
rativo, que, procedendo por meio da reconstituicao de
determinados conceitos (autonomia, educacdao, eman-
cipacéao etc.), acaba por ressaltar o interesse filosofico
do pensamento emergindo como filosofia, como filoso-
fia propriamente técnica que obedece a uma selecdo do
discurso e consegue orienta-la por meio de uma ordem
argumentativa. E verdade que temos em tela filosofias
diferentes, que nao se deixam assimilar pela pequena
afinidade entre certas posicoes; coloca-las frente a fren-
te, especificamente no trabalho de Geraldo Lima, nao
pode ser tratado como um cotejo entre sistemas, mas
como o entendimento de um aditivo polémico do qual
brota as proposicoes filosoficas enquanto instrumentos
espirituais servindo a intento bem preciso: a educacao

torna-se capitulo do esforco reflexivo.
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Atribui-se a Kant a concepcao de moralidade
como autonomia. A autonomia requer uma liberdade
incondicionada, contracausal, que resulta na experién-
cia unica do dever moral. Nela reside um fato da razao
que nos mostra inquestionavelmente que possuimos
vinculos com aspectos ligados a um mundo nao res-
trito ao aparato fenomeénico. O sujeito de todos os fins
é todo o ser racional como fim em si mesmo; disto re-
sulta o principio da moralidade: a ideia da vontade de
todo ser racional concebida como vontade legisladora
universal. Eis o que Kant chama de principio (Prinzip)
da autonomia da vontade. Ele nos facilita compreender
porque a nossa obediéncia a lei nao se funda na busca
de um interesse qualquer: obedecemos a lei porquanto
somos nos mesmos que a criamos.

Rousseau entendia por republica um Estado no
qual cada um, unindo-se a todos, s6 obedece entretan-
to a si mesmo e permanece livre como antes. Retoman-
do no plano moral essa ideia de autonomia, o filosofo
de Kodnigsberg chega ao conceito de um reino dos fins,
entendido como a ligacdo sistematica de varios seres
racionais por meio de leis comuns. Como as leis de-
terminam os fins conforme a sua validade, se fizermos

abstracao das diferencas pessoais entre os seres racio-
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nais e de todo o conteudo dos seus fins particulares,
poderemos conceber um todo do conjunto dos fins em
ligacao sistematica, quer dizer, um reino dos fins que
seja possivel segundo principios. Devemos nos avaliar
como integrantes de um reino dos fins, isto €, de um
mundo ideal ao qual concernimos ao mesmo tempo na
qualidade de membro e na qualidade de dirigente. Po-
de-se dizer, portanto, que a acdo é moral quando esta
em plena conformidade com a legislacao — s6 ela tor-
na exclusivamente possivel um reino dos fins. Dai a
formula do imperativo categorico assim ser expressa:
nunca praticar uma acao senao de acordo com uma
maxima tal que a vontade possa ser considerada como
legisladora universal ao mesmo tempo que sua maxi-
ma. Isso denota: a vontade deve querer a sua propria
autonomia e sua liberdade reside em ser, por conse-
guinte, uma lei para si mesma. Essa liberdade possui
os qualificativos inteligivel, ou seja, independente de
qualquer determinacao por causas alheias, e univer-
sal/formal na medida em que nao esta em qualquer
relacao com o objeto.

Eximir a vontade da influéncia de qualquer
principio ou objeto heteronomo acarretou intmeras

criticas a Kant — a exemplo de Hegel, Nietzsche, Sche-
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ler — e boa parte delas centrou-se na consequéncia
imediata daquela isencdo, a saber, o aspecto formal
que envolve a teoria moral kantiana. Todavia, o co-
mentario de Kant dirigido a autonomia pode ser vis-
to como fornecendo uma adequada base metodologica
para o raciocinio teérico e pratico. A educacao poderia
nos fornecer um bom exemplo disto.

A autonomia € o alicerce da dignidade humana,
lembra-nos a Fundamentagdo da Metafisica dos Costu-
mes. A dignidade e a autonomia também requisitam a
educacao. Esta deve acentuar: o homem possui inte-
riormente uma dignidade que o enobrece aos olhos de
todas as outras criaturas, e € seu dever nao renunciar
a esta condicao presente em sua pessoa, nos instrui
o Sobre a Pedagogia. Pela educacdo compreendemos
que o mundo nao esta centrado em nos, nem pode-
mos trazé-lo inteiro conosco, mas dele somos dignos
enquanto cidadaos. A isto ndo podemos renunciar,
sob pena de renegar o nosso estatuto humano. Deste
modo, poderiamos perguntar: em que consiste a verda-
deira dignidade do educando? No fato de que ele € um
ser racional, logo, um ser que deve estimar-se de acor-
do com a razao. Trataremos a crianca, por conseguin-

te, a partir desse principio e procuraremos distancia-
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-la, ao mesmo tempo, da falsa humildade e da vaidade,
que sao os dois contrarios da dignidade. Pois a falsa
humildade, assim como a vaidade, consiste em estimar
nao em funcao dos conceitos da razao, nao em funcao
daquilo que é, como quer a dignidade, mas em funcao
do julgamento dos outros, da opinido, enfim, da apa-
réncia. A moral e & antropologia acrescenta-se, pois, a
educacao. Construir o sujeito moral na histéria, requer
um aspecto pedagoégico, uma disciplina das liberdades
em vista da autonomia, e, em consequéncia, do respei-
to a sua e a dignidade do outro. Pela educacao moral
o homem adquire um valor relativo a espécie inteira.
Esse grande projeto pedagogico-moral fruto da
modernidade, e tdo bem ilustrado por Kant, viu desfi-
lar diante de si, anos mais tarde, o seu inverso, o seu
outro, quer dizer, a barbarie, a acomodacao, a forma-
cao claudicante e amainada. A autonomia e o procedi-
mento que a engendra por meio da educacao nao tra-
duzem, necessariamente, um processo emancipatorio.
Eis o que constata um dos criticos contemporaneos
de Kant: Theodor Adorno. O desenvolvimento da so-
ciedade a partir do Iluminismo, em que se conjugam
educacao e projeto moral, carreou inexoravelmente a

barbarie. Esta nao pode ser produzida meramente a
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partir de disposicoes subjetivas. A ordem economica
(e, seguindo seu modelo, em grande medida também
o aparelhamento econdmico) continua condenando a
maioria das pessoas a depender de situacoes dadas em
relacdo as quais sao impotentes, também a se man-
ter numa situacao de nao-emancipacao. Se as pessoas
querem viver, adverte Adorno, nada lhes resta senao
se adaptar a situacao existente, se conformar; preci-
sam abrir mao daquela subjetividade auténoma; con-
seguem sobreviver apenas enquanto abdicam do seu
proprio eu.

Expor as teias do deslumbramento implicaria
um doloroso esforco de conhecimento que é travado
pela propria situacao da vida, com destaque para a in-
dustria cultural enfatuada como totalidade. O que na
industria cultural se apresenta como um progresso, o
insistentemente novo que ela oferece, permanece, em
todos os seus ramos, a mudanca de indumentaria de
um sempre semelhante, diz Adorno. Em toda a parte
a mudanca encobre um esqueleto no qual houve tao
poucas mudancas como na propria motivacao do lu-
cro desde que ela ganhou ascendéncia sobre a cultu-
ra. A necessidade de tal adaptacao, da identificacao

com o existente, com o dado, com o poder enquanto



KANT E ADORNO: DA AUTONOMIA A EMANCIPACAO, DA AUFKLARUNG A AUSCHWITZ

tal, gera o potencial totalitario. Este é robustecido pela
insatisfacdo e pelo 6dio, lancados e relancados pela
propria injuncao a adaptacao. Justamente porque a
realidade nao cumpre a promessa de autonomia, en-
fim, a promessa de felicidade que o projeto moral da
modernidade afinal assegurava, as pessoas tornaram-
-se indiferentes frente a determinados conceitos como
liberdade, democracia, direito etc. Assim, nos vemos
diante da limitacao da pedagogia do esclarecimento —
talvez o maior dos compromissos modernos.

E nesse contexto, como interpretar a educacao?
Evidentemente nao é possivel mais assimila-la a uma
modelagem de pessoas, pois nao temos o direito de
modelar pessoas a partir do seu exterior; mas também
nao podemos identifica-la a mera transmissao de co-
nhecimentos; educar, entao, seria produzir, de acordo
com o autor da Dialética do Esclarecimento, uma cons-
ciéncia verdadeira. Isso seria inclusive da maior im-
portancia politica; sua ideia € uma exigéncia politica.
Uma sociedade civil baseada no estado de direito com
o dever de nao apenas funcionar, mas operar confor-
me seu conceito, demanda pessoas emancipadas. Uma
comunidade assim organizada s6 pode ser imaginada

enquanto uma sociedade de quem é emancipado. Essa
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tarefa requer um alto grau de complexidade porque
precisamos nos libertar de um sistema educacional re-
ferido apenas ao individuo. Mas, por outro lado, nao
devemos admitir uma educacdo amparada na crenca
de poder suprimir o individuo. E esta empreitada de
reunir na educacado simultaneamente principios indi-
viduais e sociais representa um dos maiores desafios
contemporaneos no campo da educacéao.

Aqui, autonomia e emancipacdo parecem dei-
xar suas filiacoes filosoficas distintas e acabam unin-
do-se em torno de um ajuste: nao se pode pensar um
individuo auténomo isolado da sociedade e, para estar
em sociedade, essa autonomia e esse individuo reque-
rem uma acao libertadora expressa no desejo de eman-
cipacao, um desejo coletivo.

E nesse instigante e desafiador cenario
intelectual que o livro de Geraldo Freire de Lima nos
coloca. A mediacdo para isso nao poderia ser mais
original: o viés pedagogico. Por meio de uma apurada
analise conceitual, ao mesmo tempo filosofica,
historica e pedagodgica, o autor demonstra em que
pontos e andamentos os conceitos de autonomia e de
emancipacao se distanciam e se aproximam em seus

respectivos esquemas filosoficos, tracando, dessa
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maneira, um paralelismo possivel entre as reflexoes de
Kant e de Adorno acerca da educacao. Como o texto do
professor Freire de Lima aprendemos que a diversidade
de conceitos e a multiplicidade de conclusoes nao
desacreditam o empenho demonstrativo da filosofia.
Ao contrario, por meio delas, podemos verificar a
dinamica que envolve a investigacao filosofica como
atividade capaz de comunicar-se e impor-se aos

espiritos atentos.

Edmilson Menezes
(Professor Titular do Departamento de Filosofia
da Universidade Federal de Sergipe)






INTRODUCAO

Oséculo XX principiou-se de forma bastante con-
turbada, escoando-se nele agitacoes historicas
— de cunho politico, cultural e epistemologico — que
transcorreram e foram irradiadas a partir de séculos
anteriores. Junto a toda aquela movimentacao histo-
rica brotaram também debates e construcodes teoricas
a fim de diagnosticar fatos e fenémenos sociais decisi-
vos do seu tempo, assim como, quando possivel, apon-
tar alternativas praticas. Nesta esteira, a “Escola de
Frankfurt” comecou também a lancar o seu programa
analitico e suas diretrizes criticas em torno de alguns
temas centrais. Varios campos e varios eixos tematicos
permearam os trabalhos dos frankfurtianos, desen-
volvidos de forma conjunta ou isoladamente. Abordar
toda esta diversidade de temas levantados, refletidos
e criticados por eles € uma tarefa por demais extensa,

pois, como nos lembra Freitag (2004, p. 33):
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Cabe ainda lembrar que autores tao
diferenciados como Adorno, Hor-
kheimer, Benjamin, Marcuse, Ha-
bermas, Schmidt, Tiedemann e ou-
tros revelam sensiveis diferencas
entre si, tanto em sua postura epis-
temolégica quanto em suas estrateé-
gicas politicas, enfatizando de forma
bastante diversa os aspectos da rea-
lidade analisada.

Isso nos obrigaria, pois, a examinar todos os
seus alicerces e pressupostos, o que configura ne-
cessariamente uma tradicao intelectual (filosofica,
historica, sociologica, psicologica etc.) muito ampla,
que vai dos antigos gregos a Freud, passando essen-
cialmente por Francis Bacon, Descartes, Kant, Hegel,
Karl Marx, Max Weber, Nietzsche, Dilthey, Bergson e
Lukacs, o que “[...] exigiria uma equipe de estudio-
sos especializada em tudo, de musicologia a sinologia.
Exigiria, em suma, uma outra Escola de Frankfurt”
(JAY, 2008, p. 30).

Longe de constituirem um bloco teérico mono-
litico, ou situarem-se em torno de um sistema fechado
de pensamento, os frankfurtianos defenderam, por ve-
zes, posicoes diferenciadas e divergentes. Entretanto,
certas dimensoes tedricas também apresentaram con-
vergéncias e contribuicoes mutuas. Assim, destacamos

trés principais temas que evoluiram e entrelacaram-se
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desde o advento da Escola até a atualidade, sejam eles:
“[...] a dialética da razao iluminista e a critica a ciéncia,
a dupla face da cultura e a discussao da industria cul-
tural, e a questao do Estado e suas formas de legitimi-
dade na moderna sociedade de consumo” (FREITAG,
2004, p. 32).

A proposta desse trabalho tem como enfoque os
dois primeiros daqueles temas, mas torna-se necessario
abordar antes, historica e filosoficamente, a raiz cons-
tituinte do sujeito moderno: o sujeito moral kantiano.
O “movimento das Luzes”! nao se inicia a partir dele,
entretanto, como demonstraremos, encontrou nele seu

principal desfecho. O Esclarecimento (Aufkldrung)? ale-

1 “As Luzes” (Les Lumiéeres) € um termo advindo da expressao francesa
“La Lumiere de la Raison” (A Luz da Raz&o). O termo lluminismo sera neste livro
empregado para referir-se de forma geral ao movimento cultural europeu do sé-
culo XVIII de vasta abrangéncia politica, filoséfica, literaria e pedagégica etc., que
tinha como proposigées comuns suplantar os tragos politicos e culturais de Antigo
Regime (Ancien Régime), vistos como entraves ao progresso da humanidade, e
superar as supersticdes e o misticismo através do uso da razdo. Tal movimento,
surgido a principio na Franga, alastrou-se pelos grandes centros urbanos euro-
peus, tomando contornos especificos em cada regido onde foi desenvolvido. O
termo llustragdo, e seus derivados ilustrar e ilustrados, portanto, estardo aqui as-
sociados as Lumiéres, as Luzes francesas; por sua vez, os termos Esclarecimento,
esclarecer e esclarecido, farao mengao a Aufkldrung, ou seja, o lluminismo em sua
proposi¢ao germanica. Seguimos também o parecer de Reinhard, testemunha criti-
ca de ambos os movimentos (as Lumieres e a Aufkldrung), que, ainda no calor dos
acontecimentos histéricos, nos diz que Aufkldrung: “E uma palavra alema que n&o
pode ser traduzida em francés pela palavra Lumieres como sua correspondente”
(REINHARD, 1991, p. 132).

2 Adotamos aqui o termo Esclarecimento para traduzir a palavra alema
Aufklérung, a qual aparece tanto nos textos originais de Kant quanto nos de Ador-
no. Acolhemos esse termo (Esclarecimento) também baseados no vocabulario
filosofico brasileiro devidamente reconhecido, o qual ja demarca uma posi¢édo con-
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mao fecha um ciclo do Iluminismo em geral ao mesmo
tempo em que desencadeia outros. A “teoria critica da
sociedade” e a “dialética do esclarecimento” sao ainda
desdobramentos daquele.

Em sua Dialética do Esclarecimento, Adorno e
Horkheimer afirmaram que o programa iluminista, em
seu conjunto, fez grandes promessas ao género hu-
mano, asseveradas principalmente nas nocoes de “li-
berdade” e de “progresso”, dentre outras, garantidas
pelo uso da razao. A razao, segundo eles, com toda
a sua criteriosa poténcia, considerada a tnica capaz
de livrar os homens dos grilhdes da ignorancia e da

servidao, através do “desencantamento do mundo”,

solidada e amplamente divulgada em tradugdes brasileiras de textos de ambos os
autores, a exemplo do texto Resposta a pergunta: Que é “Esclarecimento”? (Au-
fkldrung), traduzido por Floriano de Souza Fernandes (Petropolis: Vozes, 2010), e
do texto Dialética do Esclarecimento, traduzindo por Guido Anténio de Almeida (Rio
de Janeiro: Zahar Editores, 1985). Destarte, alguns tradutores das obras de Kant
e Adorno para a lingua portuguesa, como, respectivamente, Artur Morao (KANT,
Lisboa: Edi¢des 70, 2008.) e Zeljko Loparic (ADORNO, Theodor W.; HORKHEI-
MER. O conceito de iluminismo. In: Textos Escolhidos [Os Pensadores]. Tradugéo
de Zeljko Loparic e Andréa Maria Altino de Campos Loparic. Sdo Paulo: Nova cul-
tural, 1996), optaram por traduzir Aufkldrung por “lluminismo”, escolha que néo
aplicamos, pois julgamos deixar o termo impreciso e descontextualizado, como
aponta Almeida (1985, pp. 07-08): “Em Adorno e Horkheimer, o termo € usado para
designar o processo de ‘desencantamento do mundo’, pelo qual as pessoas se
libertam do medo de uma natureza desconhecida, a qual atribuam poderes ocultos
para explicar seu desamparo em face dela. Por isso mesmo, o esclarecimento de
que falam nao é, como o iluminismo, ou a ilustragdo, um movimento filoséfico ou de
uma época histérica determinados, mas o processo pelo qual, ao longo da histéria,
os homens se libertam das poténcias miticas da natureza, ou seja, o processo de
racionalizagéo que prossegue na filosofia e na ciéncia”. Conferir também o que nos
diz Floriano de Souza Fernandes em sua primeira nota do tradutor em Resposta a

pergunta: Que é “Esclarecimento”? (Aufkldrung) (Petrépolis: Vozes, 2010, p. 63).
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transformou-se, ela mesma, numa pujante ferramen-
ta de opressao, convertendo-se, portanto, a partir de
um dado processo historico-dialético, justamente em
seu contrario: num “encantamento mitico” e num ver-
dadeiro “engodo das massas”, renunciando, assim,
ao seu compromisso original. O Iluminismo, segundo
os autores da Dialética do Esclarecimento, apesar de
ter sido autoconsciente e autoafirmativo, fundante de
uma época moderna, nao fora autocritico, faltando-lhe
o elemento (momento) negativo®. Entre as promessas
do [luminismo como um todo e suas efetivacoes, ha,
segundo aqueles teoricos, uma fissura e um desvio de
graves consequéncias historicas em seu sentido tragi-
co: uma verdadeira desvirtualizacao dos seus propo-

sitos. Trata-se de um movimento dialético, porque a

3 Tal “elemento negativo” faz referéncia a concepgéo tedrico-metodold-
gica desenvolvida por Adorno, em sua obra Dialética Negativa (1966). O proprio
conceito de “dialética negativa” ja se fazia presente em varios de seus ensaios e
livros anteriores, perpassando nas cronicas ético-estilisticas das Minima Moralia
(escritas entre 1944 e 1947, em seu exilio nos EUA) e em especial no texto “Teoria
da Semiformagéo”. A nogéo de negatividade, em Adorno, recebe influéncia mar-
cante de Hegel, segundo o qual a negacao ¢ a intercessao basilar na passagem
de um momento a outro, de um conceito a outro, no processo de constituicdo do
conhecimento. Negar € ir de contra as afirmagdes ideoldgicas na tentativa de supe-
rar a alienagdo. Debrugar-se sobre tal processo, negar suas premissas, € a tarefa
a que se propde a dialética negativa, em oposicédo a teoria positivista que afirma
e legitima o sistema através da ideologia. A dialética negativa adorniana mostra a
forgca das dimensdes tedrica e ética do seu pensamento: “A formulagéo Dialética
negativa € um atentado contra a tradi¢ao [...]. Aintengéo deste livro é liberar a dialé-
tica de sua natureza afirmativa, sem perder minimamente a precisao. Desentranhar
seu paradoxal titulo € uma de suas intengées” (ADORNO, 2009, p. 07).
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mitologia, segundo suas analises, ja era esclarecimen-
to — primitivo, porém esclarecimento — e o Esclareci-
mento (o do século XVIII) recai a sua condicao primei-
ra, ou seja, reincide no mito, caracterizando, portanto,
um movimento de progressdo e regressao historica
da razao emancipadora. O Esclarecimento recuou
diante da verdade, “o temor da verdade” (ADORNO e
HORKHEIMER, 1985, p. 13) é seu elemento negativo
ausente. Desta forma, segundo a observacao de seu
desdobramento historico, o movimento filoséfico que
marcou a histoéria do ocidente a partir do século XVIII,
o qual se sustentava na ideia de equidade humana a
partir de uma compreensao universalizante da razao,
fora transformado numa “racionalidade produtivista”
e “alienada”, num “saber instrumentalizante”, conse-
quentemente num poderoso instrumento totalizante de
poder a servico do interesse econdomico burgués e um
dos principais geradores da defasagem, da deformacao

cultural e da barbarie nos séculos subsequentes:

[...] como a real emancipacdo dos
homens néo ocorreu ao mesmo tem-
po que o esclarecimento do espirito,
a propria cultura ficou doente [...]
A cultura converteu-se totalmente
numa mercadoria [...] (ADORNO e
HORKHEIMER, 1985, p. 184).
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O centro de interesse da teoria critica da so-

[43

ciedade “[...] deslocou-se definitivamente da teoria da
revolucdo frustrada para a da civilizacdo frustrada”
(WIGGERSHAUS, 2006, p. 339). Deste modo, segundo
tal perspectiva, os frankfurtianos concluiram: a com-
posicdo iluminista concretizou-se em Auschwitz’.

No entanto, no tocante ao diagnostico sobre
o Esclarecimento, faz-se mister aceitarmos a suges-
tdo do proprio Adorno: é necessario irmos as bases
das promessas do Esclarecimento. Desta forma, iso-
lamos aqui o que entendemos ser o elemento centra-
lizador — por meio de suas promessas, ideais e teo-
rias — das principais aspiracoes da modernidade e,
em especial, do movimento das Luzes: seu “projeto
pedagogico”.

Existe, portanto, uma critica adorniana as

pretensoes politico-filos6ficas dos modernos, que pa-

4 Esta referéncia diz respeito ao grupo de campos de concentragéo, e ao
mesmo tempo de exterminio, de Auschwitz-Birkenau, localizados ao sul da Pol6-
nia. Durante a Segunda Guerra Mundial o governo nazista de Hitler construiu de-
zenas daqueles campos de exterminio, espalhados por todo territério ocupado, tais
como os de Treblinka, Betzec, Sobibér, Chetmno, Buchenwald e Majdanek, s6 para
citar alguns. Auschwitz, talvez por ter sido o maior de todos os campos de concen-
tragao e exterminio, assim como o que mais dizimou vitimas, tornou-se simbolo do
holocausto perpetrado pelo nazismo. Adorno, em sua Dialética do Esclarecimento,
assim como em outras das suas obras, utiliza com frequéncia o termo Auschwitz
justamente como metafora, ao mesmo tempo do terror nazista, do genocidio e do

holocausto.
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rece ser necessario aqui reafirmarmos; € este, pois,
o conteudo geral da Dialética do Esclarecimento. Mas
junto aquelas pretensoes, acrescentamos ainda uma
aspiracao pedagogica, causa praticamente unanime
entre eles (os modernos). Logo, o teor da critica ador-
niana parece também incidir sobre as propostas pe-
dagodgicas dos modernos. Se ha uma critica direta ao
filosofo Kant, sera também necessario demonstrar-
mos, pois, como veremos, que Adorno faz referén-
cias constantes aquele pensador e a sua filosofia de
forma geral, em especial a sua filosofia moral (prati-
ca). Entretanto, o que levantamos como hipotese é se
ha uma critica adorniana dirigida especificamente a
“pedagogia kantiana”.

Somos favorecidos, de antemao, por dois elos
comuns entre os dois pensadores alemaes: o interes-
se de ambos pelo tema da pedagogia e o foco, tam-
bém comum, que ambos apresentam como sendo a
finalidade de toda pedagogia possivel: a liberdade
humana. O que supostamente parece constituir uma
diferenca entre eles (Kant e Adorno), afirmamos ser o
nosso fio condutor: enquanto Kant baseia-se no con-
ceito de autonomia para se atingir a liberdade atra-

vés de uma via pedagogica, Adorno envereda pelo
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conceito de emancipacdo. Assim, ao sustentar-se no
conceito de emancipacao como finalidade humana, a
partir de uma critica (social) permanente, nao esta-
ria Adorno sendo um herdeiro do conceito kantiano
de autonomia? Na tentativa de desconstruir aquele
conceito, nao parece ele ter o incorporado como base
e como meta da sua critica e da sua dialética? Ao es-
tabelecer uma “critica” sobre a pedagogia moderna,
em especial ao sujeito moral kantiano, como levanta-
mos, nao parece Adorno o fazer de forma kantiana?
Pois, segundo o proprio Adorno (1995, p. 125): “O
unico poder efetivo contra o principio de Auschwitz
seria autonomia, para usar a expressao kantiana; o
poder para a reflexdo, a autodeterminacao, a nao-
-participacao”. Eis um elo que nos guiara para tentar
responder, de forma geral, a nossa hipotese.
Pretendemos, assim, responder a tais ques-
tionamentos observando primeiramente as relacoes
conceituais entre as ideias de “educacao” e “autono-
mia” em Kant, e “formacao cultural” e “emancipacao”
em Adorno, através de seus nexos formativos e peda-
gogicos destacados de algumas obras, demonstrando
e justificando em que pontos seus pensamentos se

aproximam e se distanciam, apresentando como di-

N
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recionamento os conceitos de autonomia, de emanci-
pacao e de formacao (Bildung)®.

Ora, nos vemos diante de varias concepcoes
pedagogicas modernas, assim como de varias analises
e criticas sobre as mesmas. Por que, entao, “eleger”
Kant e Adorno como representantes, respectivamente,
de uma pedagogia moderna e de sua critica? Além de
Kant, outros teoricos modernos dedicaram-se também,
de maneira original e marcante, ao tema da pedagogia
em sua forma filosofica (como Locke, Rousseau, Con-
dorcet e outros). Além de Adorno, outros pensadores
também criticaram os fundamentos e as pretensoes

pedagogicas dos modernos (tais como Hegel, Nietzs-

5 Com o vocabulo Bildung, encontramos um problema analogo ao voca-

bulo Aufkldrung, ou seja, uma dificuldade em fazer-se uma traducéo exata para
nossa lingua, devido a polissemia que tal termo apresenta em sua lingua de origem
(aleméo). Logo, também adotaremos a expressdo mais reconhecida pelo vocabu-
lario filosofico brasileiro, assim como pela justificativa de ser o termo que mais se
aproxima do contexto educacional e pedagégico em questao, ou seja, “formagao”,
e ainda, “formacdo cultural’. E também importante ressaltar que o termo “forma-
¢ao” é o mais recorrente na tradugao brasileira da obra Sobre a Pedagogia, de Kant
(2006), quando se refere ao termo Bildung, como por exemplo na passagem: “O
homem tem necessidade de cuidados e de formagdo. A formagdo compreende a
disciplina e a instrugéo”. (KANT, 2006, p. 14, grifo nosso). No original: “Der Mensch
braucht Wartung und Bildung. Bildung begreift unter sich Zucht und Unterweisung”
(KANT, I. Uber P&dagogik. AK IX; p. 443, grifo nosso). Contudo, lembremos que
em algumas passagens do mesmo texto o termo Bildung também pode ser tradu-
zido por “educagéo” ou por “cultura”, como nesta citagdo: “Portanto, a educagéo
consiste: 1. na cultura escolastica ou mecanica, a qual diz respeito a habilidade: é,
portanto, didatica (informator)” (KANT, 2006, p. 35, grifo do autor). No original: “Sie
besteht demnach 1) aus der scholastisch = mechanischen Bildung in Ansehung der
Geschicklichkeit, ist also didaktisch (Informator)” (KANT, I. Uber Padagogik. AK IX;
p. 455, grifo nosso).
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che, Scheler e outros). Justificamo-nos a seguir.
Inicialmente, apoiamo-nos naquele filosofo —
Kant — por ser ele considerado, acompanhando o pen-
samento de Hegel, o principal representante do estabe-
lecimento de um discurso moderno propriamente dito,
calcado na constituicao de uma subjetividade propria-
mente dita, assim como um dos ordenadores das no-
coes mais bem fundamentadas de “esclarecimento”,
“autonomia” e “educacao” do século XVIII. Hegel (1998,

p. 363), em sua Filosofia da Histéria, nos diz:

De imediato, podemos observar que
o mesmo principio foi apresentado
teoricamente pela filosofia de Kant,
na Alemanha. Segundo ele, a sim-
ples unidade da autoconsciéncia, o
eu, € a liberdade inabalavel, pura e
simplesmente independente, e a fon-
te de todas as determinacoes univer-
sais do pensamento — a razao teérica
e, do mesmo modo, a mais sublime
de todas as determinacodes praticas
— a razao pratica como vontade livre
e pura.

Segundo, porque justamente o instrumental
critico kantiano, a principal base do Esclarecimen-
to (Aufkldrung), foi visto, por Adorno (e Horkheimer),
como sendo ele proprio uma ameaca ao Esclarecimen-

to (Aufkldrung). Para Adorno, o desenvolvimento da
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sociedade a partir do Esclarecimento (Aufkldrung), no
qual foi enfatizado o papel da educacao e da formacao
cultural em busca de uma autonomia humana, aca-
bou por conduzir, inexoravelmente, ao seu contrario:
a barbarie, a acomodacao e a “semiformacao” (Halbbil-
dung)®: “O progresso converte-se em regressao” (ADOR-
NO e HORKHEIMER, 1985, p. 15). O desdobramento
historico da sociedade ocidental nos séculos ulteriores
ao periodo do Esclarecimento, como um todo, teve re-
géncias nobres e elevadas, mas um desfecho tragico.
Portanto, nossa “escolha” nao é casual ou arbitraria,
pois muitos problemas da filosofia da educacao apon-
tados na atualidade, em especial aqueles notabiliza-
dos pelos frankfurtianos aqui considerados, possuem
ligacoes necessarias com uma constelacao conceitual
elaborada no passado, em particular no século XVIII,
os quais tém necessidade de serem explicitados, con-
catenando-os e encaminhando-os cada um em seus
devidos contextos. Conceitos como os de modernidade,

progresso, critica, esclarecimento, autonomia, subje-

6 Segundo Leo Maar (2003, p. 459): “Semiformagéo (Halbbildung) é a
determinacdo social da formacéo na sociedade contemporanea capitalista”. Mais
adiante ele acrescenta: “[...] uma determinada forma social da subjetividade social-
mente imposta por um determinado modo de produgdo em todos os planos da vida,
seja na produgao, seja fora dela”. (Ibidem, p. 462, grifo do autor). Outras considera-

¢bes sobre o termo “semiformacgéo” e seus derivados, “semiformado”, “semiculto”,
aparecerao no decorrer do trabalho, em especial no quarto capitulo.
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tividade, moralidade, civilizacdao, emancipacao, cultu-
ra, Bildung e formacao, dentre outros, compdem um
conjunto de ideias interdependentes que demonstram,
como pretendemos confirmar, as nossas posicoes so-
bre a educacdo e a pedagogia, justificando, assim, a
nossa indicacao frente aqueles pensadores.

A abordagem sobre a educacao, desde os gre-
gos, sempre foi vista do ponto de vista de um desafio,
de ordem pratica e principalmente teorica: prova disso
€ a extensa literatura sobre o tema, que perpassa toda
a historia do ocidente. Essa literatura €, em quase sua
totalidade, contraditoria e incompleta, afinal, assim
como na arte de governar, na arte de educar, todos
nos parecemos ter solucoes proprias. Isso nao € muito
diferente com relacao as ciéncias. Praticamente todas
as areas da teoria e da acao humana interessam-se
pela educacao e precipitam seus saberes em sua di-
recao, o que torna a sua abordagem, sobre qualquer
otica, muitas vezes confusa e desestimulante. Abordar
o tema da educacao €, previamente, um compromisso
sempre espinhoso. A pedagogia, do ponto de vista de
uma teoria, nem sempre foi considerada ciéncia, deba-
te que persiste até hoje, flutuando nas marés das mo-

das e das necessidades pedagogicas imediatistas, as
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quais, muitas vezes, ultrapassam o interesse cientifico
(as vezes interesses meramente econdémicos, politicos,
morais ou religiosos). Mas, para o movimento ilumi-
nista, a pedagogia representava mais que uma pratica
educativa, formulava-se como “filosofia da educacao”.

Poucos foram os temas e as conclusdes una-
nimes ao movimento geral das Luzes e ao espirito
moderno, no entanto, conforme aqui reafirmamos, o
tema da “pedagogia” foi um desses poucos elementos
capitais. Estabelecer uma abordagem sobre o projeto
pedagogico na modernidade €, de fato, tarefa dema-
siadamente complexa, pois trata-se de varias concep-
coes, orientacoes e discursos a respeito da formacao/
educacao’ do homem ocidental entre os séculos XVII e
XVIII. Discursos aqueles que, apesar das suas particu-
laridades, conservaram principalmente dois feixes em
comum: o homem é destinado a educacao, a cultura e
a moralidade; e este destino é tracado pela propria ra-

zao. Temos assim, no século XVIII, “Século das Luzes”,

7 Nem todos os fildsofos modernos que se dedicaram ao tema da peda-
gogia fizeram uma diferenciagéo conceitual tdo precisa, em seus devidos idiomas,
entre os termos “formacao, educacéo e pedagogia”. Como trataremos aqui, sobre-
tudo, do pensamento pedagodgico kantiano, torna-se necessario fazermos, a prin-
cipio, uma distingdo técnica entre os conceitos de Bildung (formacéo), Erziehung
(educagéo) e Paddagogik (pedagogia), assim como diferencia-los da “instru¢éo”
(Unterweisung) e da “disciplina” (Disziplin/Zucht). O sentido técnico de cada um
destes conceitos, na forma em que aparecem no texto Sobre a Pedagogia, de Kant
(2006), sera explicitado no decorrer deste trabalho.
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uma relacdo intrinseca entre educacao, racionalidade,
subjetividade e moralidade, que estao na base do pen-
samento moderno, e que, portanto, constituem uma
pedagogia propriamente dita, a qual tem como finali-
dade a liberdade do homem, ou seja, sua “autonomia”:
“A autonomia €, portanto, o principio da dignidade da
natureza humana e de toda natureza racional”. (ME-
NEZES, 2010b, p. 203).

Ainda que consideravelmente original, pode-
mos encontrar, no século XVIII, no tocante a alguns
temas e controvérsias filosoficas, certo encadeamento
e dependéncia com relacdo ao século anterior. O sécu-
lo XVII, ainda mais carregado de tensoes e contrastes
que o seu sucessor, ja inicia o processo, ainda que as-
simétrico, de uma verdadeira redefinicdo do papel da
pedagogia e da educacao, a exemplo de alguns traba-
lhos de Locke sobre o assunto®. Porém, somente a par-
tir da segunda metade do século XVIII € que o discurso
sobre a educacao é posto como paradigma, assumindo

uma forma fundamentalmente filoséfica. Desde o ini-

8 Em especial os textos: Alguns Pensamentos Sobre Educagéo, Alguns
Pensamentos Sobre Leitura e Estudo para um Gentil-homem, Instrugdes para
a Conduta de um Jovem Gentil-homem, Do Estudo e Escolas de Trabalhos. Cf.
LOCKE, John. The Works of John Locke in Nine Volumes. London: Rivington, 1824,
12th ed. Sendo o primeiro considerado o texto de referéncia lockeana no tocante
ao tema da educagéo.
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cio do processo de esclarecimento, o tema da forma-
cao, de uma arte da educacao (pedagogia) conduzida
pela razao, seria privilegiado e praticamente unanime,
com debates promovidos por importantes teoricos, a
exemplo de Rousseau, Condorcet, Helvetius e, sobre-
tudo, Kant.

Para os primeiros modernos (século XVII),
educacao e racionalidade ja se apresentavam como
proposicoes filosoéficas conexas, mas “[...] € a Kant
que devemos remontar para situar o surgimento de
uma responsabilidade plena e total do sujeito, nao
unicamente diante do conhecimento, mas também
diante do mundo”. (VINCENTI, 1994, p. 10). Por via do
conceito de liberdade (Praktische Freiheit), e somente
a partir dele, foi possivel a Kant sustentar o carater
distintivo do sujeito filosofico. Para ele, nao bastava
ser homem (natureza) e ndo bastava ser racional, sem
certa conducdo, uma conducao moral dirigida pela
racionalidade com vista a autonomia, o homem néo
cumpriria sua “destinacao” (Bestimmung). Auxiliar na
constituicao desse sujeito moral, segundo Kant, seria o
papel da educacao esclarecida, assim como uma obri-
gacao intelectual do Aufkldrer, designio o qual Kant

nos indica nao se tratar de uma tarefa simples, imedia-
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ta e exclusivamente individual, mas sim um processo
complexo, extenso e que requer um interesse coletivo
(cosmopolita).

Diante de um sujeito livre, seu destino esta,
portanto, orientado, mas seu tempo ainda por fazer-se.
De tal modo, como consequéncia direta da necessidade
de uma nova formacdo no processo civilizatorio, en-
contramos novos procedimentos teéricos com relacao
a pedagogia e novos delineamentos das concepcoes
de Historia: “Os filosofos assumem-no [processo civi-
lizatorio] dentro de um ideal historico, a historia esta
a servico da educacao” (MENEZES, 2000b, p. 114). A
época moderna, mediante a maioria de suas filosofias,
rompe com a “Historia Teologica” e com a “Providén-
cia”, como nos diz Hilsdorf (1988, p. 68): “...] Deus
tem o seu lugar, mas afastado do mundo [...].” Entao,
o0 homem vé-se agora sozinho (livre) num mundo a ser
constituido: “[...] O peso da Graca na vida do homem
deslocou-se para o da razao: dai o invariavel otimismo
antropologico dos pensadores iluministas”.

Este homem moderno, principalmente a partir
do século XVII, ndo se reconhece mais simplesmente
como obra acabada, definitiva — ainda que faltante e

imperfeita (pecador) — e sim como um ser incomple-
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to, em processo, em formacao, afinal, outra natureza
humana. Tornou-se imprescindivel assumir uma “his-
toria dos homens” de base racional, cientifica, e, so-
bretudo, livre. Para reconhecer-se como ser racional
e autonomo, foi preciso antes, portanto, emancipar-
-se da Teologia, para assim constituir uma liberdade
a partir de si mesmo (do homem). Para tanto, fez-se
urgente elaborar e construir novos principios, novos
fins, calcados em alicerces proprios, pois nao se trata-
va mais de salvar suas almas e formar o “bom cristao”,
e sim definir o destino do homem enquanto comuni-
dade moral. Fosse como fosse a natureza humana, foi
necessario interferir sobre ela, instrui-la, melhora-la,
lapida-la, enfim, educa-la: “[...] o grande segredo da
perfeicao da natureza humana se esconde no proprio
problema da educacao” (KANT, 2006, p. 16).

A pedagogia esclarecida, deste modo, foi esbo-
cada num sentido bastante amplo e abrangente (uni-
versal), pois educar o homem nao significava mais
somente cultivar o crédulo, o individuo, ou mesmo o
cidadao. Significava, antes de tudo, tracar o destino
proprio da humanidade rumo ao bem, tornando-se a
formacéao a si proprio indispensavel, isto €, o homem

formar o homem. Educar-se, segundo a pedagogia da
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Aufkldrung, era por a humanidade nos trilhos do pro-
gresso, ou seja, do melhor.

A partir de século XVIII comecou, entao, a fir-
mar-se um novo ideal formativo/pedagogico entre os
povos de lingua alema, que viria substituir todas as
concepcodes anteriores de educacao, sendo expresso
numa Unica palavra: Bildung. Tal conceito nao so6 re-
presentava todo um ideal formativo a ser perseguido,
como tornou-se um dos pontos fundamentais da pe-
dagogia moderna. A Bildung, como ideal educativo/
formativo na Alemanha do século XVIII, tem conexodes
com a arte, com a moral e com a cultura, sofrendo,
por um lado, copiosa influéncia do movimento religioso

“pietista”?, que segundo Weber (1999, p. 93):

[...] significou apenas a penetracao
da conduta metodicamente contro-
lada e supervisionada — deste modo
ascético — nas seitas nao calvinistas.
O luteranismo, porém, iria necessa-
riamente sentir este ascetismo racio-
nal como um corpo estranho, a falta
de consciéncia das doutrinas pietis-
tas alemas foi o resultado das difi-
culdades decorrentes do fato.

9 Sobre o movimento religioso conhecido como “Pietismo”, e a relagéo
historica e filosofica do pensador Kant com a mesma, trataremos no capitulo se-
gundo, em especial no topico 2.1. Para informagdes adicionais, consultar WEBER,
1999; em especial o capitulo Il, topico B.
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Por outro lado, recebeu influéncia também do
movimento realista-racionalista, retratando, assim, o
que ja se praticava em algumas universidades germa-
nicas.

No processo de esclarecimento, destarte, a rea-
lizacao do projeto de uma Bildung como processo de
desenvolvimento educacional unido a autonomia do
sujeito tornou-se promessa e elemento central, no qual
se pressupunha um progresso tanto pessoal quanto
coletivo (social). Educar/formar o ser humano, singu-
larmente, passou a significar, assim, bem conservar a
propria espécie. Tornar o homem auténomo, por meio
da consciéncia de si e por meio de uma devida condu-
cao da razao (educacao), passa a constituir, a partir
do século XVIII, um novo ethos filosoéfico, identifica-
do por Hegel (1998) como o nascimento da Filosofia
propriamente, pois, segundo ele, os modernos sao os
primeiros a reconhecerem a si mesmos como sujeitos
livres a partir da flexao da razao, convertendo, assim,
o conhecimento (objetivo) em filosofia da liberdade (fi-
losofia moderna). Entretanto, ha uma distin¢cdo entre
a consciéncia historica dos “novos tempos” — da “nova
época” ou “tempos modernos” — e o uso do termo “mo-

dernidade”, conceito este por demais sobrecarregado.
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Do senso comum aos meios académicos mais classi-
cos, aquele conceito, ao longo do seu emprego, foi ga-
nhando sentidos, significados e contornos dos mais
variados e adversos possiveis. Assim, ao nos atermos
a uma critica da pedagogia moderna, torna-se impres-
cindivel nos posicionarmos acerca de qual conceito de
modernidade assumimos, pois, em sua forma filosofi-
ca mais acabada, como uma “teoria da modernidade”,
podemos ainda encontrar outras versoes (a exemplo de
Max Weber, Karl Marx e outros). Destacamos, assim,
trés frentes acerca do conceito de modernidade e sua
relacdo com a pedagogia e o Esclarecimento: as Luzes
Francesas, pelas quais, como nos indica Hegel (1998),
os acontecimentos historicos da Reforma, da Ilustra-
cao e da Revolucao Francesa permitiram estabelecer
o principio da subjetividade; o filosofo Kant que, ain-
da segundo Hegel, € o primeiro filésofo a desenvolver
um conceito preciso de modernidade; e o diagnostico
contemporaneo de Jurgen Habermas ao discurso da
modernidade.

Desse modo, se faz necessario resguardarmos
a sugestao de Habermas (2000, p. 08, grifo do autor):
“Temos de reexaminar o conceito hegeliano de moder-

nidade para podermos julgar se € legitima a pretensao
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daqueles que estabelecem suas analises sobre outras
premissas”.

Para Hegel, a modernidade em si € a forma his-
torica da subjetividade. O pensador reconhece que o
homem ocidental do século XVIII, através do uso da ra-
zao e suas capacidades, apreende o conceito de liber-
dade, principio que esta na base da fundamentacao de
uma época, uma época moderna: “A consciéncia che-
gou até aqui, e esse € o principal momento da forma na
qual o principio da liberdade se concretizou, pois a his-
toria universal nada mais € que o desenvolvimento do
conceito de liberdade” (HEGEL, 1998, p. 373); segundo
ele, “o ultimo estagio da historia” (Ibidem), o momen-
to presente. O discurso da modernidade, segundo o
mesmo autor, tal qual corroborado pela filosofia critica
kantiana, estabeleceu o discurso do tempo presente,
de base racional, moral e, principalmente, livre. Ele vé
na filosofia kantiana “a esséncia do mundo moderno
concentrada como um foco” (HABERMAS, 2000, p. 29).
Na modernidade, acompanhando o pensamento de Ha-
bermas, a vida religiosa, o Estado, a sociedade, a cién-
cia, a moral e a arte sao encarnacoes do principio da
subjetividade, que Hegel entende como, em primazia, o

principio dos “tempos modernos”.
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O discurso histérico da modernidade foi, de
forma conceitual, com Hegel, convertido em problema
filosofico por exceléncia. Segundo Habermas (2000, p.
24, grifo do autor): “[...] apenas no final do século XVIII
o problema da autocertificagdo da modernidade se agu-
cou a tal ponto que Hegel pode perceber essa questao
como problema filosofico e, com efeito, como o proble-
ma fundamental da sua filosofia”. Os pensadores mo-
dernos, portanto, conscientes do seu momento histori-
co, esbocaram a preocupacao em autoreferendarem-se
e autocompreenderem-se, pois, por meio da reflexdo,
elevaram a sua época a consciéncia de si. Dessa forma,
nao mais podiam buscar no passado modelos exem-
plares. O problema da autocertificacdo se deu pelo
contraste com o passado.

O filésofo de Konigsberg define precisamente o
século esclarecido: é o século da critica: “A Critica €,
de qualquer maneira, o livro de bordo da razao tornada
maior na Aufkldrung; e, inversamente, a Aufkldrung é
a era da Critica” (FOUCAULT, 2005, p. 341). Além dis-
so, podemos acrescentar, é também a era da pedagogia
(GUSDOREF, 1973, p. 155). Os trabalhos de Kant, as-
sim como de outros filosofos da Aufkldrung, a exemplo

de Lessing (1841), Fichte (1988) e Humboldt (1969),
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sO para citar alguns, evidenciam a importancia que o
Esclarecimento (Aufkldrung) dava a educacao, deixan-
do clara a relacao entre saber e liberdade, situando-a,
simultaneamente, como fim e meio do desenvolvimen-
to do saber. Sem educacao/formacao (Bildung) nao ha
Esclarecimento (Aufkldrung) e vice-versa. A educacao/
formacao (Bildung), segundo aquele movimento intelec-
tual, seria o proprio destino do homem, o qual o condu-
ziria a sua autonomia, principio que vai de encontro ao
proprio ideal da Aufkldrung: “A Aufkldrung identifica-se
profundamente com este projeto educativo, porque seus
ideais de humanidade e de autonomia, sem ele, estariam
fadados a utopia” (MENEZES, 2000b, p. 124). Kant nos

ensina o que ¢ filosofar: pensar autonomamente.

Pensar por si mesmo significa procu-
rar em si mesmo a suprema pedra
de toque da verdade (isto &, em sua
propria razao); e a maxima que man-
da pensar sempre por si mesmo € o
esclarecimento [Aufkldrung] (KANT,
2010b, p. 61, grifo do autor).

Neste sentido, o principio de autonomia em Kant
confunde-se com o proprio ideal do Esclarecimento e
com o seu projeto educativo: “O educador €, por sua

tarefa, o Aufkldrer por exceléncia” (MENEZES, 2000b,
p. 116).
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Kant, mesmo acreditando e afirmando o valor
da educacao para o progresso da espécie humana, nao
o faz de forma incauta, pois, em seus escritos sobre a
educacao, cita que essa melhora depende da capacida-
de do homem em desenvolver suas disposicoes para o
bem e que as mesmas néo estdo prontas: “O homem
nao pode se tornar um verdadeiro homem senao pela
educacao. Ele € aquilo que a educacao dele faz” (KANT,
2006, p. 15). O que pode transformar tais disposicoes
€ uma solida formacao moral. Entao, aqui reiteramos:
€ o “sujeito moral” o alvo da educacao para o filosofo
de Konigsberg, pois é aquele que usufrui, quando pos-
sivel, do ambito da liberdade.

Adorno (1985), por sua vez, concebe a segun-
da metade do século XX como uma situacao historica
em que a luta para realizar os ideais da Aufkldrung,
da Bildung e da educacédo, em seu sentido critico, se
tornaria impraticavel, pois, com o estabelecimento da
logica dominante e repressiva do capitalismo em to-
das as dimensoes e em todos os niveis da vida, a “ra-
cionalidade instrumental” ganhou supremacia sobre
as demais opcoes existenciais, intelectuais e politi-
cas: “O que os homens querem aprender da natureza

€ como emprega-la para dominar completamente a
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ela e aos homens” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985,
p. 20).

A liberdade humana, tal qual preconizada pelo
Esclarecimento, nao se realizou, pois, segundo Ador-
no, mediante o estabelecimento de uma racionalidade
instrumental, ela foi submetida a uma “racionalidade
irracional”. Assim, o ser humano nédo mais pode esca-
par dos imperativos e das manipulacoes do sistema ca-
pitalista (mundo administrado), instauradora de uma
semiformacao (Halbbildung): “A crise do processo for-
mativo e educacional, portanto, € uma conclusao ine-
vitavel da dinamica atual do processo produtivo” (LEO
MAAR, 1995, p. 19). Numa “sociedade administrada”,
geradora de uma educacao normalizadora e adaptati-
va, fechada em seu condicionamento social, o concei-
to propositivo de esclarecimento, assim como de uma
Bildung, parece ter fracassado, ou, aparentemente, se
despotencializado.

Todavia, gostariamos aqui de enfatizar nao so-
mente o aspecto negativo do diagnoéstico critico sobre
o conceito de modernidade contido na Dialética do Es-
clarecimento, mas também destacar seu carater afir-
mativo (conteudo positivo), pois, nas perspectivas de

Adorno e de Horkheimer , uma teoria critica so faz
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sentido na medida em que os dois aspectos conjugam-
-se um ao outro, ou seja, criticar o passado para inqui-
rir e resgatar o que de benigno ele prometeu: os rumos
de uma efetiva liberdade humana: “A critica ai feita
ao esclarecimento deve preparar um conceito positivo
do esclarecimento, que o solte do emaranhado que o
prende a uma dominacao cega” (ADORNO e HORKHEI-
MER, 1985, p. 15).

Criticar o Esclarecimento nao significa assim,
na visao de Adorno, descarta-lo junto a sua promessa,
e sim reclamar sua intencdo decisiva, que, segundo
ele, ficou obstruida: a emancipacao. Assim, de forma
alguma o frankfurtiano abandona totalmente a tradi-
cao da Aufkldrung, nem abre mao do compromisso de
realizacdo de uma Bildung. Mesmo criticando, parece
indicar uma recusa a abdicar do compromisso emanci-
patorio do Esclarecimento. Seja como educacao contra
a barbarie, seja como pedagogia critica ndo-repressiva,
a Bildung, para Adorno, estava longe de ser irrelevante:
“Adorno nao abdicara da vinculacao, necessaria embo-
ra nao automatica, entre esclarecimento e liberdade,
entre razao e emancipacao” (LEO MAAR, 1995, p. 20).

A intervencao de Adorno no debate educacional

remete-se necessariamente a sua formacao filosofica,
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mas, sobretudo, ao seu pensamento acerca do social,
movido, inicialmente, pela teoria critica, em seguida
por sua dialética (dialética da razao e depois dialética
negativa) e posteriormente por sua teoria estética: “A
teoria estética € para Adorno a Unica forma consisten-
te de negar e criticar as condi¢coes materiais e sociais
de vida social” (FREITAG, 2004, p. 81)'°. Adorno ana-
lisa e destaca a importancia da “formacao social” no
processo educativo, revelando as raizes daquele mo-
vimento (o Esclarecimento) e a dupla face da cultu-
ra, assim como suas relacées com a crise no processo
formativo. Se em Kant seu sistema critico consuma-se
numa pedagogia, em Adorno, sua dialética se foca na
critica a formacao cultural, mas em ambos € possivel
resguardarmos uma relacao necessaria entre educa-
cao e cultura, ou seja, educacao como formacao cul-
tural (Bildung). Em Kant, a ideia de sujeito (individuo),
ainda apoiada no discurso racionalista, € apresentada
de forma conceitual, ou seja, num sentido universal,
logo a sua proposta pedagogica visa atender a uma
demanda antropologica, com finalidades cosmopoli-

tas. Em Adorno, por conseguinte, a ideia de sujeito é

10 A abordagem sobre a teoria estética de Adorno, entretanto, nao constitui
proposito neste trabalho.
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concebida sob o prisma do ser social, logo uma refle-
xao educacional permanente nao se desprende de uma
teoria da sociedade, e esse € o nucleo e uma das prin-
cipais herancas da teoria critica: a articulacao entre
trabalho (processo social objetivo) e formacao cultural,
ou seja, entre teoria e pratica.

Assim, podemos afirmar que Adorno (e Hor-
kheimer) nao so6 destaca o fracasso do Esclarecimento,
mas denuncia também o impasse que ele submeteu
a cultura em sua promessa de progresso. Se por um
lado a mentalidade moderna fora erigida a partir de
um compromisso com o avanco técnico e melhoria das
condicoes sociais a partir da elevacao da reproducao
material (promessa de civilizacdo), por outro susten-
tava que o fim ultimo da humanidade, por intermeé-
dio do esclarecimento da razao, era a sua autonomia
(promessa de cultura). O avanco técnico, pois, como
encontramos na Dialética do Esclarecimento, sobres-
saiu-se, gerando, a partir dele mesmo, regressao e bar-
barie na civilizacao, logo, praticamente nenhuma auto-
nomia: eis o impasse.

A arte da educacao, para Kant, como melhor
veremos, deve sim ser uma arte raciocinada (judiciés),

ou seja, obedecer a um plano. A finalidade deste pla-
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no, para ele, &, portanto, a autonomia, mas o “meio”
de promové-lo é a “experiéncia”. A experiéncia (assim
como a disciplina), no ambito pedagoégico kantiano,
deve ser compreendida em seu sentido metodologico,
principalmente devido as suas principais influéncias
neste campo: Locke, Rousseau e Basedow; mas nao
se restringe somente aquele sentido. A principal meta
da educacédo kantiana € sim a formacao do sujeito mo-
ral, mas nao é a Unica. A pedagogia kantiana também
visa a civilidade, intermediada pela prudéncia, a arte
de conviver bem em sociedade: “O homem tem neces-
sidade de cuidados e de formacao [Bildung|” (KANT,
2006, p. 14). Este ideal de civilidade € umas das ma-
nifestacdoes da sua concepcédo de Bildung, ou seja, um
tipo de formacao na cultura. A abordagem pedagogica
de Adorno também visa uma Bildung pautada numa
“experiéncia formativa”, pois leva em consideracao as
condicoes historicas (materiais) do sujeito, baseando-
-se numa formacao pelo trabalho. Contudo, o papel da
Bildung como elemento essencial da pedagogia, ainda
que compreendido de formas diferentes, € também ou-
tro ponto em comum entre os dois pensadores. O su-
jeito kantiano € universal, pois € sustentado a partir de

conceitos da razdo e ndao um “ser social”, determinado
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por variantes historicas (tempo e espaco), ideia conce-
bida a partir do século XIX; mas Kant admite que esse
sujeito, por ser livre, é passivel de experiéncias, pois
esta no mundo e em contato com outras razoes (ou-
tros seres livres). Desta forma, a experiéncia, no cam-
po da educacdo de Kant, abre uma possibilidade de
aproximacao com o conceito de experiéncia formativa
em Adorno.

Lembremos, a titulo de exemplo, que em seu
texto Sobre a Educacdo (2006), Kant nos lembra repe-
tidas vezes que € necessario acostumarmos as crian-
cas ao “trabalho”. E claro que o sentido de trabalho
ressaltado por ele € muito mais o de uma “ocupacao”,
pela qual as criancas estariam, teoricamente, menos
suscetiveis a vadiagem e a preguica, “ocupar-se no
ocio” (KANT, 2006, p. 60); e também porque o trabalho
tende a reforcar o senso do dever. Mas Kant, na mes-
ma obra, aponta ja para o “acostumar-se ao trabalho”
no sentido produtivo, pois, levando em consideracao
que o homem “é o Gnico animal obrigado a trabalhar”
(KANT, 2006, p. 61), torna-se necessario que a crian-
ca, ainda muito cedo, assimile esta obrigacao de im-
portancia substancial: “Que a crianca, portanto, seja

habituada ao trabalho. E onde a tendéncia ao trabalho
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pode ser mais bem cultivada que na escola? A escola é
uma cultura obrigatoéria”. (KANT, 2006, p. 62). Adorno,
por sua vez, também ressalta uma experiéncia forma-
tiva centrada na importancia do trabalho, entretanto
muito mais como uma exigéncia politica, a qual opera
“a producao de uma consciéncia verdadeira” (ADOR-
NO, 1995, p. 141), evitando-se, assim, a formacao de
uma consciéncia coisificada (Verdinglichung'!): uma
semiformacao.

Ao trabalhar teoricamente com dois pensado-
res ao mesmo tempo, incorremos, geralmente, em ris-
cos de diversas ordens. Um deles, a meu ver o mais
grave, € apropriar-nos da filosofia, do método e do
contexto historico de um pensador para interpretar
e criticar o outro, causando assim verdadeiros ana-
cronismos e impropriedades conceituais e filosoficas.
Contudo, aqui, o destaque de suas diferencas, assim
como de suas similitudes, pode apresentar-se a nosso

favor. A senda filosofica e as abordagens pedagogicas

11 Adorno, assim como todos os integrantes da Escola de Frankfurt, adota

o termo Verdinglichung como aparece na obra de Lukacs Historia e consciéncia de
classe, no sentido de uma conversao de uma relagdo humana em coisa. Optamos
pela tradugéo de Verdinglichung, na maioria das vezes, por “coisificagéo” ao invés
de “reificagdo” em conformidade as tradugdes brasileiras de textos de Adorno ja
consolidadas. Cf. LUKACS, Georg. Histéria e consciéncia de classe. Trad. Rod-
nei Nascimento. Sao Paulo: Martins Fontes, 2003.
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dos pensadores apresentados mostram-se como uma
oportunidade de demonstrar, historicamente, como al-
gumas analises conceituais promovidas por um (Ador-
no) foram prenunciadas, em certa medida, pelo outro
(Kant). Assim, nos espacos dedicados ao pensamento
pedagodgico kantiano, guiando-nos pelo conceito de au-
tonomia, pretendemos apresenta-lo do ponto de vista
da sua forma proépria de fazer filosofia, ou seja, a par-
tir do seu sistema critico, levando em consideracao o
contexto historico-cultural no qual esta inserido, em
especial sua heranca moderna, iluminista, e as par-
ticularidades da Aufkldrung. Dedicamos, portanto, o
primeiro capitulo deste trabalho a situar o pensador
Immanuel Kant quanto a sua posicao filosofica den-
tro do movimento da Aufkldrung. Para tal, sera neces-
sario fazer uma breve abordagem sobre a génese do
movimento iluminista através de sua matriz francesa,
as Lumieéres, objetivando demonstrar como o discur-
so racional, em sua forma universalizante, gerou uma
nova forma especifica de subjetividade no século XVIII,
fundamentando uma nova época: a modernidade. O
discurso racional é aquele que, no mesmo século, ele-
geu a ideia de “progresso” como ordenadora das varia-

das representacoes que o [luminismo fez de si mesmo.
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Encontramos, deste modo, em Condorcet, a titulo de
destaque, a forma mais assente sobre o conceito de
progresso. Ainda no mesmo espaco indicaremos como
Kant, dentro do discurso moderno, fundamenta uma
nova forma de pensar e de fazer filosofia, demarcando
outra era dentro do Esclarecimento: a época da critica.
Como forma de explicitar a maneira como o pensador
concebia os conceitos de progresso, de autonomia e a
propria ideia de Esclarecimento (Aufkldrung), nortear-
-nos-emos a partir do seu texto Resposta a pergunta:
Que é “Esclarecimento”? (Aufklarung), além, claro, do
suporte de outros textos kantianos.

No segundo capitulo, tentaremos expor os pon-
tos cruciais da pedagogia kantiana, baseados, princi-
palmente, em seu texto Sobre a Pedagogia, no qual
os conceitos de experiéncia, disciplina e moralidade
sao destacados a fim de apresentar a finalidade da
sua educacao, ou seja, a formacao do sujeito moral,
unico, capaz de elaborar um conceito de autonomia e
usufruir do reino da liberdade humana. Para tanto,
partiremos de uma contextualizacdo historica e filo-
so6fica do desenvolvimento do pensamento educacio-
nal kantiano, destacando as duas principais vertentes

pedagogicas da Prussia em sua época: o movimento
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religioso pietista e a corrente intelectual racionalista,
concomitantemente a influéncia que ambas constitui-
ram no estabelecimento das primeiras universidades
modernas alemas.

No capitulo seguinte, discorreremos sobre al-
guns pontos da linhagem intelectual de Adorno. As-
sim, tornar-se-a necessario abordarmos a respeito da
génese da “Escola de Frankfurt” e a posicao que Ador-
no ocupava dentro da mesma e frente a composicao
da “teoria critica da sociedade”, ou, simplesmente,
“teoria critica”, demonstrando em que sentido o pen-
sador € influenciado pela mesma e em que sentido ele
impoe sua envergadura filosofica diante dela. Assim,
apresentaremos ainda a critica adorniana ao Escla-
recimento, segundo a obra Dialética do Esclarecimen-
to, na qual, juntamente com Horkheimer, o pensador
faz uma analise critica do movimento, estabelecendo
uma relacdo necessaria entre os rumos historicos dos
séculos seguintes e as promessas constituidas pelo
Esclarecimento.

No quarto e Gltimo capitulo, apresentaremos o
desdobramento do discurso adorniano sobre uma “teo-
ria da cultura” em uma teoria sobre a “formacao cul-

tural”, destacando o conceito de “industria cultural” e
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sua relacao dialética na composicao de uma “teoria da
semiformacao”. Desse modo, destacaremos seu pen-
samento pedagogico contido, principalmente, em seu
texto Educacdo e Emancipacgdo, assinalando a relacao
entre a critica da dialética do esclarecimento e a critica
a pedagogia kantiana, ressaltando algumas possibili-
dades praticas que o pensador aponta em vista de uma
“experiéncia formativa” — uma formacao ético-politica
— que vise uma emancipacao possivel.

Nas consideracoes finais, tracaremos um para-
lelo entre os conceitos de autonomia e de emancipacéo,
através do qual, ja expostas suas origens nas filosofias
e nos pensamentos pedagogicos dos dois autores, ten-
taremos demonstrar algumas proximidades e algumas
distincoes entre eles, assim como algumas implicacoes

praticas para o contexto educacional atual.



KANT E O ESCLARECIMENTO

sclarecer-se € libertar-se da menoridade, pensar e
Eagir conforme a propria razao, por outras palavras,
tornar-se autonomo. Esta € uma férmula “simples”
apresentada num decisivo texto de Kant, Resposta a
pergunta: Que é “Esclarecimento”? (Aufkldrung) [Bean-
twortung der Frage: Was ist Aufkldrung?|, no qual, ja
estabelecido o terreno de um modo de filosofar critico,
o autor apresenta a sua versao sobre o que represen-
tava o sentido do movimento da Aufkldrung. A liberda-
de para fazermos uso publico da nossa razdo em to-
dos os assuntos €, para Kant, a condicao fundamental

para se estabelecer uma época critica. Esclarecimento

(Aufkldrung) significa a liberdade do sujeito, uma rea-
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lizacao singular, porém adquirida com o aval da pu-
blicidade de suas ideias. A publicizacao, a circulacao
de conhecimentos e ideias, que abre a possibilidade
para um confronto entre aqueles, promete um esclare-
cimento da razao, pois “[...] a interdicao da publicidade
impede o progresso de um povo para o melhor, mes-
mo no que concerne a menor das suas exigéncias |[...]”
(KANT, 1993a, p. 107). Entretanto, este caminho é di-
ficil e abstruso, implicando, decerto, numa educacéo,
pois somente sujeitos auténomos, que aprenderam a
pensar de maneira orientada, conseguem percorré-lo
de forma ética. Esclarecimento, para Kant, € portando
sinénimo de liberdade e, para alcanca-lo, necessita-se
de uma pedagogia especifica.

O conceito de liberdade é essencial na filosofia
moral de Kant, perpassando todo seu sistema filosofico,
em suas secoes teoricas e praticas. Para fundamentar
aquele conceito, Kant procurou esquivar-se de princi-
pios heteronomos, de procedéncia racional (abstrata)
ou empirica (como as ideias de perfeicdo, de prazer e
de felicidade) e aproximou-se de um principio de auto-
legislacao, ou seja, um principio de autonomia. Assim,
o triunfo do ideal de Esclarecimento (Aufkldrung) tor-

nou-se altamente dependente do desenvolvimento do



KANT E ADORNO: DA AUTONOMIA A EMANCIPACAO, DA AUFKLARUNG A AUSCHWITZ

conceito de autonomia. A moralidade, tao cara ao pro-
cesso de civilizacdo, mostrava-se dependente de uma

condicdo propria da razao: tornar-se auténoma.

O ILUMINISMO E A MODERNIDADE
FILOSOFICA

A grande énfase e confianca na razdo e nos po-
deres e capacidades vinculados a ela possui um histo-
rico bem mais remoto ao século XVIII. O pensamento
humanista-racionalista, introduzido pelo Renascimen-
to, o qual afetou de forma substancial a mentalidade
intelectual europeia a partir do século XV, ja carregava
certo lampejo de confianca e expectativa por parte do
que dela (a razao) poderia advir: “[...] o passo decisivo
do Renascimento nao foi a recuperacao da Antiguidade
classica, mas, ao contrario, ele se deu quando os letra-
dos abandonaram a preocupacao de imitar os antigos e
se propuseram a ultrapassa-los” (SOUZA, 2001, p. 25).

Entretanto, somente a partir do século XVIII
€ que a Europa testemunharia o surgimento de uma
nova concepcao de razao, critica de si mesma e, sobre-
tudo, avida por liberdade. A luz da revelacdo divina,

que ja vinha sendo interrogada desde alguns séculos
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anteriores, é decisivamente afetada e enfim transfor-
mada em luz da razado e da ciéncia. Uma nova con-
cepcao de verdade, metodologicamente sustentada so-
bre o crivo determinante da razao, consequentemente
demarca outras concepcgoes de historia e de filosofia.
Diante de novas formas de contemplar o mundo, os
homens demandaram, por conseguinte, novas formas
de portarem-se diante dele.

Os conhecimentos que os homens acumularam
atraves dos séculos, principalmente dos XVI e XVII, sao
recebidos pelo século XVIII com grandes pretensoes de
po-los em exercicio, pois sua evolucao técnica e cienti-
fica estimulava tal confianca. As utopias filosoéficas (a
exemplo da metafisica cristd) pareciam ter sido ultra-
passadas e a razao, finalmente, triunfado. Eis o des-
pontar de uma época: século XVIII, “Século da Razao,

da Filosofia e das Luzes”.

Assim € que todos os conceitos e os
problemas, que o século XVIII parece
ter muito simplesmente herdado do
passado, deslocaram-se e sofreram
uma mudanca caracteristica de sig-
nificacao. Passaram da condicao de
objetos prontos e acabados para a de
forcas atuantes, da condicao de re-
sultados para a de imperativos. Tal
é o sentido verdadeiramente fecun-
do do pensamento iluminista. Ma-
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nifesta-se menos por um conteudo
de pensamento determinado do que
pelo proprio uso que faz do pensa-
mento filosoéfico, pelo lugar que lhe
confere e pelas tarefas que lhe atri-

bui (CASSIRER, 1997, pp. 10-11).

A esta revolucao intelectual e cultural, e destar-
te politica do século XVIII europeu, deu-se o nome de
[luminismo. A principio surgido na Franca, as Lumiéeres
(as Luzes, ou I[lustracao) em muito pouco tempo propa-
garam seus ideais por quase todos os grandes centros
urbanos europeus, sendo adaptados aos contextos
historicos e politicos locais, tomando, assim, contor-
nos bem especificos. Cada importante nacdo europeia
apresentou a sua versao de [luminismo, caracterizan-
do, por conseguinte, um movimento pouco uniforme
e regular, “[...] as palavras Enlightenment, Verlichting,
Lumieres, Aufkldrung, Illuminismo, Prosvechtchenie,
Illustracion, etc. nao sao traduziveis exatamente uma
pela outra” (BELAVAL, 1978, p. 11, traducado nossa).
Menezes (2000a, p. 137) também nos lembra: “Utilizar
os termos Lumiéres, Aufkldirung, Enlightenment para
designar de maneira global o século XVIII europeu, é
tomar as partes pelo todo”.

O campo da cultura em geral, na Europa, sem-

pre se mostrou demasiado complexo e heterogéneo.
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Devido as suas peculiaridades historicas, la sempre
perdurou uma multiplicidade de costumes, de linguas,
de formas artisticas, de disposicoes politicas etc. Mes-
mo a unidade da fé crista, zelada estritamente pela
Igreja de Roma, conviveu lado a lado com variados ti-
pos de crencas, ainda que condenados, o que nos incli-
na, entdo, a perguntar: seria possivel desenvolver um
movimento intelectual, de tao vasta abrangéncia, com
posicoes e propositos invariaveis?

Contrariando as grandes generalizacoes, afir-
mamos que o [luminismo nao foi um movimento de
origens, de anseios e de abordagens homogéneas, mui-
to menos o Unico do século XVIII na Europa, “...] o
iluminismo nao é todo o século XVIII”. (CAMBI, 1999,
p. 330). O século XVIII, Século da Razao e da Filosofia,
abarcou uma gama de discursos, absorvendo-os e de-
senvolvendo-se, ele proprio, a partir dessa diversidade,
inclusive com momentos de antagonismos, de oposi-
coes e de criticas ao préoprio movimento, como as de
Rousseau, de Voltaire, de Gerdil, entre outros nomes:
“[...] Rousseau (1712-1778) representa no interior do
movimento iluminista um contraponto ao pensamento
dos philosophes” (HILSDORF, 1998, p. 76); assim como

abrangeu movimentos que resistiram ao [luminismo
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francés, contestando seu suposto excesso de raciona-
lidade, a exemplo do romantismo aleméo (Sturm und
Drang)'?, aquele “[...] rio tumultuoso que corre também
atraves do século XVIII” (HAZARD, 1989, p. 09). Assim,
como afirma Hazard (1989, p. 09): “[...] para completar
a historia intelectual do século XVIII, seria necessario
considerar também o nascer e crescer dos homens de

sentimento [...]".

A “filosofia” do Iluminismo propria-
mente dita € algo muito diverso do
conjunto do que foi pensado e ensi-
nado pelos grandes mestres do pe-
riodo, por Voltaire e Montesquieu,
Hume ou Condillac, D’Alembert ou
Diderot, Wolff ou Lambert (CASSI-

RER, 1997, p. 13, grifo do autor).

Entretanto, o traco da racionalidade, seja para
exalta-lo, seja para critica-lo, seja para fazer dele um
instrumento pratico e seguro de acesso a verdade, es-
tava presente em todos aqueles discursos. A universa-
lidade do discurso racional e a extrema confianca nos
poderes da razdo sao provavelmente caracteristicas

que nos transmitem a impressdo de que tudo se passa-

12 Herder, por exemplo, em seu elogio ao germanismo, apelava para a
criatividade, o que acabou por revalorizar a cultura da Idade Média. Cf. HERDER,
J. G. Também uma filosofia da histéria para a formagdo da humanidade. Lisboa:
Antigona, 1995.
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va da mesma forma em todas as regides afetadas pelas
Luzes. A suposta identidade eurocéntrica foi, antes de
tudo, uma identificacao gerada pelo discurso raciona-
lista. A autonomeacao do século XVIII como “Século da

Razao” nao ocorreu sem fundamentos.

Quando o século XVIII quer designar
essa forca, sintetizar numa palavra a
sua natureza, recorre ao nome de “ra-
zdo”. A “razao” é o ponto de encontro
e o centro de expansao do século, a
expressao de todos os seus desejos,
de todos os seus esforcos, de seu que-
rer e de suas realizacoes (CASSIRER,

1997, p. 22, grifo do autor).

As Luzes francesas nao constituiram somen-
te propositos e ideais, mas apresentaram uma série
de programas com conteuidos delimitados. Os homens
ilustrados supunham poder contribuir de forma cru-
cial para o “progresso” técnico e moral da humanidade,
através da superacao do que consideravam seus piores
males, a saber: os residuos de tirania, a intolerancia,
a supersticao, o fanatismo, a subserviéncia, a ignoran-
cia, a escraviddo, o obscurantismo, o dogmatismo, o
despotismo, “[...] fiéis companheiros das instituicoes
e das formulas intelectuais anteriores” (MENEZES,
2000a, p. 131). O pensamento iluminista, em geral,

se estabelece pela oposicado com o passado, principal-
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mente contra o legado do Medievo, caracterizado, de
maneira frequente, como época de ignorancia, de ser-
vilismo, de barbarie e de entrave ao conhecimento e a
liberdade, destacando assim a supremacia do seu tem-
po. A titulo de exemplo, com relacdo aquele periodo,

Condorcet (1993, p. 89) emite tal opinido:

Neste periodo desastroso, veremos o
espirito humano descer rapidamen-
te da altura em que se tinha eleva-
do, e a ignorancia arrastar atras de
si, aqui a ferocidade, alhures uma
crueldade refinada, em todas as par-
tes a corrupcdo e a perfidia. Alguns
relampagos de talento, alguns tracos
de grandeza de alma ou de bonda-
de, mal podem penetrar dessa noite
profunda. Divagacoes teologicas, im-
posturas supersticiosas, sdo o Gnico
génio dos homens; a tolerancia reli-
giosa sua unica moral; e a Europa,
comprimida entre a tirania sacerdo-
tal e o despotismo militar, espera no
sangue e nas lagrimas o momento
em que novas luzes lhe permitirdo
renascer para a liberdade, a huma-
nidade e as virtudes.

A critica ao passado nao se limitou ao periodo
medieval. Mesmo a antiguidade classica, tao louvada
pelo Renascimento, foi vista com certa desconfianca
pelos philosophes modernos. Com referéncia ao pensa-
mento antigo e sua relacdo com a escolastica, D’Alem-

bert (1989, p. 65) também nos lega tal julgamento:
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A Escolastica, que compunha toda a
pretensa Ciéncia dos séculos de ig-
norancia, ainda prejudicava os pro-
gressos da verdadeira Filosofia nes-
se primeiro século de luz. Tinha-se
a certeza, havia, por assim dizer, um
tempo imemorial, de que se possuia
em toda a sua pureza a doutrina de
Aristételes, comentada pelos Arabes
e alterada por mil adicoes absurdas
ou pueris; € nem mesmo se pensa-
va em certificar-se se essa Filosofia
barbara era realmente a desse gran-
de homem, tal era o respeito que se
concebera pelos antigos.

Mesmo Rousseau, considerado uma voz des-
toante dentro do movimento das Luzes, emitiu tal
opinido sobre este tema: “A Europa tinha tornado a
cair na barbarie dos primeiros tempos. Os povos des-
ta parte do mundo, hoje tdo esclarecida, viviam ha
alguns séculos em estado pior do que a ignorancia”
(ROUSSEAU, 1978, p. 334).

Podemos, de maneira didatica, generalizar es-
tas opinides como a da grande maioria (mas nao to-
dos) dos defensores das Luzes. Condenar o passado
foi uma estratégia iluminista para afirmar e enaltecer
a suposta superioridade da sua época. O elogio ao
proprio século implicava, pois, num “juizo de valor”
(SOUZA, 2001, p. 27), intrinsecamente necessario a

demarcacao de uma nova época, uma “época moder-
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na”, amparada, conceitualmente, pelas ideias de li-
berdade e de progresso.

A ideia de progresso aperfeicoamento do espi-
rito humano em seu andamento historico funcionou
para o movimento iluminista muito mais que um con-
ceito filosofico ou mero lema a ser defendido, tornou-se
algo para além de si mesmo, tomou “vida” propria. O
progresso significou, acima de tudo, uma palavra de
ordem, uma forca, uma lei (da historia), que empurra-
va a humanidade inexoravelmente para frente e para
o melhor. De forma analoga, em sua Fenomenologia
do espirito, Hegel (1992, p. 26) admite: “[...] o espirito
nunca esta em repouso, mas sempre tomado por um
movimento para a frente”. A ideia de progresso era o
proprio devir do Iluminismo, sustentada na “[...| afir-
macao progressiva da razao humana e suas realiza-
coes” (SOUZA, 1993, p. 08). Era a causa e o motor da
civilizacao, “fio condutor da historia” (SOUZA, 1993, p.
08). Percebe-se surgir ai, fundamentalmente, um en-
trecruzamento dialético e, porque nao dizer, uma in-
terdependéncia entre as ideias de razao, de liberdade
e de progresso.

Segundo aquele movimento, a razdo, por sua

natureza, clama por liberdade: liberdade de pensar,
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de conhecer e de publicizar suas ideias (liberdade de
expressao). Somente na condicao de liberdade € que
a razao rende seus melhores frutos, gerando assim o
progresso do espirito humano, o qual engendra mais
liberdade e, assim, indefinidamente, mais progresso.
O tema da liberdade, assim como de progresso, foi um
dos mais explorados pelos modernos, pois foi por meio
daquelas ideias que eles vislumbraram a possibilida-
de tanto de exercer sua subjetividade (individualidade)
quanto de influenciar nos rumos da propria historia:
“Aqui se encontra o novo e ultimo lema em torno do
qual os povos se reunem: a bandeira do espirito livre,
que em si mesmo esta na verdade — e so6 nela” (HEGEL,
1998, p. 346, grifo do autor). O conceito de liberdade
aglutinava em si uma infinidade de aspiracoes, nem
sempre concordantes, variando de patria para patria,
de pensador para pensador. Mas entre os modernos
pairavam, de forma genérica, as necessidades de reali-
zar sua racionalidade, através da liberdade de expres-
sdo e de exercer a sua cidadania através da liberda-
de politica. Poder de decisdo sobre si mesmo e poder
de decisao social entrecruzavam-se na forma de um
lema muito precioso para os ilustrados: liberdade; “E

enganosa a afirmacao de que as algemas do direito e
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da liberdade poderiam ser soltas sem a libertacdo da
consciéncia, que uma revolucao poderia existir sem re-
forma” (HEGEL, 1998, p. 370).

Ainda sobre a questao da nocao de liberdade
para os modernos, em detrimento da nocao de liberda-
de para antigos, em especial da antiguidade classica,
Benjamin Constant, ainda no calor das revolucoes mo-
dernas, nos traz uma descricdo muito precisa do que

em geral os modernos almejavam com aquela ideia:

E para cada um o direito de néo se
submeter senao as leis, de ndo poder
ser preso, nem detido, nem conde-
nado, nem maltratado de nenhuma
maneira, pelo efeito da vontade ar-
bitraria de um ou de varios indivi-
duos. E para cada um o direito de
dizer sua opinido, de escolher seu
trabalho e de exercé-lo; de dispor de
sua propriedade, até de abusar dela;
de ir e vir, sem necessitar de permis-
sdo e sem ter que prestar conta de
seus motivos ou de seus passos. E
para cada um o direito de reunir-se
a outros individuos, seja para discu-
tir sobre seus interesses, seja para
professar o culto que ele e seus as-
sociados preferem, seja simplesmen-
te para preencher seus dias e suas
horas de maneira mais condizente
com suas inclinacdes, com suas fan-
tasias. Enfim, € o direito, para cada
um, de influir sobre a administracao
do governo, seja pela nomeacao de
todos ou de certos funcionarios, seja
por representacoes, peticoes, reivin-
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dicacdes, as quais a autoridade é
mais ou menos obrigada a levar em
consideracao. Comparai agora a esta
a liberdade dos antigos (CONSTANT,
1985, p. 10).

Quanto a nocao de progresso, era praticamente
consenso entre os modernos que ele poderia até ser
freado, desacelerado, sofrer percalcos, porém nunca
poderia ser cessado. A razao humana poderia desen-
volver-se mais lentamente, devido, principalmente, a
falta de liberdade que foi conferida a alguns tempos
histéricos, mas, definidamente, o rumo histérico da
razdo nunca retrocederia: “Sem duvidas, estes pro-
gressos poderao seguir uma marcha mais ou menos
rapida, mas ela deve ser continua e nunca retrégrada
enquanto a terra ocupar o mesmo lugar no sistema do
universo [...]” (CONDORCET, 1993, p. 21). A ignoran-
cia, a barbarie e o despotismo, no caminho da civiliza-
cao, nao significavam, para a maioria dos iluministas,
uma “degeneracao da espécie humana”, eram consi-
derados praticamente fendmenos histéricos aciden-
tais, acaso dos acontecimentos ou crises necessarias
para que a razao pudesse dar saltos ainda maiores na
“marcha gradual em direcao ao aperfeicoamento abso-
luto” (CONDORCET, 1993, p. 39). Segundo Condorcet
(1993, p. 26):
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A histoéria dos progressos do espiri-
to humano deve incluir aquela dos
erros gerais que mais ou menos re-
tardaram ou suspenderam, que até
mesmo frequentemente, tanto quan-
to os acontecimentos politicos, fize-
ram o homem regredir & ignorancia.

O autor ainda completa: “[...] certos prejuizos
tiveram que nascer a cada época de nosso progresso
[...]” (Ibidem). A razao, portanto, sempre ha de retomar

os trilhos da sua progressao.

A idéia de progresso, embora am-
bigua, € uma da mais familiares
ao século XVIII. Um dos elementos
constitutivos desta idéia é a certeza
de que existe uma lei do progresso,
entendendo-se por isto a necessida-
de, determinada por certos fatores,
pela qual o homem, na sua historia,
passa por diversos estagios de de-
senvolvimento. Este desenvolvimen-
to manifesta uma regularidade, que
se apresenta no passado e é aplica-
vel também ao futuro (SOUZA, 1993,
p. 08)13.

13 Apensar do decreto n° 7.875, de 27 de dezembro de 2012, ter prorro-
gado a obrigatoriedade do “Novo Acordo Ortografico da Lingua Portuguesa” até
31 de dezembro de 2015, decidi, desde ja, adota-las integralmente neste trabalho.
Entretanto, é importante frisar que muitas citagdes, tanto diretas quanto indiretas,
apresentam ainda muitas palavras transcritas na forma anterior as novas regras,
a exemplo dos casos dos ditongos abertos “ei” e “oi” — como na palavra “idéia” — e
das palavras que ainda carregam o uso do trema, dentre outros. Assim, de livre
iniciativa, quando se tratar de citagbes, preferi manté-las como se encontram nos
textos originais a que tive acesso. Também & importante lembrar que alguns textos
provém de tradugdes portuguesas, os quais, de igual modo, os manterei (as cita-
¢Oes) como nos originais. Quanto aos textos por mim traduzidos, ficam sob a minha
inteira responsabilidade a literalidade da tradugéo, assim como julguei necessario
néo cita-las em suas linguas originais.
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A ideia de progresso, especialmente para o ilu-
minismo francés, apresentou varias facetas, interpre-
tacoes e multiplos usos, mas, principalmente dois di-
recionamentos: quanto ao “progresso técnico”, marca
da ciéncia moderna, e quanto ao “progresso moral”,
marca politica do racionalismo do século XVIII. O com-
promisso com o progresso afigurava-se, assim, como
uma dupla promessa: uma de cunho individual, na
direcao de uma autonomia do sujeito, e outra de mar-
ca social, com sua faceta revolucionaria, na direcao
de uma igualdade de direitos. Entretanto, ambas con-
vergiam para uma Unica finalidade: “a perfectibilidade
indefinida da espécie humana”'*. Os iluministas, por
meio de suas promessas, reacenderam as chamas da
esperanca em um futuro livre e igualitario, mas sabiam

que tais realizacoes dependiam das acoes do presente.

14 A doutrina da “perfectibilidade indefinida da espécie humana”, segundo
Condorcet (1993, p. 148), teve Turgot, Prince e Priestley como primeiros e mais
ilustres apdstolos. Todavia, 0 mesmo conceito teve, ironicamente, maior penetra-
¢ao no discurso iluminista através dos escritos de Rousseau, em especial por inter-
médio dos textos Discurso sobre as ciéncias e as artes e Discurso sobre a origem
da desigualdade. Aquela doutrina € vista, por Rousseau, de forma critica e abso-
lutamente contraria ao otimismo moderno sustentado na ideia de progresso. Cf.
ROUSSEAU, 1978; e ROUSSEAU, Jean-Jacques. Discurso sobre a origem e os
fundamentos da desigualdade entre os homens. Trad. Lurdes Santos Machado.
Sao Paulo: Abril Cultural, 1978.
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[...] o contetido da idéia de progres-
so incorpora ndo apenas a afirmacao
da ampliacdo sucessiva do conheci-
mento, mas também a exigéncia do
aperfeicoamento das instituicoes e
da sociedade em geral, para a rea-
lizacdo das aspiracoes legitimas dos
homens (SOUZA, 2001, p. 36).

A principio, na Franca, a ideia de progresso €
herdeira da ideia de avanco do saber cientifico e do co-
nhecimento, tal como se apresentava em Bacon!®, Ga-
lileu, Descartes, Newton e Locke, “[...] grandes génios
cujas Obras contribuiram para propagar a luz entre os
homens [...]” (D’ALEMBERT, 1989, p. 57), mas depois
fora estendida a outros dominios da acdo humana: po-
litico, institucional, moral, cultural e formativo, estrei-
tando-se, assim, e cada vez mais, a identificacao direta

entre filosofia e ciéncia.

15 No tocante ao tema do progresso cientifico, Bacon foi um pensador re-
conhecidamente referendado em variadas épocas. Segundo D’Alembert (1989, p.
67, grifo do autor): “A frente desses ilustres personagens deve ser colocado o imor-
tal Chanceler da Inglaterra, FRANCIS BACON, cujas Obras, tdo justamente esti-
madas e mais estimadas, contudo, do que conhecidas, merecem ainda mais nossa
leitura do que nossos elogios”. Para Condorcet (1993, p. 129): “Bacon revelou o
verdadeiro método de estudar a natureza, de empregar os trés instrumentos que
ela nos deu para penetrar em seus segredos: a observagéo, a experiéncia e o cal-
culo”. Adorno e Horkheimer (1985, p. 20) também afirmam: “Apesar do seu alhea-
mento a matematica, Bacon capturou bem a mentalidade da ciéncia que se fez
depois dele”. Souza (2001, p. 37) ainda nos acrescenta: “Bacon é uma referéncia
constante nos textos dos fildsofos do século XVIII francés. Como se sabe, o quadro
da classificacdo dos acontecimentos humanos da Encyclopédie é de inspiragéo
baconiana”. Conferir também SOUZA, Maria das Gragas de. Histdria e ciéncia em
Bacon. In: Marisa Donatelli; Edmilson Menezes (Org.). Modernidade e a Idéia de
Historia. Ilhéus: Editora da Universidade Estadual de Santa Cruz, 2003, p. 15-29.
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Os iluministas franceses estavam cientes do
novo estagio de civilizacdo o qual alcancaram: “Tudo
nos diz que chegamos a época de uma das grandes
revolucoes da espécie humana [...] O estado atual das
luzes nos garante que ela sera feliz” (CONDORCET,
1993, p. 28); mas, para acelerar o progresso, era ne-
cessaria a liberdade de poder difundir os conhecimen-
tos e saberes que atingiram e promover tantos outros.
Para tal, criaram seu proprio meio de divulgar suas
ideias: o enciclopedismo (Encyclopédie); “A concepcao
de historia que esta presente na Enciclopédia de Dide-
rot e d’Alembert é solidaria a esta ideia de progresso”
(SOUZA, 1993, p. 09). O movimento enciclopedista re-
presentou uma sintese das perspectivas de um século.
Foi um poderoso meio de propagacdo e, de certa for-
ma, banalizacao das ideias iluministas, tanto na Fran-
ca quanto fora dela, envolvendo notaveis pensadores e
homens de ciéncia naquele projeto, tais como Diderot,
D’Alembert, Rousseau, Voltaire, Montesquieu, Condor-

cet, dentre muitos outros!'®:

16 Segundo Darnton, entre 1751 e 1772 havia cerca de 140 participan-
tes identificados, além de muitas contribuicdes anénimas. Cf. DARNTON, Robert.
O lluminismo como negocio - histéria da publicagdo da Enciclopédia, 1775-
1800. Tradugao de Laura Teixeira Motta e Maria Lucia Machado [textos franceses].
Sao Paulo: Companhia das Letras, 1996.
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“[...] nascida a partir de um mode-
lo inglés, tendo adquirido em Paris
a sua forma definitiva, convidada a
emigrar para a Suica, para a Pras-
sia, irradiando para os mais diver-
sos paises, reproduzida e imitada,
a Enciclopédia é uma das forcas re-
presentativas da Europa” (HAZARD,
1989, p. 193).

O discurso e o tema sobre “os progressos do
espirito humano” sao introduzidos por D’Alembert, em
1751, em seu Discurso Preliminar da Encyclopédie, no
qual discorre sobre a evolucao cultural, das “trevas até
o espirito das Luzes”, e a necessidade de um esforco
coletivo para se fundar uma nova e melhor época: “Ine-
gavelmente, a eficacia das Luzes deve muito a d’Alem-
bert. Na sua pena, bem como na dos enciclopedistas,
a nocao de Século das Luzes € usada enquanto arma,
maquina de guerra” (MENEZES, 2000a, p. 139, grifo
do autor). O mundo deveria tornar-se mais transpa-
rente, a natureza humana mais iluminada, e, no ama-
go de cada homem, até a sua propria razao o deveria
também. Estava selada, assim, a correspondéncia ne-
cessaria entre razao, progresso, liberdade e iluminis-

mo, principios dos novos tempos.

[...] tudo tem suas revolucoes regula-
mentadas e a obscuridade terminara
por um novo século de luz. A clari-
dade nos impressionara mais apos
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termos estado por algum tempo nas
trevas. Elas serdo como uma espé-
cie de anarquia muito funesta em si
mesma mas por vezes Util por suas
consequiéncias. Evitemos, contudo,
desejar uma revolucdo tao temivel;
a barbarie dura séculos, parece ser
nosso elemento; a razao e o bom gos-
to apenas passam (D’ALEMBERT,
1989, p. 85).

Contudo, é com Condorcet que encontramos
um discurso filos6fico sobre o conceito de progresso
em seu sentido mais afirmativo e otimista, uma verda-
deira “doutrina adulta do progresso” (ADORNO, 1992,
p. 217), representando uma espécie de sintese das as-

piracoes das Luzes.

Essa solidariedade afirmada pelos
enciclopedistas entre progresso do
saber, aperfeicoamento real do ho-
mem e conquista da felicidade en-
contrara, no periodo revolucionario,
na obra de Condorcet, a sua mani-
festacao mais confiante [...] (SOUZA,
2001, p. 35).

Em seu Esboco de um quadro histérico dos pro-
gressos do espirito humano, ele desenvolve e apresenta
a prova de que o homem € um ser indefinidamente per-
fectivel: a historia. A historia dos homens, para Con-
dorcet, seria a comprovacdo do seu aperfeicoamento

continuo. O quadro histérico do Esbog¢o funcionaria
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como método de demonstracao dos avancos do espirito
humano, mas também como forma de inserir no dis-
curso sobre o progresso o verdadeiro papel do filosofo
na historia da humanidade. Era tarefa do filosofo — e
particularmente dele (Condorcet) — trabalhar para ga-
rantir e acelerar o curso do progresso. Assim, além de
comprometido com o saber e com a verdade, o filosofo
do seu tempo, homem ilustrado, € apresentado como
verdadeiro agente do progresso, portanto, “amigo da

humanidade”.

Assim, todas as ocupacodes intelec-
tuais dos homens, por mais diferen-
tes que elas sejam por seu objeto,
seu método, ou pelas qualidades de
espirito que elas exigem, concorre-
ram para uma meta comum e Uni-
ca: os progressos da razao humana
(CONDORCET, 1993, p. 171).

Para os franceses, as Luzes tinham um sentido
necessariamente de uma revolucao politica (reformas
sociais). E notavel que boa parte dos seus adeptos,
além de contribuir com suas obras escritas, partici-
param ativamente na manutencao, derrubada e ins-

tauracao de governos. Muitos se tornaram deputados,
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ministros, conselheiros etc!”. A evolucdo dos conhe-
cimentos acumulados e a realizacao dos preceitos da
razao deveriam, segundo aqueles, efetivarem-se de for-
ma imediata, através da acao politica. A promessa de
liberdade social era indissociavel do pensamento ilus-
trado. O progresso deveria converter-se efetivamente
no melhoramento da vida social, assim como seus pro-
jetos pedagobgicos deveriam ter um sentido politico. Os
erros do passado, na pena de Condorcet, nao se refe-
riam tanto a um problema de natureza humana, mas
sim na forma em que os saberes foram organizados
e conduzidos, ou seja, tratava-se de questao politica.
Tal problema encontrava-se na forma de utilizacdo do
saber e do conhecimento, os quais, no passado, foram
dominados pelo poder politico de forma despotica e
tiranica. Segundo o lema moderno: “scientia potentia
est’, entretanto, o poder € historicamente demonstra-
do como inclinado a apropriar-se do saber e, até entdo,

nao havia sido utilizado para favorecer a humanida-

17 Foi muito comum, naquela época, alguns monarcas, de varias partes do
mundo, convidarem pensadores franceses para as suas cortes, a fim de ouvirem
conselhos politicos ou mesmo posarem de reis esclarecidos. Voltaire foi “conse-
Iheiro” de alguns monarcas, dentre eles Frederico Il, da Prussia, a quem, por sinal,
foi dado o titulo de “o Grande” ainda antes de Kant. Condorcet, entre 1774 e 1777,
foi inspecteur des Mannayes durante o ministério de Turgot; e Diderot, em 1773, foi
convidado pela imperatriz da Russia, Catarina, a opinar nas discussdes sobre uma
reforma das leis do Império, a qual ndo ouviu conselho algum.
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de de forma justa, por isso a extrema aproximacao e
cuidado com a acao politica por parte dos iluministas
franceses. Tal acdo era, pois, a forma de garantir os
saberes que inspirassem e promovessem a liberdade.
A ideia de progresso do espirito humano funcio-
nava como principio unificador e regulador do curso da
historia, abrindo possibilidades para um discurso so-
bre o futuro. Os discursos iluministas, em meio as suas
particularidades, eram quase sempre uma promessa
de futuro. Assim, o progresso estava garantido segun-
do a demonstracdo histérica, mas a conduta dos seres
humanos nunca deixou de inspirar certas objecoes.
Mesmo os mais otimistas com relacdo ao progresso nao
deixaram de guardar uma ponta de desconfianca, ao
menos, nas acoes dos homens. A ideia de progresso im-
plicava numa “esperanca certa” (CONDORCET, 1993,
p. 186), porém, uma esperanca. Em meio ao otimismo
racional e filosofico ainda pairava certo sentimento de
cautela e suspeita nas acoes politicas dos homens, pois

nem sempre a razdo € seu unico guia.

Sabemos, contudo, que o século
XVIII nao foi na sua totalidade ani-
mado por um otimismo tal como o
de Condorcet. Mesmo nas obras em
que se exprime a certeza da superio-
ridade da época em relacao as ante-
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riores, sempre esta presente a antiga
idéia do envelhecimento das coisas
humanas. As mais altas realizacoes
dos povos estao fadadas a perecer
sob o efeito de “revolucoes” inevita-
veis. O tema esta presente tanto em
D’Alembert quanto em Diderot. Lem-
bremos ainda a classica questao da
decadéncia dos impérios tdo longa-
mente tratada no trabalho de Mon-
tesquieu sobre a histéria do Império
Romano (SOUZA, 2001, p. 155, grifo
do autor).

Mesmo Condorcet, icone do otimismo histérico

no periodo, em seu Esboco alertava para as limitacoes

da propagacdo das Luzes e suas pretensas certezas

sobre o futuro. A esperanca certa de um futuro me-

lhor, pela via do progresso, aparece também naquela

obra, formulada como questdes e ndo somente como

certezas irretorquiveis. Em meio a seus discursos mais

inflamados em defesa do progresso, o fantasma da cri-

tica fazia a sua aparicao.

Mas se tudo nos diz que o géne-
ro humano néo deve mais tornar a
cair em sua antiga barbarie; se tudo
deve nos tranquilizar contra este sis-
tema pusilanime e corrompido, que
o condena a oscilacoes eternas en-
tre a verdade e o erro, a liberdade
e a servidao, ainda vemos as luzes
ocuparem no globo apenas um es-
paco estreito, e o numero daqueles
providos de luzes reais desaparecer
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diante da massa dos homens aban-
donados aos prejuizos e a ignoran-
cia. Vemos vastas regides gemendo
na escravidao, e s6 apresentando
nacoes, aqui degradadas pelos vicios
de uma civilizacdo da qual a corrup-
cdo atrasa a marcha; ali vegetando
ainda na infancia das primeiras épo-
cas. Vemos que os trabalhos desses
ultimos tempos fizeram muito pelo
progresso do espirito humano, mas
pouco pelo aperfeicoamento da es-
pécie humana; muito pela gloria do
homem; alguma coisa por sua liber-
dade, quase nada ainda por sua fe-
licidade. Em alguns pontos, nossos
olhos sdo atingidos por uma luz bri-
lhante; mas espessas ainda cobrem
um horizonte imenso. A alma do fi-
lésofo repousa com consolo em um
pequeno numero de objetos; mas o
espetaculo da estupidez, da escravi-
dao, da extravagancia, da barbarie, o
aflige mais freqiientemente ainda; é
ainda as esperancas do futuro que o
amigo da humanidade deve procurar
seus mais doces prazeres (CONDOR-
CET, 1993, pp. 172-173).

A ideia de um progresso constante, como pre-
conizava Condorcet, possuia garantias historicas, fun-
cionando como uma lei natural. Entretanto, o pensa-
dor também a vincula a outra ideia centralizadora do
século XVIII: uma educacao orientada por principios. A
questao da educacao, ou da instrucao publica, € reto-
mada pelos iluministas franceses como um problema

para além da mera organizacao disciplinar pedagogica,
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sendo redefinida quanto a sua natureza, finalidade
e, sobretudo, utilizada como uma estratégia politica
para garantir os fundamentos das novas concepcoes
de homem e de organizacao social: “[...] o estabele-
cimento de uma nova ordem exige medidas eficazes.
Entre elas esta o sistema de instrucao publica, cujas
bases ele [Condorcet] estabeleceu nas Cinco Memérias
[...]” (SOUZA, 2008, p. 13). A desigualdade entre os
homens, como nos demonstra Condorcet em toda sua
obra, nao possuia uma Unica causa, porém a desi-
gualdade de instrucao era o pivo de todas elas, pois
o ignorante e o inculto ndo tém como exercerem a
sua autonomia e, consequentemente, a sua cidada-
nia, “[...] ndo combateriam com armas iguais” (CON-
DORCET, 2008, p. 18). Interceder sobre a instrucao
publica, “[...] uma instrucao que torna a razao po-
pular [...]” (CONDORCET, 2008, p. 65), significava,
assim, ilustra-los, portanto, reconduzi-los a marcha
do progresso continuo: “A sociedade deve ainda a ins-
trucdo publica como meio de aperfeicoar a espécie
humana”. (CONDORCET, 2008, p. 25). Dessa forma,
segundo o pensamento condorcetiano em particular,
e segundo o pensamento ilustrado francés em geral,

quanto mais instrucao, menos desigualdade entre os
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homens; quanto mais conhecimento, mais luzes, li-

berdade e progresso.

KANT E O ESCLARECIMENTO:
A EPOCA DA CRITICA

O novo espirito revolucionario francés despen-
deu grandes esforcos nas reformulacées da educa-
cao e da instrucao publica em sua nacao, mas pra-
ticamente todos os seus projetos pedagogicos tinham
como principio uma liberdade em seu sentido politico:
“Se vivemos nos tempos modernos, quero a liberda-
de que convém aos tempos modernos”. (CONSTANT,
1985, p. 20). Aqueles modelos pedagogicos apresen-
tavam-se como possuidores de uma aplicacao univer-
sal, pois eram dirigidos aos sujeitos racionais, nova
condicao social de igualdade de direito, mas sua efe-
tivacao pratica acabava por limitar o sentido da liber-
dade e da autonomia do sujeito dentro do circulo de
uma cidadania da republica moderna: “Esgotai todas
as combinacdes possiveis para assegurar a liberdade.
Se eles nao encerram um meio de esclarecer a massa
dos cidadaos, todos os vossos esforcos serdo inuteis”

(CONDORCET, 2008, p. 216).
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Na Alemanha, ou nos estados germanicos'®, to-
davia, onde os contextos historico, politico e religioso
eram distintos do francés, o movimento intelectual de
premissas filosoficas semelhantes as das Lumiéres to-
mou contornos proprios: “Em toda parte o confundi-
mos com o século das Luzes [Lumiéres|, enquanto que
os autores [alemaes| se definem explicitamente con-
tra os pensadores franceses” (BOUREL, 1978, p. 31,
traducao nossa). A Aufkldrung, ou Esclarecimento, a
versao alema do [luminismo, adotou, a principio, uma
postura mais logica, privilegiando questdoes metafisi-
cas, morais, religiosas, mas, sobretudo, de cunho re-
formador e educacional. Seus tracos de singularidade
com o [luminismo, em geral, eram: o crivo do entendi-
mento em qualquer decisao intelectual, o discurso em
torno da conquista de liberdades, e a demarcacao de

uma nova época, um “novo tempo alemao”*°.

18 A rigor a Alemanha s6 veria a sua verdadeira unidade nacional, como
um Estado unificado, em 1871, com a proclamagéo de Guilherme | como seu pri-
meiro Kaiser (Imperador).

19 “O que se deve enfatizar é que a palavra Aufklarung aparece no mesmo
rastro dos seus ‘correspondentes’ (Lumieres, Enlightenment, lluminismo, etc) como
escolhida para designar ‘os novos tempos alemaes’: ela marca a presenca de uma
época, a época da Razéo (Zeitalter der Vernunft) e ao mesmo tempo o comego
de uma nova época na histéria da liberdade (Freiheitsgeschichte)” (MENEZES,
2000a, p. 144).
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Enfim, veio a Aufklarung! Rejeitando
uma arrogancia igual ao da ortodo-
xia e do pietismo, ela teria “de maos
dadas com a razao” preparado Kant,
a revolucéao francesa, o modernismo,
assim como outras coisas que com-
partilhavam em entregar o homem a
razdo (BOUREL, 1978, p. 28, grifo do
autor, traducao nossa).

Enquanto a Franca dava seus primeiros passos
na tentativa de suplantar os tracos culturais e politi-
cos do Ancien Régime, principalmente as influéncias
da Igreja e das monarquias absolutistas?’, e organizava
as primeiras unidades laicas de ensino, a Alemanha,
mesmo antes do século XVIII, ja usufruia das conse-
quéncias da Reforma e da implementacdo de um novo

modelo de Universidade: “Este € o contetido essencial

20 A propésito da comparacao entre a literatura socialista francesa e a ale-
ma, as quais tiveram suas bases teodricas principalmente no século XVIII, Marx
nos diz: “A literatura socialista e comunista da Franga, nascida sob a pressao de
uma burguesia dominante e expressao literaria da luta contra essa dominagao, foi
introduzida na Alemanha numa época em que a burguesia apenas comecara sua
luta contra o absolutismo feudal.

Filésofos, semifildsofos e belos espiritos (Schéngeister) alemaes langaram-se avi-
damente sobre essa literatura, esquecendo-se apenas que, com a entrada dos
escritos franceses, ndo tinham ao mesmo tempo passado para a Alemanha as
condi¢des de existéncia da Franca. Nas condigbes alemas, a literatura francesa
perdeu todo significado pratico imediato e assumiu um carater puramente literario.
Aparecia apenas como uma especulagéo ociosa sobre a realizagdo da esséncia
humana. Do mesmo modo, para os filésofos alemaes do século XVIII, as reivindi-
cacdes da primeira revolugéo francesa nao foram mais do que reinvindicagbes da
‘razéo pratica’ em geral e as manifestagdes da vontade da burguesia revolucionaria
francesa expressaram a seus olhos apenas as leis da vontade pura, da vontade
como deve ser, da vontade verdadeiramente humana.

O trabalho dos literatas alemaes consistiu unicamente em harmonizar as novas
ideias francesas com sua velha consciéncia filosofica, ou melhor, em se apropriar
das ideias francesas a partir de seu proprio ponto de vista” (MARX e ENGELS,
2011, pp. 72-73).
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da Reforma: o homem esta determinado por si mesmo

a ser livre” (HEGEL, 1998, p. 346).

Na Alemanha, o iluminismo estava
ao lado da teologia; na Franca, ele se
voltou contra a Igreja. A Alemanha,
levando em consideracao a seculari-
zacao, ja havia sofrido melhorias por
meio da Reforma, e 14 ja haviam sido
abolidas as instituicoées perniciosas
do celibato, da pobreza e da pregui-
ca; nao havia um império falido da
Igreja e nenhuma imposicao contra
a moral, que é a fonte e ocasido para
vicios; nao havia aquela injustica in-
descritivel que surge da intromissao
do poder espiritual no direito tempo-
ral (HEGEL, 1998, p. 364).

Desta forma, o Esclarecimento possuia ca-
racteristicas que demarcavam a sua filiacdo com o
movimento geral das Luzes, mas por outro lado con-
tribuiu decisivamente com questdes originais, intro-
duzindo uma nova série de conceitos e um novo modo
de conceber o papel da filosofia, centrada nas quali-
dades essenciais do sujeito filosofico: a liberdade e a
autonomia — “grande triunfo do ideal da Aufkldrung”
(MENEZES, 2000a, p. 176); “Penso que a Aufkldrung,
como conjunto de acontecimentos politicos, econo-
micos, sociais, institucionais, culturais dos quais

somos ainda em grande parte dependentes, consti-
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tui um dominio de analise privilegiado” (FOUCAULT,
2005, p. 345).

A essas determinacdes universais,
baseadas na consciéncia presente,
nas leis da natureza e em seu con-
teudo que é justo e bom, chamou-se
de razao; a validade dessas leis cha-
mou-se de iluminismo. Ele veio da
Franca para a Alemanha, e dele sur-
giu um novo mundo das idéias (HE-
GEL, 1998, p. 362, grifo do autor).

O processo de Esclarecimento na Alemanha
passou por trés fases distintas (CAYGILL, 2000, p.
183) e, por ter essencialmente se desenvolvido no seio
de algumas de suas universidades, é estruturalmen-
te marcado pelo discurso pedagogico. A primeira fase,
considerada racionalista e sistematica, foi inaugurada
no inicio do século XVIII, na Universidade de Halle, por
Christian Thomasius (professor de Direito e intelectual
de peso na area do direito natural racionalista) e depois

coligida por Christian Wolff?! (professor de Filosofia e

21 Christian Freiherr Von Wolff (1679-1754) foi aluno e discipulo do filésofo
e matematico Gottfried Wilhelm Leibniz e grande responsavel pela ordenagéo dida-
tica e “popularizagéo” das teorias deste ultimo. Na Alemanha de Kant, imperava o
sistema leibniziano na versao de Wolff. Segundo Rohden (2000, p. xi): “Num papel
semelhante ao de Cicero, que latinizou a terminologia filoséfica grega, Wolff foi o
pai da terminologia filoséfica alema, traduzindo-a de suas fontes latinas: ‘Wolff foi
o pai da terminologia filoséfica alema, na qual introduziu termos como Bewusst-
sein [consciéncia), Vorstellung [representagao], Begriff [conceito] e Wissenschaft
[ciéncia]’ (W. Weber, verbete ‘Wolff, Christian’. In: Metzler Philosophen Lexikon.
Stuttgard: J. B. Metzlersche, 1989, p. 824)". Cf. ROHDEN, 2000.
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Matematica, mas que em seu sistema filosofico abran-
geu areas como a logica, a metafisica, a ética, a politica
e a ciéncia economica), os quais, embora também es-
crevessem em lingua latina, abandonaram o latim aca-
démico em favor da lingua alema. Wolff lecionava e es-
crevia em alemao, demonstrando o seu desprezo pelo
pedantismo hermético do latim, bem como sustentava
a primazia das Ciéncias Exatas sobre a Teologia. De-
vido a sua grande influéncia intelectual dentro e fora
da Prussia, Wolff conseguiu estabelecer o alemao como
lingua da instrucdo e da pesquisa cientifica no reino
prussiano do século XVIII. Na segunda fase, em mea-
dos do mesmo século, o carater da Aufkldrung muda,
enfatizando as proposicoes empiristas e céticas em de-
trimento do exercicio da razao abstrata, tomando por
modelo os empiristas ingleses e os ensaios céticos de
Hume; muitos poucos filosofos alemaes, neste periodo,
aventuram-se em sistemas racionais. Immanuel Kant
recebe influéncias daquelas duas fases, como denotam
seus trabalhos pré-criticos, entretanto as supera, ini-
ciando uma terceira fase.

Para se compreender aqui o pensamen-
to kantiano, em seu sistema filoséfico, torna-se

necessario analisa-lo a partir do movimento da
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Aufkldrung. Partindo de uma sintese sistemati-
ca de influéncias recebidas daquele movimento
(idealismo alemao e empirismo inglés), Kant pro-
duziu um trabalho que assinalou nao somente a
independéncia tematica da Aufkldrung frente as
Lumiéres e a Enlightenment, como também deli-
mitou sua propria posicao dentro dela, iniciando
uma outra forma de conceber a razao e pensar
o sujeito, transformando e ampliando, assim, a
tradicao filosofica em geral. Com a publicacao,
em 1781, da Critica da Razdo Pura, Kant inicia
uma fase marcante da Aufkldrung, inaugurando a
sua fase critica: a “época da critica”. “A época da
critica [requeria, portanto], uma filosofia critica”
(CAYGILL, 2000, p. xx). Por meio de tal obra, Kant
promove uma analise critica e sistematica da tra-
dicao metafisica dominante, redefine o papel da
filosofia como ciéncia dos limites e circunscreve o
carater decisivo da razao: demarcar limites e tra-
car as regras que correspondam ao seu uso, sub-
metendo todas as questoes a instancia da critica
e ao método transcendental: a religiao, a politica,
os costumes e até a propria razao. “Em todos os

seus empreendimentos deve a razao submeter-se
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a critica e nao pode fazer qualquer ataque a liber-

dade desta, sem se prejudicar a si mesma e atrair

sobre si uma suspeita desfavoravel” (KANT, 1997,

p. 596).

Por meio da Critica da Razdo Pura, Kant substi-

tui a autoridade pela critica, aplicando a filosofia outra

forma de pensar, por meio da qual delimita e inaugura

a sua propria época:

A nossa época é a época da critica,
a qual tudo tem que submeter-se. A
religido, pela sua santidade e a legis-
lagdo, pela sua majestade, querem
igualmente subtrair-se a ela. Mas
entdo suscitam contra elas justifi-
cadas suspeitas e ndo podem aspi-
rar ao sincero respeito, que a razao
s6 concede a quem pode sustentar
o seu livre e publico exame (KANT,
1997, p. 05, grifo do autor).

A respeito da abrangéncia da forma critica de

fazer filosofia, introduzida por Kant, Cassirer (1997, p.

367, grifo do autor) também nos lembra:

88

O século XVIII que tanto gostou de
proclamar-se o “século da filosofia”
nao tem menos direito ao titulo de
“século da critica”. Na verdade, es-
sas duas féormulas constituem ape-
nas a expressao diferente de uma sé
realidade. Elas tendem a caracteri-
zar sob seus diversos aspectos o di-
namismo intelectual com que a épo-
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ca sente-se interiormente animada e
que alimentou os seus mais originais
movimentos de idéias.

A investigacao filosofica no ambito critico kan-
tiano € praticamente incompreensivel sem os recursos
léxicos e conceituais legados por ele, pois ele trans-
formou a linguagem filosofica do século XVIII. Assim
como Wolff, que ja havia ampliado a terminologia filo-
sofica alema traduzindo muitos conceitos da filosofia
latina para o vernaculo, Kant, sobrepondo-se a uma
reorganizacao moderna do Organon aristotélico, tam-
bém inova reintroduzindo na tradicao filoséfica uma
série de palavras e conceitos gregos que ja haviam cai-
do em desuso, tais como os conceitos de “categoria”,
de “autonomia”, de “antinomia” e outros. Embora tra-
balhasse a partir da tradicdo filoséfica, Kant reinven-
ta sua linguagem, introduzindo também nela termos
e conceitos oriundos de dominios estranhos e previa-
mente excluidos da filosofia, tais como da ciéncia na-
tural (do seu tempo), da politica, da arte, da literatura
(romances, jornais e diarios de viagens), ou mesmo da
medicina, adaptando, de tal modo, a tradicdo aos no-
vos interesses da modernidade. Sua obra ocupa uma
posicdo cardeal entre a tradicao e a modernidade filo-

sofica, destacando, assim, a filosofia como elemento
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ativo e transformador da cultura moderna como um
todo. Sobre este assunto, Torres Filho (2001, p. 05)

nos lembra:

Nem sempre ela se apresentou em
publico revestida de trajes acadé-
micos, cultivada em viveiros pro-
tetores contra o perigo da reflexdo:
a propria critica da razao, de Kant,
com todo o seu aparato tecnolégico,
visava, declaradamente, libertar os
objetos da metafisica do ‘monopolio
das Escolas’.

As premissas técnicas dirigidas a instrumen-
tacdo de uma razao apta ao trabalho critico foram
desenvolvidas por Kant nas trés criticas: Critica da
Razado Pura, Critica da Razdo Pratica (1788) e Critica

da Faculdade do Juizo (1790):

A Critica da Razao pura comeca por
perguntar: ha uma faculdade de co-
nhecer superior? A Critica da Razao
pratica: ha uma faculdade de dese-
jar superior? A Critica do juizo: ha
uma forma superior do prazer e da
dor? (DELEUZE, 1964, p. 12).

O conjunto de sua obra tem por método a
critica, ou melhor, a analise reflexiva, que consis-
te em remontar do conhecimento as condicoes que
o tornam eventualmente legitimo; mas sua filosofia

¢ marcada por uma diversidade interna, compreen-
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dendo também uma antropologia, uma politica, uma
filosofia da historia e uma pedagogia, orientadas a
partir de uma filosofia do sujeito. O século de Des-
cartes constituiu passos decisivos em direcao a uma
nova definicao de “sujeito”, conforme sujeito da razao
e do conhecimento. Até Descartes, e mesmo com ele,
a nocao de sujeito era sustentada numa identifica-
cao com a razao de forma plena, um sujeito que se
reconhece, avalia e conduz o potencial das suas fa-
culdades cognitivas através do método: “A ‘razao’ é o
ponto de encontro e o centro de expansao do século,
a expressao de todos os seus desejos, de todos os
seus esforcos, de seu querer e de suas realizacoes”
(CASSIRER, 1997, p. 22); porém, esta subjetividade,
o cogito, carece de um direcionamento para além do
método??. E ao século de Kant, portanto, que deve-
mos nos referendar quanto a fundamentacao de um
sujeito moderno propriamente dito, pois aquele cou-
be fundamentar o elemento da acao: “o sujeito mo-
ral”. Somente a partir da elaboracdo do sujeito moral

kantiano € que entendemos o surgimento de um su-

22 Locke, praticamente contemporéneo de Descartes, em contrapartida,
focaliza a sua teoria do “self’ enfatizando o papel da experiéncia e das associagdes
de ideias. Cf. LOCKE, John. Ensaio acerca do entendimento humano. Trad. Anoar
Aiex. Sao Paulo: Nova Cultural, 1988.
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jeito formalmente racional e livre, pois, para Kant, a
fundamentacao de um sujeito da critica, também um
sujeito do saber, liga-se de modo intrinseco a consti-
tuicao de um sujeito autonomo. Sem autonomia nao
ha razdo esclarecida, logo nao ha filosofar possivel. E
nesse sentido que o conceito de critica vincula-se ao
conceito de moralidade, requerendo uma educacao
da razao: “A critica é sempre acompanhada por uma
reivindicacao” (HAZARD, 1989, p. 19). Mesmo na pri-
meira das trés Criticas, ja € possivel constatar uma
preocupacdo com as questoes referentes ao mundo
ético e pedagogico, pois, a educacao, como uma “arte
raciocinada” (KANT, 2006, p. 21, grifo do autor), ins-
crita na metodologia critica kantiana, assume uma
posicao de conducao e, ao mesmo tempo, de fecha-
mento de sua unidade sistematica, o que torna inexe-
quivel, assim, analisar a filosofia da educacao kantia-
na sem o seu aparato critico. A Critica da Razdo Pura,
nesse ponto de vista, ocupou-se em libertar a razao
do seu uso dogmatico e especulativo, denunciando
suas ilusodes internas e seus falsos problemas, abrin-
do o caminho para que o sujeito pudesse, em segui-
da, servir-se dela em seu pleno uso pratico. Tal tarefa

€ admitida por Kant como negativa (critica negativa),
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mas inteiramente necessaria para se estabelecer um

uso circunscrito do reino da liberdade:

Eis porque uma critica que limita
a razao especulativa &, como tal,
negativa, mas na medida em que
anula um obstaculo que restringe
ou mesmo ameaca aniquilar o uso
pratico da razao, € de facto de uma
utilidade positiva e altamente im-
portante, logo que nos persuadimos
de que ha um uso pratico absoluta-
mente necessario da razado pura (o
uso moral), no qual esta inevitavel-
mente se estende para além dos li-
mites da sensibilidade, nao carecen-
do para tal, alias, de qualquer ajuda
da razao especulativa, mas tendo de
assegurar-se contra a reaccdo des-
ta, para nao entrar em contradicao
consigo mesma (KANT, 1997, pp.
24-25, grifo do autor).

Em Kant, quanto a nocao de sujeito, ha uma
revolucao porque o conceito de liberdade nao pode ser
apreendido de nenhuma experiéncia, ele é retirado da
propria razdo. A Critica da Razdo Pura determina, a
partir do problema da causalidade da liberdade, um

sentido cosmologico e pratico ao conceito de liberdade:

[...] entendo por liberdade, em sen-
tido cosmolégico, a faculdade de
iniciar por si um estado, cuja cau-
salidade nao esteja, por sua vez, su-
bordinada, segundo a lei natural, a
outra causa que a determine quan-
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to ao tempo. A liberdade é, neste
sentido, uma idéia transcendental
pura que, em primeiro lugar, nada
contém extraido da experiéncia e
cujo objecto, em segundo lugar, nao
pode ser dado de maneira determi-
nada em nenhuma experiéncia, por
que ela é uma lei geral [...] (KANT,
1997, p. 463, grifo do autor).

Vemos, através daquela obra, a determinacao a
priori de uma faculdade superior legislativa (a razao),
mas esta mesma faculdade é, antes de tudo, susten-
tada por principios auténomos. O poder de exercer a
capacidade racional converte-se na competéncia em
exercer a critica. Se tudo pode ser criticado, € porque
a razao tem a capacidade de legislar e de transcender
0 seu proprio uso, pois ela é livre. A instituicao de li-
mites a si mesma, o “autogoverno”, ja confere a razao
um poder autonomo: “O limite € compativel com a au-
tonomia na medida em que a instituicao de limites de-
corre de uma afericdo de responsabilidade que pesam
sobre aquele que deseja se conduzir” (SILVA, 2000, p.
09). Assim, a possivel autonomia conferida ao sujeito
da critica é extraida a partir do conceito de autonomia

que a razdo retira de si mesma.
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ESCLARECIMENTO E AUTONOMIA: QUE E
ESCLARECIMENTOQO?

Kant compreendeu que sua época era uma
época de critica, mas € necessario que tornemos mais
preciso o sentido dessa afirmacao. Na Franca, ainda
no século XVII, o sentido de uma critica (critique) ja apa-
rece fazendo contraposicdo as nocoes de “opiniao” (opi-
nion) e “autoridade” (autorité). Segundo Habermas, um
dos precursores do termo na Franca € Pierre Bayle, que
nos lega o sentido de uma critica como manifestacdo da
razao, porém uma manifestacao interior, privada, sem

consequéncias para o publico ou para o poder publico.

Bayle separou critique de sua origem
historico-filosofica, transformou-a
em critica simplesmente: conside-
rando o pour et contre uma raison
aplicavel a tudo e destruidora da
opinion em qualquer configuracao.
Bem verdade é que ele considerava o
exercicio da critica como sendo algo
rigorosamente privado. Embora a
verdade seja revelada na discussao
publica dos criticos entre si, o reino
da razao continua a ser interior, con-
traposto a razao publica do Estado
(HABERMAS, 1984, p. 113).

Este sentido de critica, como aniquiladora de

opinides pré-estabelecidas, “separacao e realce do nao
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habitual e do normativo, [assim como], recusa do ha-
bitual e do insuficiente” (BARRETO, 2005, p. 44), apro-
xima-se bastante na nocao kantiana, faltando a sua
aplicacao metodologica e a inversao que Kant propor-
ciona quanto ao seu uso, ou seja, o uso publico, abrin-
do uma possibilidade de uma esfera publica critica-

mente atuante e a execucao de um publico pensante.

E mesmo sobre esta liberdade que
repousa a existéncia da razao; esta
nao tem autoridade ditatorial algu-
ma, mas a sua decisao outra coisa
nao é que o acordo de cidadaos li-
vres, cada um dos quais deve poder
exprimir as suas reservas € mesmo
exercer seu veto sem impedimentos
(KANT, 1997, p. 590).

No século XVIII, ainda na Franca, o sentido
de critica, ja coligado ao contexto moderno, reapare-
ce atrelado a uma experiéncia estética. Baudelaire é
o primeiro poeta a trabalhar em sua obra a crise e os
contrastes da modernidade. Sua importancia na tradi-
cao literaria do ocidente consiste basicamente na ins-
tauracao da modernidade, haja vista o fato de que fora
ele quem forjou o vocabulo Modernité. Ainda acompa-
nhando o pensamento de Habermas (2000, p. 13, grifo

do autor):
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E do dominio da critica estética que,
pela primeira vez, se toma consciéncia
do problema de uma fundamentacao
da modernidade a partir de si
mesma. Isso fica claro quando
acompanhamos a historia conceitual
do termo “moderno”. O processo de
distanciamento do modelo da arte
antiga foi introduzido, no inicio do
século XVIII, pela célebre Querelle
des anciens et des modernes.

Criticar uma producéao artistica significava for-
necer os critérios, as regras, para uma avaliacdo mi-
nuciosa desta, a fim de formar consensos. A nocao
de critica, na época de Kant, portanto, ja parte da su-
posicdo da existéncia de um publico e de um debate
publico possivel. Ao se vislumbrar um espaco para a
critica, seja ela de uma obra de arte, seja ela de um
trabalho cientifico, de um costume, de um conceito ou
de um tipo de pensamento, o pensador prussiano, es-
trategicamente, encontrou a principal municado contra
a atitude filosofica do tipo dogmatica. Um tipo de pen-
samento critico, no qual nossos juizos sao passiveis de
ajustes a partir da atividade reflexiva e do confronto
com juizos alheios, ndo condizentes com um tipo de
pensamento dogmatico, que corresponde ao intuito de
apresentar verdades ultimas sobre todas as questoes;

uma atitude filosofica do tipo dogmatica, logo, néao leva
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em consideracao a capacidade propria de conhecer
através da propria razao. Porém, para que qualquer
questao possa ser trazida ao debate publico e interro-
gada, € necessario antes que haja liberdade para tal.
Liberdade como um horizonte de possibilidades de se
adquirir opinido propria (pensar por si mesmo) e liber-
dade para poder emiti-la, ou seja, liberdade para criti-
car. Da critica literaria a critica da razado, Kant amplia
e subverte a nocao de critica, convertendo-a em critica
universal.

Kant deixa claro, ja na primeira das suas Cri-
ticas, que uma época de critica nao limitar-se-ia mais
a compreensao de uma critica de obras de artes, como
as obras literarias. Era preciso aprofundar mais as
possibilidades e criticar, além do mais, o devido instru-
mento do pensar: a propria razao; “Por critica assim,
nao entendo uma critica de livros e de sistemas, mas
da faculdade da razado em geral, com respeito a todos
os conhecimentos a que pode aspirar, independente-
mente de toda a experiéncia’” (KANT, 1997, pp. 05-06,
grifo do autor).

Assim, nao foi a partir de uma critica de livros
que emergiu a reflexdo de Kant sobre o que seria o seu

tempo, o tempo presente, e sobre qual direcionamento
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deveria seguir nao somente a filosofia e as ciéncias,
mas a propria humanidade; € importante destacar que
a reflexdo e a definicao dadas por ele sobre sua propria
época partiram de um debate publico, através de um
periodico: o Mensdrio Berlinense (Berlinische Monatss-
chrift). Um dos sentidos do opusculo intitulado Res-
posta a pergunta: Que é “Esclarecimento”? (Aufkldrung)
[Beantwortung der Frage: Was ist Aufkldrung?] repousa
sobre a critica do seu tempo. Este escrito de Kant, um
texto breve, porém bastante denso, complexo e propo-
sitalmente ambiguo, aglutina uma variedade de eixos
tematicos, dentre os quais aqui destacaremos trés: a
fundamentacao da Aufkldrung como discurso histo-
rico-filos6fico sobre o seu tempo, tempo moderno; a
“publicidade” como principio mediador entre a politica
e a moral; e a questao do uso publico da razao como
promotora da liberdade e da autonomia.

Praticamente todas as contribuicoes kantianas
para com as principais controvérsias politicas, religio-
sas e cientificas do seu tempo vieram a tona atraves
do periodico Mensdrio Berlinense, compondo o que

Lyotard considera a sua “quarta critica”?: sua filoso-

23 Cf. LYOTARD, Jean-Frangois. A condi¢do p6s-moderna. Trad. Ricardo
Corréa Barbosa. Rio de Janeiro: José Olympio, 2008.
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fia da historia. O Berlinische Monatsschrift foi um dos
principais veiculos pelo qual Kant conduziu o seu uso
publico da razao. E notavelmente nitida a mudanca de
tom dos escritos de Kant quando aquele intencionava
se dirigir a um publico mais restrito, como o publi-
co académico especializado (uso particular da razao),
e quando ele se dirigia ao publico leitor em geral (uso

publico da razao).

[...] jornais como Berlinische Monat-
sschrift desempenharam um papel
importante na divulgacao das idéias
esclarecidas, eles também eram pal-
co de discussodes intelectuais entre
os sabios da época, debate estes que
formavam opinides e eram exercicio
de liberdade de pensamento (MENE-
ZES, 2000a, pp. 163-164).

A demarcacéao historica e filoséfica do conceito
de esclarecimento revela um traco especifico do mo-
vimento iluminista alemdo. Mas o tema do Esclareci-
mento, como um movimento, aparece no debate publi-
co na Alemanha (Prussia) pela primeira vez ainda fora
do contexto propriamente filosofico, seu ponto de par-
tida mais imediato esteve relacionado a uma discussao
de teor politico-religiosa. O periodico Berlinische Mo-
natsschrift, em setembro de 1783, publicou um artigo

de um dos seus editores, J. E. Biester (mas divulgado
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sob o pseudonimo de E. v. K.)?*, no qual ele propunha
abolir a exigéncia de que os matrimonios, em territoério
prussiano, fossem sancionados pela Igreja. Ora, ho-
mens esclarecidos poderiam muito bem dispensar o
aval religioso para a realizacdo do matrimoénio, ja que
ele, no fim das contas, era um dentre os varios contra-
tos na esfera civil, constituindo, portanto, uma relacao
juridica, sendo esse o seu principal argumento: “Para
os esclarecidos, realmente nao sao necessarias todas
essas cerimodnias!” (BIESTER, 1991, p. 40, traducao
nossa). Em 5 de dezembro do mesmo ano, no mesmo
periodico, o pastor J. F. Zollner responde ao artigo an-
terior argumentando que, por decidir sobre a felicidade
dos homens, o matrimoénio nao deveria ser encarado de

forma equivalente as demais relacoes juridicas?®; e se-

24 Trata-se do artigo intitulado “Proposta de ndo mais se dar trabalho aos
eclesiasticos na consumacgéo do matriménio”, o qual deu abertura a discussao so-
bre o estatuto politico e histérico da Aufkldrung. Cf. BIESTER, J. E. Vorschlag,
die Geistlichen nicht mehr bei Vollziehung der Ehen zu bemiihen. In: Berlinische
Monatsschrift: 2. Halbjahresband 1783, S. 265-275; ou BIESTER, J. E. Proposotion
de ne plus déranger les prétres lors des cérémonies de mariage. In : Qu’est-ce que
les Lumiéres ? Lire le Dix-huitiéme Siécle, n° 2. Saint-Etienne : Publications de
I'Université de Saint-Etienne, 1991, p. 39-45.

25 Trata-se do artigo denominado “E aconselhavel ndo mais sancionar o
vinculo matrimonial pela religidgo?”. Cf. ZOLLNER, J. F. Ist es ratsam, das Ehebiind-
nis nicht ferner durch die Religion zu sanzierem? In: Berlinische Monatsschrift: 2.
Halbjahresband 1783, S. 538-516; ou ZOLLNER, J. F. Est-il opportun de ne plus ac-
corder la sanction de la religion aux épousailles ? In : Qu’est-ce que les Lumiéres ?
Lire le Dix-huititme Siécle, n° 2. Saint-Etienne : Publications de I'Université de
Saint-Etienne, 1991, p. 47-52.
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gue pedindo cautela e clareza no assunto, afinal, como
disse ele na conclusao do texto, nem se sabia ainda ao

certo o que era o Esclarecimento (Aufkldrung):

O que é Esclarecimento? Esta ques-
tdo, que €& quase tao importante
quanto: o que & a verdade? deveria
certamente ser respondida antes que
se comece a esclarecer! E até o mo-
mento eu nao encontrei a resposta
em parte alguma! (ZOLLNER, 1991,
p. 51, traducao nossa).

Segundo Menezes (2000a, p. 141): “Este € um
escrito que ataca o espirito laico da Aufkldrung”, pois
questiona o carater perigoso atribuido ao movimento
e sua falta de uma efetividade conceitual e historica.
Torres Filho também (2004, p. 80) refere-se ao movi-
mento questionando: “E sera nesse ponto, com esse
contexto preciso, que Zollner se tornara o formulador
da pergunta classica, que atinge em seu nervo mais
profundo a consciéncia do ilustrador: ‘O que é Ilus-
tracao [Esclarecimento]?”. Tal ataque produziu uma
necessidade, por parte dos organizadores do periodico,
simpaticos e atuantes ao movimento do Esclarecimen-
to, de lancarem uma refutacdo a altura. Foi solicita-
do, assim, a Moses Mendelssohn e a Immanuel Kant,

que produzissem a tal refutacdo sobre o que seria o
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Esclarecimento. Com Kant e Mendelssohn, a discus-
sdo adquire um cunho propriamente filosoéfico, pois, ao
questionar seus pressupostos e implicacoes, o Escla-
recimento poe-se a refletir sobre si mesmo.

A resposta de Mendelssohn, contida no texto
Sobre a Pergunta: O que quer dizer Ilustrar [Esclarecer]?
(Uber die Frage: was heifdst aufklaren?)?, de setem-
bro de 1784, inicia ressaltando a falta de delimitacao
conceitual, mesmo entre os intelectuais de sua época,
entre as nocoes de Esclarecimento (Aufkldrung), Ci-
vilizacado (Kultur) e Cultura (Bildung), demonstrando,
assim, a proximidade entre aqueles conceitos. Desta
forma, ele entende que a Civilizacao (Kultur) e o Escla-
recimento (Aufkldrung) sao aspectos da Cultura (Bil-
dung), a primeira representando o dominio pratico e
objetivo da Cultura (Bildung), e o segundo o dominio
teorico (racional e subjetivo) desta?’. No mesmo texto,
Mendelssohn também aponta para uma distincao en-
tre o homem visto como ser humano e o homem como
cidadao, segundo a qual: “O homem como ser huma-

no nao precisa de civilizacao, mas sim de [...] [escla-

26 MENDELSSOHN, Moses. Uber die Frage: was heilt aufkléaren? In: Ber-
linische Monatsschrift, Bd. 4, 1784, S. 193-200.

27 Em outras palavras, também poderiamos dizer que a Formagéao (Bil-
dung) se divide em Cultura (Kultur) e Esclarecimento (Aufklariing).
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recimento?®]” (MENDELSSOHN, 1992, p. 63), propon-
do uma espécie de duplo esclarecimento, um do ser
humano e outro do “ser social” (cidaddo). O homem
como membro da sociedade (cidadao) precisa de civi-
lizacdo, pois nao nasce com ela. O homem como ser
humano precisa de esclarecimento, denotando, assim,
a necessidade de desenvolvimento de disposicoes que
sdo inerentes a ele (disposicoes racionais). Entretanto,
em Mendelssohn, esboca-se um conflito entre os inte-
resses do homem como humano (espécie) e do homem
em sua vida civil (cidadao). De forma analoga ao pastor
Zollner, o autor alerta para uma certa moderacao com
relacao ao uso do esclarecimento?, pois esta ciente do
fato de tratar-se de uma experiéncia nova na historia
da humanidade, o uso e os excessos do esclarecimen-
to, segundo ele, podem ocorrer lado a lado sem que
o ser humano disso se dé conta logo de imediato: “O
abuso do esclarecimento enfraquece o sentimento mo-

ral, leva ao relaxamento, ao egoismo, a irreligido e a

28 A palavra “ilustragdo” contida na tradugéo deste texto foi trocada por
mim pela palavra “esclarecimento”.

29 E digno de nota que Mendelssohn era, antes de tudo, um rabino, e
considerado um dos precursores da Haskala, uma espécie de Esclarecimento ju-
daico. Desta forma, ainda que suas relagdes com a Aufkldrung fossem bastante
estreitas, sobretudo as intelectuais, o pensador ndo havia como desconsiderar os
valores religiosos.
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anarquia. O abuso da civilizacao produz a luxturia, a
dissimulag¢do, a moleza, a supersticdo e a escraviddo”
(MENDELSSOHN, 1992, p. 64, grifo do autor), e com-
pleta: “Onde o esclarecimento e a civilizacao avancam
no mesmo passo consistem mutuamente no melhor
meio de preservacao contra a corrupc¢ao. Pois, os mo-
dos como ambas pervertem, opoem-se diretamente”;
(MENDELSSOHN, 1992, p. 64). Ou seja, a Civilizacao
(Kultur) serve de contraponto ao Esclarecimento (Auf-
kldrung) e vice-versa, para se manter um certo “equili-
brio entre uma presenca indispensavel e o seu excesso
nocivo” (CACCIOLA, 1992, p. 61) na Cultura (Bildung).

A réplica de Kant (Resposta a pergunta: Que é
“Esclarecimento”?), em dezembro do mesmo ano, apre-
senta algumas semelhancas quanto as proposicoes
de Mendelssohn®°, mas difere prontamente quanto ao
seu direcionamento. Com Kant, o esclarecimento nao
é puro Esclarecimento, mero movimento cultural ou
somente uma qualidade inerente ao ser humano; atra-
vés daquele opusculo, o pensador une a necessidade

tedrica (critica) da sua época com a necessidade pra-

30 Apesar da coincidéncia em certos aspectos postulados pelos dois au-
tores, € importante lembrar o fato que, segundo o préprio Kant, eles néo tiveram
contato um com o texto do outro até as suas respectivas publicagdes. Cf KANT,
2010c, p. 71.
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tica, tornando a Aufkldrung uma condicao totalmente
dependente da nocao de liberdade: a liberdade é torna-
da premissa do Esclarecimento®!. A autonomia é uma
condicao inerente a razdo, mas o esclarecimento € uma
consequéncia de sua realizacado. Esclarecer o publico
significaria, a partir de um longo processo, esclarecer a
humanidade, o que se pressupoe uma pedagogia com
fins universais. Afinal, o “verdadeiro publico” (eigentli-
chen Publikum), segundo Kant, € o “mundo”.
Poderiamos também afirmar que o Esclare-
cimento, sobretudo a questao da sua autoinferéncia
através da pergunta fundamental (o que € o Esclareci-
mento?) torna-se premissa da modernidade e vice-ver-

sa, como bem expos Foucault (2005, p. 335):

[...] me parece que, com ele [o tex-
to de Kant|, entra discretamente na
histéria do pensamento uma ques-
tdo que a filosofia moderna nao foi
capaz de responder, mas da qual ela
nunca conseguiu se desembaracar.
E ha dois séculos, de formas diver-
sas, ela a repete. De Hegel a Hor-
kheimer ou a Habermas, passando
por Nietzsche ou Max Weber, nao
existe quase nenhuma filosofia que,

31 Lembramos que, além de Mendelssohn, outros pensadores alemaes,
contemporaneos de Kant, também escreveram textos voltados a elucidagdo do
problema do Esclarecimento, tais como Herder, Bahrdt, Riem, Wieland, Hatzbach
e outros. Cf. MONDQOT, Jean. Qu’est-ce que les Lumiéres ? Lire le Dix-huitiéme
Siécle, n° 2. Saint-Etienne : Publications de I'Université de Saint-Etienne, 1991.
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direta ou indiretamente, nao tenha
sido confrontada com essa mesma
questao: qual é entdo esse aconte-
cimento que se chama a Aufkldrung
e que determinou, pelo menos em
parte, o que somos, pensamos e fa-
zemos hoje? Imaginemos que a Ber-
linische Monatsschrift ainda existe
em nossos dias e que ela coloca para
seus leitores a questao: ‘O que € a
filosofia moderna?’ Poderiamos tal-
vez responder-lhe em eco: a filosofia
moderna é a que tenta responder a
questao lancada, ha dois séculos,
com tanta imprudéncia: Was ist Au-
fklérung?.

A polémica sobre a compreensao acerca do sig-
nificado do Esclarecimento se inicia no campo politico-
-religioso, e Kant, ao dar a sua versao, nao se esquiva
dele: “Acentuei preferentemente em matéria religiosa o
ponto principal do esclarecimento [Aufkldrung|, a sai-
da do homem de sua menoridade, da qual tem a culpa”
(KANT, 2010c, p. 70). Nao € somente a titulo de exemplo
que o filosofo, por insistentes momentos, ressalta o
papel politico decisivo dos religiosos (diretor espiritual,
sacerdotes, clérigos etc.) na sociedade de sua época,
avocando-os como os verdadeiros detentores dos
critérios de verdade e de liberdade, os quais tomavam
decisoes “de modo nao autorizado e criminoso” (KANT,

2010c, p. 68) em nome da humanidade. Os “tutores do
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povo®? (nas coisas espirituais)”, para Kant, deveriam
ser eles mesmos esclarecidos, e nao “menores”, pois
causavam “um absurdo que da em resultado a per-
petuacao dos absurdos” (KANT, 2010c, p. 67). Somos
seres equiparados, iguais em direitos, por sermos to-
dos dotados da mesma capacidade de desenvolvermos
nossa razao, mas ao mesmo tempo somos todos igual-
mente faliveis e inclinados ao mal. Desta forma, em
Idéia de uma histéria universal com um propoésito cos-
mopolita, Kant nos questiona quanto a necessidade,
de fato, de que haja um “chefe supremo”, “justo por si
mesmo”, que resguarde nossa liberdade. Como ele nao
fundamenta sua nocao de liberdade e de direito sobre
premissas teologicas, aquele “chefe supremo” ha de ser
um homem. Eis um impasse a ser lancado como um

problema pedagogico.

A dificuldade, que ja a simples ideia
desta tarefa poe diante dos olhos, é
a seguinte: o homem é um animal
que, quando vive entre os seus con-
géneres, precisa de um senhor. Com
efeito, abusa certamente da sua li-
berdade em relacdo aos outros se-
melhantes; e embora, como criatura
racional, deseje uma lei que ponha

32 “Vormiinder des Volks”, transcrito em nossa tradugéo de base por “tuto-
res do povo” pode também ser traduzido, sem perda de sentido, por “guardides do
povo”.
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limites a liberdade de todos, a sua
animal tendéncia egoista desenca-
minha-o, no entanto, onde ele tem
de renunciar a si mesmo. Necessita,
pois, de um senhor que lhe quebran-
te a vontade proépria e o force a obe-
decer a uma vontade universalmente
valida, e possa no entanto ser livre.
Mas onde vai ele buscar este senhor?
A nenhures, a nao ser ao género hu-
mano. Mas tal senhor é também um
animal, que carece de um senhor
(KANT, 2008a, p. 27, grifo do autor).

Quanto ao Estado (a0 monarca), segundo o filo-
sofo prussiano, caberia a manutencao da ordem civil,
garantindo os direitos individuais. Compete ao Estado
“evitar que um sudito impeca outro por meios violentos
de trabalhar, de acordo com toda sua capacidade, na
determinacao e na promocao de si” (KANT, 2010c, p.
09); e nao despender esforcos na vigilancia com rela-
cao a divulgacao e a circulacao das ideias por meio das
obras, menos ainda lhe caberia incubir-se das ques-
toes religiosas, ja que seriam de foro intimo. Cuidar
dos assuntos espirituais de maneira muito proxima,
para Kant, seria uma forma de desvio das funcodes do
Estado, pois tal atitude “rebaixa tanto seu poder su-
premo que chega a apoiar o despotismo espiritual de
alguns tiranos em seu Estado contra os demais su-

ditos” (KANT, 2010c, p. 69); caracterizando uma for-
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ma ilegitima do uso da forca do Estado. Pensar por
si mesmo, para o filosofo de Koénigsberg, ndo se con-
figura num ato ameacador para a organizacao social,
nao causa desordem geral, ndo age contrariamente ao
dever de um cidadéo. Pelo contrario, um cidadao ca-
paz de pensar e agir por si mesmo, um cidadao au-
tonomo, acaba por obedecer as leis sociais por estar
ciente delas, ou seja, por moralidade (por dever), € nao
simplesmente “conforme o dever”, pela acdo da mera
legalidade, pacto muito fragil se comparado ao vigor da
atuacao de um sujeito moral.

Kant define o Esclarecimento também, a prin-
cipio, de maneira negativa: uma “saida” (Ausgang),
“[...] uma crise de crescimento, o desejo de sair da in-
fancia” (HAZARD, 1989, p. 40); entretanto é necessario
que percebamos, dentro da dinamica imposta pelo tex-
to, a mudanca processual a qual Kant submete a Au-
fkldrung: de “saida” torna-se “passagem”, e de passa-
gem finalmente abrem-se as possibilidades para uma
“solucao”, desfecho para um futuro esclarecido e auto-
nomo. O homem, em sua singularidade, € tomado pela
preguica, pela covardia e pelo comodismo, sintomas
os quais Kant nao deixa claro, neste texto, quanto as

suas origens (adquiridas ou inerentes ao homem), mas
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parece indicar como uma forma de apego a sua fase
infantil (menor), a qual, mesmo “depois que a natureza
de ha muito os libertou de uma direcao estranha (natu-
raliter maiorennes), continuem no entanto de bom gra-
do menores durante toda a vida”. (KANT, 2010c, p. 64).

Este estado de menoridade, a dificuldade em
fazer uso do proprio entendimento, adquirido ou sim-
plesmente conservado, é tratado por Kant como uma
condicao muito dificil de ser transposta, significan-
do, para o homem em particular, praticamente “uma
natureza”, um certo estado da vontade humana que
consente em aceitar a autoridade de um outro para o
conduzir em dominios em que lhe conviria fazer uso
da propria razao. Os modelos dos quais Kant se uti-
liza para tipificar tais dominios ndo sdo por escolha
casual: um livro, um diretor espiritual e um médico:
“negociantes da erudicao”, conforme Habermas (1984,
p. 29); as mais importantes autoridades para um su-
jeito em sua vida particular e social, pois representam,
respectivamente, o saber, a esperanca no post mortem
e a conservacao da vida. Em outras palavras: a Univer-
sidade, a Igreja e o Estado. Esta ideia sera melhor de-
senvolvida em 1798, em O Conflito das Faculdades, no

qual Kant trata, de maneira geral, do problema da rela-

111



GERALDO FREIRE DE LIMA

cao entre o saber e o poder e, de forma especifica, entre
a relacao da universidade sob o controle do Estado, no
qual ele toma defesa com referéncia a uma maior liber-
dade académica da “Faculdade inferior” (Faculdade de
filosofia), a qual “[...] deve responder pela verdade das
doutrinas que tem de acolher ou até s6 admitir e, nesta
medida, como livre e unicamente sob a legislacdo da
razao, nao sob a do governo” (KANT, 1993a, p. 31).
Encontramos certa ambiguidade no texto (Res-
posta a pergunta: Que € “Esclarecimento”?) quanto a
forma de desenvolvimento da Aufkldrung. Kant “joga”
quanto ao uso dos termos “publico” (Publikum) e “pri-
vado” (Privat), deixando margens tanto para compreen-
sdo de um esclarecimento dos homens em particular,
a partir de um ato de coragem pessoal, quanto de um
esclarecimento coletivo, a partir de um uso publico da
razdo. O pensador prussiano ndo parece crer no pa-
pel atribuido as “revolucéoes”, pois elas nunca atingem
uma “verdadeira reforma do modo de pensar.” (KANT,
2010c, p. 65). As revolucoes, segundo ele, pelo seu ca-
rater radical, seriam muito eficientes do ponto de vista

politico®3, no qual é possivel o uso do direito ou mesmo

33 Segundo Barreto (2010, p. 223): “Sobre a base de sua filosofia politica,
ele [Kant] se entusiasma pelo movimento de independéncia norte-americano (cf.
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da forca (uso militar), mas praticamente ineficazes, e
até mesmo prejudiciais, do ponto de vista moral, ape-

nas agindo como atualizadoras de preconceitos:

Uma revolucdo podera talvez reali-
zar a queda do despotismo pessoal
ou da opressao avida de lucros ou
de dominios, porém nunca produzi-
ra a verdadeira reforma do modo de
pensar. Apenas novos preconceitos,
assim como os velhos, servirdo como
contas para conduzir a grande mas-
sa destituida de pensamento (KANT,
2010c, p. 65).

Ao publico, o qual “s6 muito lentamente pode
chegar ao esclarecimento” (KANT, 2010c, p. 65), cabe
garantir a liberdade. Ao sujeito, em sua singularidade,
€ necessaria autonomia, pois ela é propria da razao,
quando garantida a sua manifestacdo altera, conse-
quentemente, a vontade. As capacidades, ou os ins-
trumentos dos quais a razao publica pode se servir,

sdo de fato universais, mas o caminho para fazer uso

Jachmann em Grob, 153 s.) e pela Revolugado Francesa, isto em um tempo em que
tais simpatias ndo eram pessoalmente isentas de riscos”. Entretanto, quanto a Re-
volugéo Francesa a reagéo de Kant nos parece dubia, como aparece em O Confiito
das faculdades, reflexo, certamente, das consequéncias brutais de algumas fases
da revolugdo. Segundo ele, o “entusiasmo” que em geral embala as revolugdes
pode merecer censura, quando movidas com paixao, pois “toda paixdo enquanto
tal merece censura [...].” (KANT, 1993, p. 103); e pode ser considerada verdadei-
ra, quando referir-se “sempre apenas ao ideal, decerto ao puramente moral [...].”
(Ibidem, p. 103). Uma revolugdo movida por uma causa moral parece tornar-se,
portanto, segundo Kant, legitima.
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destas mesmas capacidades € individual e, para tri-
lha-lo, segundo Kant, basta decisao, coragem e ousa-
dia, caracteristicas proprias de uma razao auténoma.
Quanto a liberdade, o pensador € bastante especifico
em relacdo ao “tipo” necessario para o esclarecimento
de um publico: a liberdade “de fazer um uso publi-
co de sua razao em todas as questoes” (KANT, 2010c,
p. 65). E neste contexto que o pensador contrapde as
ideias de “uso publico” (Offentlichen gebrauch) e “uso
privado” (Privatgebrauch) da razao, considerando este
ultimo limitado, pois além de estar submetido ao crivo
da autoridade (intelectual, clerical ou estatal) em seu
uso, como uma obrigacao profissional ou mesmo civil,
nao promove o debate entre juizos sobre determinados
assuntos que sao de importancia geral. Quando assim
apresenta-se, € na forma de uma “unanimidade artifi-
cial” (KANT, 2010c, p. 65) (ktinstlich einhelligkeit), um
comum acordo socialmente determinado pelos “erudi-
tos corporativos” (KANT, 1993a, p. 20), os quais, nas
atribuicoes de suas funcoes, s6 podem fornecer uma
utilidade de “segunda classe” (KANT, 1993a, p. 31), fa-
zendo “passar por livre discernimento o que unicamen-
te € uma suposi¢cdao imperativa” (KANT, 2008b, p. 46,

grifo do autor).
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[...] podem, pois, denominar-se ho-
mens de afazeres ou técnicos do sa-
ber. Enquanto instrumentos do go-
verno (eclesiasticos, magistrados e
médicos) tém uma influéncia legal
sobre o publico e formam uma clas-
se particular de letrados que néo sao
livres de fazer um uso publico do sa-
ber, de acordo com a sua sabedoria
peculiar, mas apenas sob a censura
das Faculdades (KANT, 1993a, p. 20).

E importante destacar que o que hoje, de forma
geral, o que entendemos por “publico” ndo tem a mes-
ma acepcao que na época de Kant. A esfera publica
(Oeffentlichkeit), a “opinido publica”, era nio somente
um novo termo a ser inserido na linguagem filoséfica
da época, mas também uma nova categoria historica
a ser considerada, fruto das primeiras determinacoes
sociais da sociedade burguesa nascente e do Estado
moderno, sendo introduzida como mais uma condicao

e exigéncia da cultura e da civilizacdo na modernidade.

[...] a primeira referéncia etimologica
relativa a esfera publica € instrutiva.
Em alemao, s6 no século XVIII € que,
por analogia a publicité e publicity,
o substantivo é formado a partir do
antigo adjetivo “6ffentlich” (publico);
ainda ao final do século a palavra é
tao inusitada que pgde ser contesta-
da por Heynatz. Se Ueffentlichkeit
(esfera puiblica) somente neste perio-
do exige o seu nome, devemos ad-
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mitir que esta esfera, ao menos na
Alemanha, apenas entao € que se
constituiu, assumindo a sua funcao;
ela pertence especificadamente a “so-
ciedade burguesa” que, na mesma
época, estabelece-se como setor da
troca de mercadorias e de um traba-
lho social conforme leis proprias. Nao
obstante, muito antes ja se falava de
“publico” e daquilo que nao é publico,
daquilo que é “privado” (HABERMAS,
1984, p. 15, grifo do autor).

Neste sentido, Kant fez questdo de apontar e
explicitar a que tipo de “uso publico” ele se referia:
“Entendo contudo sob o nome de uso publico de sua
propria razao aquele que qualquer homem, enquanto
sabio, faz dela diante do grande publico do mundo le-
trado” (KANT, 2010c, p. 66, grifo do autor). A atividade
critica requer a presenca de outros homens, de outras
razdes, supostamente aptos para compreender e po-
sicionar-se em relacao ao tema proposto. Ao uso da
razao publica, se supde uma capacidade de poder cri-
ticar os pensamentos por meios das obras, mas para
tal € necessario antes estar ciente dos instrumentos
que possibilitam a critica: “[...] a razdo deve estar auto-
rizada a publicamente falar; porque, sem semelhante
liberdade, a verdade nao viria a luz [...]” (KANT, 1993a,
p. 22). Para o filosofo, s6 ha critica na esfera de um de-

bate publico, por meio do qual cada um de nos enuncia
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suas posicoes (juizos), corrigindo-as através da compa-
racao com julgamentos alheios. Assim, em Resposta
a pergunta: Que é “Esclarecimento”? (Aufkldrung)’?, a
liberdade para se fazer uso publico da razao torna-se a
pressuposicao do Esclarecimento. Consistiria em sub-
meter abertamente todos os preconceitos ao teste da
razao, quer se tratasse de preconceitos consolidados
ou de recém-criados: “Vé-se assim como é prejudicial
plantar preconceitos, porque terminam por se vingar
daqueles que foram seus autores ou predecessores
destes” (KANT, 2010c, p. 65). O pensamento dogmatico
induz a passividade através da autoridade usurpada,
os “guardioes” (tutores) criticados por Kant naquele
texto derivam sua autoridade a partir do arrebatamen-
to do direito de pensar pelos outros, sejam eles cléri-
gos, doutores, politicos, militares, funcionarios do go-
verno ou intelectuais. Sua autoridade nao esta sujeita
ao teste publico da razao, pelo contrario: ao torna-lo
passivo (o publico) e incapaz de usar livremente sua
razao, acabam por invalidarem seu juizo. Mas quem
afinal € o “publico” ao qual Kant se refere no texto? “O
grande publico do mundo letrado” (KANT, 2010c, p. 66,
grifo do autor), pois Kant trabalha com a ideia de um

publico universal.



GERALDO FREIRE DE LIMA

A ideia de esfera publica ressaltada no texto
kantiano €, destarte, uma expressao do ideal de au-
tonomia que animava a cultura do século XVIII. A es-
fera publica e a liberdade de opinidao condizem com o
movimento cultural em que o proprio pensador tratou
de inserir sua filosofia. Sua época, segundo ele, é “de
esclarecimento” (Aufkldrten Zeitalter), e ndo ainda uma
“época esclarecida” (Zeitalter Aufkldrung), justamente
porque os homens, particularmente, ainda nao haviam
conquistado a devida autonomia para poder fazer uso
do seu proéprio entendimento. No momento em que es-
crevia, a formacao de um publico leitor apto a formular
juizos sobre toda sorte de assuntos ainda era muito
recente, tratava-se mesmo de um ideal (Ideal), assim
como seu contexto politico-social ainda nédo gozava da
plena liberdade para esclarecer-se, esbarrando nos in-
teresses de governo. Interpolando, assim, a Aufkldrung
a um contexto privado (maxima subjetiva) e ao mesmo
tempo a um contexto publico (politico), Kant garan-
te, com o seu principio de “publicidade”, o “acordo da
politica com a moral” (HABERMAS, 1984, p. 128), or-
denando, consequentemente, a condicao juridica aos

principios promotores da moralidade:
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Se o proprio estado de direito s6 pode
ser instaurado politicamente, e isso
através de uma politica conduzida em
consonancia com a moral, o progres-
so da legalidade depende diretamente
de um progresso na moralidade [...]
(HABERMAS, 1984, p. 138).

Entre o esclarecimento pessoal e o esclareci-
mento coletivo, podemos intercalar, portanto, uma
pedagogia sustentada numa educacao moral. “Cer-
tamente nao é a primeira vez que o pensamento fi-
losofico procura refletir sobre seu proprio presente”
(FOUCAULT, 2005, p. 336), mas ao substituir, em seu
proprio texto, a pergunta “o que é Esclarecimento?”
pela pergunta “vivemos agora uma época esclarecida?”
(KANT, 2010c, p. 69), Kant denota nao somente o privi-
légio do seu tempo com relacdo aos tempos passados,
mas também do seu espaco (lugar), como se o Escla-
recimento se propagasse a partir do reino prussiano:
“Este espirito de liberdade espalha-se também no ex-
terior, mesmo nos lugares em que tem de lutar contra
obstaculos externos estabelecidos por um governo que

nao se compreende a si mesmo” (KANT, 2010c, p. 70).

[...] foi aberto o campo no qual podem
lancar-se livremente a trabalhar e
tornarem progressivamente menores
os obstaculos ao esclarecimento ge-
ral ou a saida deles, homens, de sua
menoridade, da qual sdo culpados.
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Considerada sob este aspecto, esta
época é a época do esclarecimento
[Aufkléirung] ou o século de Frederi-
co (KANT, 2010c, pp. 69-70, grifo do
autor).

Em ultima analise, a pergunta (e consequente-
mente a resposta) sobre o esclarecimento poderia mui-
to bem ser compreendida como uma pergunta sobre
o progresso. Neste sentido, “0 que & o esclarecimen-
to?” & versavel pela questao “o que € o progresso?”,
denotando uma nocao critica de progresso, somente
compreensivel dentro de seu sistema critico, da sua
filosofia pratica e da sua filosofia da historia, atrela-
das, por sua vez, as nocoes de autonomia e liberdade.
Um esclarecimento pessoal, portanto um progresso
pessoal, por sua vez limitado “sem contudo por isso
impedir notavelmente o progresso do esclarecimento
[Aufkldrung]” (KANT, 2010c, p. 66), € analisado por
Kant como em detrimento de um esclarecimento do gé-
nero humano, ou um progresso da espécie: “[...] essa
marcha, que para a espécie € um progresso que vai do
pior para o melhor, ndo é precisamente a mesma coisa
para o individuo” (KANT, 2010a, p. 24). A vida de um
sujeito singular, ou mesmo de um tempo muito restrito
da historia humana, nao serve como referéncia para

compreender-se o progresso da humanidade como um
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todo. Kant, como aponta em Ideia de uma histéria uni-
versal com um propésito cosmopolita, ndo descarta a
possibilidade de uma elaboracdo historica “concebida
de um modo simplesmente empirico” (KANT, 2008a, p.
37, grifo do autor), ou seja, a partir de exemplos, con-
quanto que tais exemplos histéricos visem propoésitos
cosmopolitas e apontem para a moralidade; entretan-
to, a ideia de progresso é abordada por ele a partir
de uma ideia de uma histoéria universal, “que tem em
certo sentido um fio condutor a priori” (KANT, 2008a,
p. 37). A histoéria do progresso humano como espécie é
convertido, por conseguinte, na historia da liberdade,
direito sagrado da humanidade e consequéncia direta
do esclarecimento pessoal, este mais uma obrigacéo,

principio de uma responsabilidade.

Um homem sem duvida pode, no
que respeita a sua pessoa, € mesmo
assim s6 por algum tempo, na parte
que lhe incumbe, adiar o esclareci-
mento [Aufkldrung]. Mas renunciar a
ele, quer para si mesmo quer ainda
mais para sua descendéncia, signi-
fica ferir e calcar aos pés os sagra-
dos direitos da humanidade (KANT,
2010c, p. 69).

O progresso da liberdade dos homens, “jogo da

liberdade da vontade humana” (KANT, 2008a, p. 19),
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constitui-se a partir da oposicao aos instintos, pois é
inerente a razao opor-se ao que € natural. A moralida-
de, assim, por intermédio de um processo educacional,
formal ou nao, passa a ser o primeiro elemento trans-
mitido nao instintivamente (geneticamente), e sim por
elementos e meios desenvolvidos pelo proprio homem

e partir dele mesmo.

A natureza quis que o homem tire to-
talmente de si tudo o que ultrapassa
o arranjo mecdnico da sua existéncia
animal, e que ndo participe de ne-
nhuma outra felicidade ou perfeicdao
excepto a que ele conseguiu para St
mesmo, liberto do instinto, através da
propria razdo (KANT, 2008a, pp. 22-
23, grifo do autor).

O instinto € uma necessidade da sobrevivén-
cia natural (animal), ja a moralidade, por sua vez, €
uma necessidade da sobrevivéncia social, portanto
propriamente humana. Através do instinto, o homem
conserva a si proprio, o individuo, e pela moralidade
o homem conserva a comunidade, a espécie, pois esta
ciente da sua funcao no nucleo dela. A moralidade,
principio da autonomia, compreende-se como regra
da convivéncia pacifica.

Assim, para Kant, o esclarecimento, como um

conceito, por si s6 nao funcionaria como depositario
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de garantias de melhorias individuais ou coletivas, o
esclarecimento, sozinho, ndo muda o homem com re-
lacao ao seu progresso e sua liberdade. Uma educacao,
no sentido moral, por sua vez, pode sustentar um es-
clarecimento. Em seu opusculo Resposta a pergunta:
Que é “Esclarecimento” (Aufkldrung) Kant converte,
logica e criticamente, uma necessidade individual num
problema ético-politico, entre eles, um problema peda-
gogico. O progresso para o melhor, segundo ele, deve
ser tracado através de uma relacdo necessaria entre o
esclarecimento individual (uma obrigacao), o esclareci-
mento de um publico (algo possivel) e o esclarecimento
do povo (a humanidade), este ultimo “quase inevita-
vel” (KANT, 2010c, p. 65), se os dois primeiros forem
superados. Kant, naquele texto, aponta para algumas
condicoes necessarias para que o esclarecimento, ain-
da que “dificil e lento”, seja possivel. Estas condicoes
passam por motivacoes pessoais (espirituais), institu-
cionais, éticas e politicas. A educacao teria a capaci-
dade — como veremos mais adiante — de tornar-se o
fio condutor que une todas estas causas. A educacéo,
que na época de Kant era ainda sustentada, mesmo
teoricamente, numa obrigacao familiar e religiosa, pas-

sa, pouco a pouco, a tornar-se uma questao de Esta-
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do, ou seja, € delineada de “cima para baixo” (KANT,
1993a, p. 110) no curso das coisas. Este problema (a
educacao) primeiramente aparece como debate teorico
entre pensadores, principalmente filosofos, e depois,
progressivamente, como questdo factualmente politi-
ca. Kant, em alguns dos seus textos, denuncia o receio
e a falta de interesse pelo esclarecimento do povo por
parte dos chefes de Estado, os quais decidiam gastar
mais recursos no financiamento de guerras, “o maior
obstaculo do moral” (KANT, 1993a, p. 111), do que em
instrucao publica®'.

Mais que uma obrigacdo ou mero interesse de
maquina publica, a educacao é prefigurada por Kant
também como um “dever” do Estado, ou seja, como
uma questdo moral, o qual, para isso, deveria também
“de tempos em tempos, se reformasse a si mesmo e,
tentando a evolucao em vez da revolucdo, avancasse
de modo permanente para o melhor” (KANT, 1993a,
p. 111). Ou seja, um esclarecimento do Estado tam-

bém se faz necessario: “Mas esta ilustracao, e com ela

34 Sobre o tema das guerras, em sua relagdo com a educagéo, em Idéia
de uma histéria universal com um proposito cosmopolita Kant (2008, p. 34) nos
diz: “Embora, por exemplo, os governantes do mundo n&o disponham de dinheiro
algum para estabelecimentos publicos de ensino e, em geral, para tudo o que visa
a melhoria do mundo, pois ja se contabilizou previamente na sua totalidade para a
futura guerra, encontrardo contudo a sua propria vantagem em pelo menos nao im-
pedir os esforgos, decerto débeis e lentos, que os seus povos fazem neste campo”.
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também uma certa participacao cordial no bem que
o homem ilustrado, que o compreende perfeitamente,
nao pode evitar, deve subir pouco a pouco aos tronos
e influenciar mesmo os seus principios de governo”
(KANT, 2008a, p. 34)*>. Em Sobre a Educacdo, ele, de

igual modo, afirma:

Assim sendo, de quem deve provir o
melhoramento do estado social? Dos
principes, ou dos suditos, no senti-
do de que estes se aperfeicoem antes
por si mesmos e facam meio caminho
para ir ao encontro de bons gover-
nos? Se, pelo contrario, esse aperfei-
coamento deve partir dos principes,
entdo, comece-se por melhorar a sua
educacao; esta sempre teve graves
erros, uma vez que nao resistiu ja-
mais aos principes durante a sua ju-
ventude (KANT, 2006, p. 23).

Neste sentido, seu texto Resposta a pergunta:
Que é “Esclarecimento”? (Aufkldrung) funciona também
como um “pedido publico” as autoridades maiores (os
monarcas) para que concedam um “maior grau de liber-

dade civil” (KANT, 2010c, p. 71) (btirgerlicher Freiheit)

35 Assim como em varios outros temas, Kant parece também concordar
com Rousseau quanto a este, especialmente quando Rousseau (1978, p. 351)
afirma: “[...] enquanto o poder estiver sozinho de um lado e, de outro, sozinhas as
luzes e a sabedoria, os sabios raramente pensarédo grandes coisas, 0s principes
mais raramente fardo belas coisas e os povos continuarao a ser abjetos, corrompi-
dos e infelizes”.
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a fim de que este propicie de fato uma “liberdade de
espirito do povo” (KANT, 2010c, p. 71, grifo do autor)
(Freiheit des Geistes des Volks), pois sem liberdade e
sem educacao nao ha esclarecimento. Vemos assim,
na evolucdao daquele escrito, uma obrigacado indivi-
dual aos poucos tornar-se uma necessidade publica
e, finalmente, uma causa politica universal, também
amparada pelo direito: “O maior problema do género
humano, a cuja solucao a Natureza o forca, é a conse-
cucao de uma sociedade civil que administre o direito
em geral” (KANT, 2008a, p. 26). Politica e moralidade
sdo passiveis de constituir uma €ética, mas a sua causa
possivel encontra-se, segundo Kant, na formacao de
uma racionalidade bem orientada por uma educacao,

por sua vez, bem conduzida.
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ESCLARECIMENTO
E EDUCACAO

Oséculo XVIII é, por exceléncia, o século da Filo-
sofia, mas é também, ndo muito menos, o século
da Pedagogia. Muitas caracteristicas marcaram a
singularidade da Aufkldrung dentro do movimento ilu-
minista. No tocante ao tema de pedagogia, o qual per-
passa todo o processo iluminista, a Aufkldrung toma-o
como umas das suas principais preocupacoes, trilhan-
do também um caminho diverso, ao ponto de tornar-se
dificil separar o processo de esclarecimento germanico
da historia dos seus progressos educacionais, praticos
e teodricos. A partir do final do século XVII, os estados

alemaes foram submetidos a um processo de moderni-
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zacao de suas instituicoes, dentre elas as instituicoes
de ensino. Tal modernizacao suscitou debates teoricos
a respeito das funcoes, das orientacoes e da finalidade
que o ensino deveria percorrer. Os tempos modernos
requeriam uma educacao reformulada para atender as
suas necessidades. Esse processo se inicia com a pro-
gressiva revitalizacao das escolas e a preocupacao — ao
menos teorica — com a formacao do professor, atingin-
do a organizacao das primeiras universidades moder-
nas germanicas. Tais transformacoes obtiveram deter-
minadas influéncias em todo o seu curso, das quais, a
partir de uma contextualizacao historica e filosofica do
desenvolvimento do pensamento pedagogico kantiano,
destacamos duas vertentes: de um lado, o movimento
religioso pietista, e de outro o movimento intelectual
racionalista. Estas sdo as principais bases do pensa-

mento moral kantiano.

Grande parte do que ele [Kant] fez da
filosofia moral foi moldada por seus
predecessores alemaes. A menos
que saibamos alguma coisa sobre
eles, assim como sobre os pensado-
res mais familiares como os quais ele
aprendeu, ndo conseguiremos perce-
ber como eram profundamente dife-
rentes as fontes que contribuiram
para sua invencao da autonomia
(SCHNEEWIND, 2001, p. 32).
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Ambas as influéncias interrelacionaram-se,
nem sempre de forma harmoénica, na entdo configu-
racao politica germanica dos séculos XVII e XVIII, e
na constituicao das primeiras universidades modernas
alemas: grandes centros irradiadores do pensamento
racionalista, peculiar ao século XVIII, e dos ideais do

esclarecimento.

A Aufkldrung identifica-se profunda-
mente com esse projeto educativo,
porque seus ideais de humanidade
e de autonomia, sem ele, estariam
fadados a utopia. Transformando-se
numa filosofia da educacao, ela as-
sume tal projeto como o veiculo que
levara a humanidade até o ponto de
nao precisar mais da autoridade ex-
terna e da supersticao, como escu-
dos da sua menoridade (MENEZES,
2000a, p. 177).

Do ponto de vista das instituicoes de ensi-
no, por exemplo, a Prussia ja havia desenvolvido
um terreno mais propicio aos propositos iluminis-
tas, as quais, na Franca, até a Revolucao, encon-
travam-se ainda sob o quase completo dominio da
Igreja, apresentando um ensino descentralizado —
do ponto de vista do Estado — e pouco organizado.
Sobre este assunto, Condorcet (2008, p. 48) nos

lembra:
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Sua historia é aquela dos esforcos
para perpetuar opinidoes vas que os
homens esclarecidos haviam, ha
muito tempo, relegado a classe dos
erros; € a historia de suas tentativas
para impor aos espiritos um jugo
com o auxilio do qual esperavam
prolongar seu prestigio ou aumentar
suas riquezas. Sejam essas corpora-
coes ordens de monges, congrega-
coes de irmaos, universidades, sim-
ples confrarias, o perigo é o mesmo.

Na Prussia, na mesma época, sob notavel in-
fluéncia pietista — que era movida por seu fremente
espirito reformador - ja se proliferavam varias es-
colas, destacando-se, também, na constituicdo das
principais universidades prussianas do século XVIII,
nucleos de proliferacao dos ideais de esclarecimento.
Se na Franca, portanto, o [luminismo desenvolveu-se
como um movimento politico, laico e de franca oposi-
cao aos saberes escolasticos oficiais de suas universi-
dades, na Alemanha, o processo de modernizacao das
escolas difundiu-se lado a lado e com certa interde-
pendéncia, com movimentos de predominio religioso e
com o apoio paulatino do Estado (CAYGILL, 2000, p.
xxiv). Como observa Bourel (1978, p. 32): “Nietzsche,
que ja havia notado este preconceito contra a filosofia
da Aufklarung, pensou com razdo que a filosofia alema

era uma teologia astuciosa: tomemos nota”.
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E nesta conjuntura que Kant desenvolve suas
ideias acerca da educacao, seu entendimento sobre o
papel do cidadao naquele novo contexto civilizatorio, e
seus conceitos acerca da moralidade. Todas estas con-
cepcoes tém como fio condutor o desenvolvimento do

conceito e do ideal de “autonomia”.

ESCLARECIMENTO E PEDAGOGIA:
O PIETISMO E AS UNIVERSIDADES
MODERNAS NA ALEMANHA DE KANT

A influéncia religiosa marcou o inicio da orga-
nizacao politica prussiana e contribuiu em sua consti-
tuicao como um Estado forte e centralizado. S6 muito
lentamente o Estado passou a assumir responsabi-
lidades e competéncias que antes estavam sob a au-
toridade quase completa de instituicoes religiosas. A
instrucao foi um daqueles compromissos que outrora
estivera sob a organizacao de entidades religiosas her-
dando, assim, o Estado prussiano, uma estrutura e
uma cultura escolar ja bem assentada. A reforma lute-
rana, ainda no século XVI, fundamentada também so-
bre um ideal de laicizacdo do ensino religioso, ja havia

lancado as bases para uma restauracao da educacao
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escolar, apresentando uma nova organizagcao com re-
lacdo aos curriculos, aos métodos, a formacao dos pro-
fessores e a manutencao escolar de forma geral. Entre-
tanto, no império prussiano dos séculos XVII e XVIII,
o movimento religioso que mais se destacou, influen-
ciado toda estrutura politico-social, foi de fato o “pie-
tismo”, “[...] o qual, na época do nascimento de Kant,
estava sofrendo a transicao de uma devocao particular,
apolitica, para tornar-se uma caracteristica primordial

da estrutura institucional do estado prussiano” (CAY-

GILL, 2000, p. xxiv).

Pietismo foi o nome dado a um devoto
movimento religioso, que comecou na
Alemanha Ocidental, pelos meados
do século XVII. Exerceu uma pro-
funda influéncia na vida, literatura,
filosofia e educacao alemas. No cam-
po religioso, o criador do movimento
foi Philip Jacob Spener (1635-1705),
pastor em Estrasburgo e mais tarde
pregador na Corte em Dresde e Ber-
lim. O chefe educacional e missio-
nario do movimento foi August Her-
mann Francke (EBY, 1976, p. 213).

O pietismo foi um movimento de renovacao es-
piritual da igreja reformada, no qual acentuou-se o pa-
pel do afeto, da emotividade, da santificacao e do dire-

cionamento da vida integralmente voltada para o zelo
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comum e a piedade. Segundo Weber (1999, p. 97): “No
todo, o pietismo, de Francke e Spener a Zinzendorf,
tendeu para uma crescente énfase de emocionalida-
de”. Influenciado pelo puritanismo inglés, o pietismo
elaborou uma nova espiritualidade, caracterizada pela
interiorizacdo e individualizacdo da fé, mas acentuan-
do também o aprimoramento de uma conduta moral
exterior, evitando os vicios e intensificando o zelo ético
e a boa conduta. Sua grande tendéncia ao moralismo
vertia-se numa visao demasiadamente “critica” em re-
lacdo ao mundo, sendo considerado quase que somen-

te uma realidade de sombras.

[...] seus membros tentaram viver
nesta comunidade uma vida livre das
tentacées do mundo, e ditada em to-
das as mintucias pela vontade divina
para, assim, — tornarem-se seguros
de sua proépria redencdo, por sinais
externos manifestos em sua conduta
diaria (WEBER, 1999, p. 91).

O pietismo alterou o quadro eclesial e politico na
Prussia do século XVII e fora dela, e suas origens estao
diretamente ligadas a historia do pastor missionario
Phillip Jacob Spener (1635-1705). O nome de Spener
ficou associado, junto ao de Lutero e ao de Calvino, a

esséncia da Reforma como verdadeiros estadistas reli-
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giosos: “Particularmente importante como conseqiién-
cia da Reforma é a luta da Igreja protestante por uma
existéncia politica” (HEGEL, 1998, p. 357, grifo do au-
tor); diferindo-se, no entanto, pelo fato de que enquanto
Lutero promoveu uma busca no sentido de trazer a Igre-
ja crista de volta a centralidade das Escrituras, Spener
empenhou-se numa reforma com a nitida intencao
de reencontrar a esséncia da tradicdo reformada que,
segundo ele, se perdera com a repentina queda da Igreja
no institucionalismo eclesial, na ortodoxia®® e nas con-

trovérsias de cunho racionalista®’.

36 A Ortodoxia protestante instituiu-se a partir de dois principios teolégicos:
um formal, a Biblia sagrada; e outro material, a doutrina da justificagao da fé (sola
fide); culminando numa espécie de “escolastica protestante”: “[...] a Ortodoxia teria
estabelecido um sistema de gestao do patriménio sem também ser capaz de evitar
as armadilhas do ‘papistas’; a escolastica, companheira de (quase) todas as reli-
gides, teria rapidamente inundado as estruturas gélidas com o fogo que renovou o
pensamento da cristandade!” (BOUREL, 1978, p. 27, tradugéo nossa). Entretanto,
o préprio Bourel sustenta a ideia de que a imagem de tal Ortodoxia teria sido man-
chada por determinadas correntes religiosas e filoséficas: “A ortodoxia € pintada de
cinza na teoria: nada é mais falso do que a apresentar sob o disfarce da secura e
da austeridade” (BOUREL, 1978, p. 30, tradugéo nossa); e conclui que, aos moldes
em que ela foi historicamente apresentada, de fato ndo ocorreu: “Deixemos de
lado a querela dos gnésios-luteranos e dos filipistas que &, no entanto, instrutiva, e
enunciemos a nossa primeira tese: a Ortodoxia ndo existe; mesmo que fosse isso
0 que nos transmitisse o pietismo e a Aufklarung” (/bidem, p. 29, tradugéo nossa).

37 Spener referia-se as controvérsias escolasticas, disputas, disputatio,
ou quaestiones disputatae, que, apesar da Reforma, ainda perduraram dentro no
movimento cristdo. Sobre este tema, Philonenko (1993, p. 16, tradugéo nossa) nos
lembra: “Nao se ensinava, de modo algum, o latim por si mesmo, ou melhor, uma
via para se aprender o latim em si, mas sim a via da teologia. Foi neste ponto, o
ensino do latim, que se fez perceber mais energicamente a presenca da Igreja; me-
nos para ler e meditar sobre os grandes classicos do humanismo, Virgilio, Horacio,
Lucrécio, Tito Livio, Tacito... mas para poder apoiar as controvérsias escolasticas.
[...] aprendia-se o latim sé para discutir a biblia em latim, e aprenderam o grego nao
porque Platao ‘existiu’, e sim porque o Novo Testamento foi escrito naquela lingua”.
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Segundo Spener, mesmo na Alemanha lutera-
na, a Reforma perdera seu impeto, tornando-se pas-
siva e acomodada, concluindo, com desanimo, que a
Reforma resultara em um “novo cativeiro” (SPENER,
1996, p. 67), isto €, a exemplo dos judeus que decli-
naram espiritualmente depois do cativeiro babilénico,
também a igreja luterana vivenciava o mesmo dra-
ma, caindo no marasmo espiritual representado pelo
cerimonialismo liturgico e pelas controvérsias teolo-
gicas. Segundo o missionario pietista, as polémicas
religiosas em nada acrescentavam a vida pratica cris-
ta, contribuindo para afastar ainda mais os fieis da
igreja. E importante destacar que Spener viveu num
contexto historico marcado por guerras religiosas —
em especial a Guerra dos Trinta Anos — o que justifica
também a sua aversao as polémicas. Spener ainda
herdou de Lutero o mesmo tipo de consciéncia moral
e a mesma repulsa pelo sistema aristotélico e rejeita-
va a idéia calvinista de predestinacao. As pregacoes,
para aquele, ndo deveriam ser uma instrucado inte-
lectual, mas precisavam estar voltadas para a edifi-
cacao pessoal e comunitaria. As sagradas Escrituras
nao deveriam ser “analisadas”, mas sim ter os seus

preceitos obedecidos.

135



GERALDO FREIRE DE LIMA

O Pietismo representou, assim, o desenvolvi-
mento espiritual e teologico de uma nova época, que
estava enfastiada do racionalismo ortodoxo e da sa-
cramentalidade institucional, por isso seu forte acen-
to na interioridade e na subjetividade da fé: “O des-
tino historico dos aleméaes — assim pensava Spener
— é terminar a Reforma, realizando o Reino de Deus
na terra. O trabalho deve comecar dentro da alma de
cada e todo individuo” (SCHNEEWIND, 2001, p. 483).

Spener, porém, nao pretendia romper com a
igreja protestante, mas reforma-la e reunifica-la. Sua
intencao jamais foi a de apresentar um novo projeto
teologico, mas sim operacionalizar a teologia lutera-
na. Para os pietistas, a reforma teologica ja havia sido
feita, havendo a necessidade, entdo, de que ela fosse
posta em exercicio, redimensionando uma espiritua-
lidade voltada para a pratica. Por isso, o pietismo nao
deve ser visto como um movimento de reforma teolo-
gica, e sim como uma atuacao de santidade de vida
que deu grande énfase ao comportamento (individual
e social) do cristao. Essa visao foi muito bem expres-
sa na obra de Spener intitulada Pia Desideria, cuja
traducao latina significa “Desejos Piedosos”. Os Pia

Desideria, de 1675, nao foi propriamente um tratado
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teologico, mas um escrito programatico no qual ha-
via uma série de propostas de reformas da conduta
individual do cristdo, que, segundo a obra, deveria
ser voltada para a promocao de uma vida austera,
trabalho arduo, e para o acesso de uma fé diaria e
ininterrupta sob “um regime de inflexivel devocao”

(CAYGILL, 2000, p. xxiv).

Os pietistas se opunham a danca,
brinquedos infantis, idas ao teatro,
excessos no vestir, gracejo e a leitura
de romances e até de jornais. Uni-
ram a insisténcia de Lutero no estu-
do das Escrituras, oracao e fé, com
a insisténcia calvinista no puritanis-
mo da conduta. Mas foram além des-
tes dois, ao acentuarem a experién-
cia do novo nascimento, luz interior
e um certo grau de misticismo (EBY,
1976, p. 215).

O pietismo ganhou projecao especialmente en-
tre as camadas médias mais letradas, profissionais li-
berais e comerciantes, apresentando uma notavel par-
ticipacao das mulheres; poderiamos afirmar que, pela
primeira vez na historia do protestantismo, constitui-
-se propriamente um movimento de leigos. Essa ampla
aceitacao por parte de tais classes atendia plenamente
ao desenvolvimento de uma camada social operosa a

fim de engendrar e sustentar o Estado. Seu forte senso
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de disciplina foi bastante aproveitado pelo estado pru-
ssiano na formacéao de seus quadros administrativos3.
Entretanto, um dos seus grandes legados foi, de fato,
o desenvolvimento de instituicoes educacionais. Sua
preocupacao com a formacdo, com uma educacdo a
partir do fortalecimento e da retiddo moral, foi mar-
cadamente um traco pietista, “[...] quando declaramos
que o pietismo é o primeiro a definir-se contra a orto-
doxia, deve-se primeiro ler os Pia desideria [...] € notar
a passagem decisiva para a educacao [...]” (BOUREL,
1978, p. 30, traducao nossa).

Spener tinha por habito reunir em sua casa
grupos de pessoas para a leitura da Biblia e de al-
gum tipo de literatura de edificacdo moral, atitude
que logo se espalhou entre os devotos do pietismo,

promovendo, assim, o surgimento dos chamados co-

38 Sobre este tema, em O processo civilizador, Elias (1994) nomeia tal
classe média alema em ascenséao de “intelligentsia”, a qual, na época de Kant,
logo fez oposicdo aos modos e a visdo de mundo da nobreza de corte: “O con-
traste aqui, caso em que os porta-vozes da burguesia alema em desenvolvimento,
a intelligentsia alema de classe média, falam ainda em grande parte ‘do ponto de
vista de um cidaddo do mundo’, relaciona-se apenas vagamente, e na melhor das
hipéteses secundariamente, com um contraste nacional. Seu aspecto principal é
um contraste interno na sociedade, um contraste social que, apesar de tudo, porta
dentro de si, de forma significativa, o germe do contraste nacional: o contraste
entre a nobreza cortesa, que usava predominantemente a lingua francesa e era
‘civilizada’ segundo o modelo francés, e um estrato de intelligentsia de classe mé-
dia que falava alemao, recrutado principalmente entre os ‘servidores dos princi-
pes’, burgueses, ou funcionarios publicos no sentido mais amplo, e ocasionalmente
também em meio a nobreza proprietaria de terras” (ELIAS, 1994, pp. 27-28). Cf.
ELIAS, 1994.
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légios ou centros piedosos (Collegia Pietatis). De for-
ma célere, outros colégios piedosos foram fundados
em toda Alemanha reformada, com destaques para
Dresden, Halle e Hallberstadt, isto €, centros urbanos
com poderosa classe média formada por burgueses
em progressiva ascensao, decorrente do empobreci-
mento da nobreza territorial, tornando, assim, o pie-
tismo influente por toda a Prussia. Em Halle, o jovem
pastor August Hermann Francke - adimirador de
Spener — e o jurista Thomasius, fundaram, em 1685,
o Collegium Phillobiblicum, instituto voltado para o
estudo consciencioso das Escrituras e nucleo da fu-
tura Universidade de Halle. A prdxis pietatis concebia
o ensino teologico de forma bastante pratica, todavia
seus alunos e professores precisavam ser efetivamen-
te vocacionados e, mais importante, sua formacao
deveria ser feitas nas escolas (seminarios menores) e

nas universidades®°.

39 Philonenko (1993, p. 14, tradugdo nossa) chama a atengado para a
“‘inconcebivel situagéo da educagao na Alemanha do século XVII”. “O destino das
escolas alemas, do século XVIII, pode aqui ser resumido em quatro principais
entraves: (1) a qualidade deploravel dos professores; (2) a frequéncia irregular
dos alunos; (3) a falta de escolas suficientes; (4) e o prejuizo que a educagao so-
freu com a politica reacionaria da Igreja e dos principes” (/bidem, p. 14 et. seq.).
A respeito das condigbes dos professores de escola, por exemplo, ele diz: “[...] a
educacao popular deveria ser concedida pelos proprios pastores [...] Na maioria
das vezes o professor ndo era nem pastor nem sacristao, era um trabalhador de
boa vontade, e quando ndo havia nenhum trabalhador de boa vontade, o que
nao era raro, a barra era segurada por todos e quaisquer tipo de personagens:
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E importante frisar que até o século XVIII ndo
existia, propriamente, ao menos no ocidente, uma
educacdo e uma cultura escolar especificas para as
criancas, pois a propria ideia de “infancia” era algo
inusitado até entao: “As palavras ‘ir para a escola’ foi
uma expressdo, freqiientemente, desprovida de senti-
do” (PHILONENKO, 1993, p. 15, traducao nossa). O
infante nao possuia identidade e representacdes so-
ciais proprias. A crianca, como portadora de uma for-
ma peculiar de aprendizado, ou seja, uma cognicao (e
um corpo) especifica, torna-se um novo campo peda-
gogico e novo objeto de interesse da filosofia*®, aber-

to primeiramente pelo pensamento empirista — Locke

comerciantes falidos, estudantes fracassados, invalidos de guerra (/bidem, p. 14,
tradugéo nossa).

40 E digno de nota que o interesse pela “pedagogia”, e pela crianga de
forma geral, afetou, além da filosofia, as artes, em especial a pintura, que, dentre
outras motivacdes, passara também a retratar o cotidiano das criangas, suas ex-
pressdes sentimentais e suas relagdes com os adultos em cenas domésticas e em
cenas de “relagdes pedagogicas”, em sua maioria na presenca de seus tutores:
governantas, mestres, preceptores e mesmo com seus pais e familiares. Tal inte-
resse ja pode ser notado em gravuras do Renascimento, pelo qual o humanismo
determina mudangas na representagéo da infancia, antes sacra e que entéo se
torna real, a exemplo das gravuras do italiano Veronese (1528-1588). Tal mudan-
ca atravessa o Barroco, com Steen (1626-1679), chegando até o Romantismo e
o lluminismo de forma bastante proeminente, a exemplo de Runge (1777-1810),
Chardin (1699-1779), Fragonard (1732-1806) e Lebrun (1755-1842), para citar al-
guns. Para melhor constatagéo, pesquisar as obras de Paolo Veronese, Jan Havi-
ckszoon Steen, Philipp Otto Runge, Jean-Baptiste-Siméon Chardin, Jean-Honoré
Fragonard e Elisabeth Vigée Lebrun. Cf. CHALMEL, Loic. Imagens de criangas e
criangas nas imagens: representagbes da infancia na iconografia pedagdgica nos
séculos XVIl e XVIIl. Educ. Soc., Campinas, vol. 25, n. 86, p. 57-74, abril 2004;
ARIES, Philipe. L’enfant et la vie familiale sous I’Ancien Régime. Paris: Seuil, 1973.
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principalmente — e depois melhor fundamentado por
Rousseau, que “descobriu uma nova terra: a infancia”
(PHILONENKO, 1993, p. 17, traducao nossa). Até o sé-
culo XVIII, ensinava-se a crianca visando, sem inter-
mediacoes, o adulto, pois ela era vista e tratada como
tal: como um “homemzinho”; “No comeco do século
XVIII a crianca nao existe e a idéia de um ensino que
lhe conviesse, enquanto crianca, era quase impossivel”
(PHILONENKO, 1993, p. 17, traducao nossa). O pietis-
mo, portanto, em seu momento historico, beneficiou-se
também desta nova condicao infantil, implementando,
de maneira metodica, um novo padrao pedagogico:
“Foi Philip Jacob Spener o pai do movimento pietista,
mas foi Francke que aplicou a idéia a educacao das

criancas” (EBY, 1976, p. 217).

Ele [Francke] estava tentando que-
brar as barreiras impostas pela
educacao tradicional. Em seus pro-
gramas vemos aparecer nao somen-
te as ciéncias propriamente ditas,
como histéria, geografia, ciéncias
naturais, matematica, mas também
o estudo pratico das artes e oficios
comuns (PHILONENKO, 1993, p. 16,
traducao nossa).

Ainda no século XVIII, surge no império ger-

manico o “filantropismo”, fundamentado nas ideias de
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Basedow (1723-1790), que, seguindo o espirito refor-
mador do pietismo, visava encaminhar esforcos e acoes
para alcancar uma maior felicidade humana mediante
a educacao e ainda sustentava que esta era dever do
Estado®!.
Movido pelo impulso filantropico e
humanitario de responsabilidade
para com o povo pobre e oprimido,
Basedow escreve, em 1768, o Apelo
aos Amigos da Humanidade e aos
Poderosos, no que Concerne as Esco-
las e aos Estudos e sua Influéncia no
Bem Estar Publico, texto no qual so-
licita & comunidade intelectual apoio
para promover a reforma do sistema

educacional da Prussia (HILSDOREF,
1998, p. 91).

Com a criacao do seu Instituto de Dessau (Des-
sauisches Erziehungs-Institut), ou, como ficou mais
conhecido, o Philanthropinon, Basedow proporcio-
nou novas bases ao sistema educacional prussiano,
apresentando um novo método de ensino, inspirado,

principalmente, nas ideias de Rousseau, ou seja, um

41 Como consequéncia, um fato que comprova e esclarece o poder de in-
fluéncia das ideias pedagogicas de Basedow € que a Prussia, em 1787, promulgou
um codigo escolar o qual tirava dos clérigos a diregao das escolas e as subordi-
nava ao Ministério da Educacgéo, que para tais fins passaria a dispor de escritérios
e inspetores que administrariam e vigiariam as escolas primarias e secundarias.
Segundo Hilsdorf (1998, p. 92): “Basedow consegue criar ainda, em 1774, em Des-
sau, um colégio denominado Philanthropinum, ou seja, ‘o lugar do amor humano’,
para servir de instituicdo modelo para a reforma educacional a ser promovida pelo
Estado prussiano (e néo, pela Igreja)”.
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método baseado na sensibilidade e na intuicao, “[...]
também um retorno ao concreto e uma recusa ao ver-
balismo” (PHILONENKO, 1993, p. 20, traducao nossa);
metodologia tal observada por Kant: “A tnica escola
experimental que até agora comecou de algum modo a
trilhar esse caminho foi o Instituto de Dessau” (Kant,
2006, p. 29). A experiéncia educacional de Basedow
também deu bastante énfase a educacao fisica e a dis-
ciplina: “Trabalhando-se os habitos, as recompensas
e as punicoes” (PHILONENKO, 1993, p. 20, traducao
nossa); e assim como o pietismo, estruturado a partir
do seu grande realce na emotividade, o instituto de Ba-
sedow também “[...] talvez sob a influéncia da corrente
romantica, havia cultivado excessivamente a sensibi-

lidade” (PHILONENKO, 1993, p. 22, traducdo nossa).

Antes de criticar o rigor da educacao
kantiana, ndo é de todo mal saber
que aquela imagem foi proposta pelo
Instituto de Dessau. Apesar dos seus
desejos de enrijecer corporalmente
os alunos, os professores do Philan-
thropinon enfraqueciam sua vonta-
de: tudo se passava as lagrimas e
aos beijos (PHILONENKO, 1993, p.
22, traducao nossa).

O pietismo exerceu, assim, marcante influén-

cia sobre a mentalidade prussiana e alema, tornan-
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do-se coesa a relacdo entre seu estatuto e sua obra
educativa. Escolas pietistas rapidamente se espalha-
ram pelos diversos dominios dos principes-eleitores
(Kurfiirsten), atingindo até outros paises*?. A primeira
universidade pietista e “moderna”, e com a qual se ini-
ciou toda uma revitalizacao das universidades alemas,
foi a Universidade Martin Luther de Halle-Wittenberg,
ou simplesmente “Universidade de Halle”*3, que con-
tou, entre os primeiros e mais notaveis professores,
com Christian Thomasius (professor de Direito), Au-
gust Hermann Francke (professor de linguas orien-
tais e religido) e Christian Wolff (professor de Filosofia
e Matematica): “Halle, [...], ndo foi apenas a primeira
universidade moderna. Foi também, no inicio do sécu-
lo XVIII, o principal centro dos lideres de uma forma
pessoal e emocional de luteranismo, conhecida como
pietismo” (SCHNEEWIND, 2001, p. 483). A fama de

Halle cresceu rapidamente, e outras universidades ale-

42 Como por exemplo os Estados Unidos da América, em especial os esta-
dos da Georgia, da Pensilvania e da Filadélfia, influenciando, inclusive, na origem
da Universidade da Pensilvania. Cf. EBY, 1976.

43 Fundada em 1694 pelo Eleitor Frederico de Brandenburgo, ou Frederico
| da Prussia. Por um lado, é considerada a “sede do pietismo”, pela efetiva difusdo
da teologia luterana da piedade, mas por outro é apresentada como uma das gran-
des responsaveis pela adaptagao do progresso do conhecimento como a fungéo
essencial do saber universitario. E daquela universidade, também, de onde sairam
a maior parte dos altos funcionarios prussianos do século XVIII. Cf. EBY, 1976.

144



KANT E ADORNO: DA AUTONOMIA A EMANCIPACAO, DA AUFKLARUNG A AUSCHWITZ

mas passaram gradualmente a aceitar a nova ordem

pedagogica. Uma outra nova universidade também

entrava no cenario alemao, a de Goéttingen**, fundada

em 1734 — mas abrindo as suas portas aos estudantes

somente em 1737.

Nos estudos universitarios, também
a Alemanha “é o pais da inovacao”.
Em Halle, inaugurado em 1694, nas-
cerda “um centro de estudos religio-
sos”, de iniciativa educativa e carita-
tiva, tendo como centro a faculdade
de teologia e de direito; em 1729,
funda-se a primeira catedra de Cién-
cia Economica do mundo; ai se en-
sina a fisica experimental. Em Got-
tingen, criada em Hanover em 1734,
a universidade depende do Estado a
ali se afirma a libertas philosophandi
também em teologia, para formar “a
elite aristocratica e burguesa” capaz
de guiar um Estado moderno. Assim,
renovam-se a “matéria” e a “forma”
dos estudos, desenvolvendo as cién-
cias humanas e uma metodologia de
ensino “histérica e critica”, da qual
Gottingen se torna o berco (CAMBI,
1999, p. 333, grifo do autor).

A Universidade de Koénigsberg (Albertus-Univer-

sitdit Kénigsberg), na qual Kant estudou e foi nomeado

44 A qual teve Herbart e depois Husserl como professores daquela insti-
tuicdo, e como alunos nada mais nada menos que Arthur Schopenhauer e Max
Weber, so para citar alguns de seus mestres e alunos mais ilustres.
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professor catedratico em 1770%, era a segunda uni-
versidade mais antiga do reino da Prussia, fundada
em 1544, por Albert (Albrecht), o Ancidao (Magrave de
Branderburgo), Duque da Prussia. Entretanto, apen-
sar de ser mais remota, nao ficou alheia ao processo
de modernizacao, a influéncia do pietismo*® e ao novo

espirito pedagogico reformador.

Konigsberg era a segunda maior ci-
dade da Prussia e certamente, do
ponto de vista cultural e econémico,
uma das cidades mais dinamicas da
Alemanha. A cidade funcionava tam-
bém como capital regional, abrigan-
do uma universidade — a Albertina
— fundada pelo principe Albrecht em
1544, e uma vibrante cultura pro-
vincial de jornais, revistas e livrarias
(CAYGILL, 2000, p. xxiii).

Piedade e sabedoria (Klugheit) assinalaram,
portanto, a composicao das primeiras universidades
modernas alemas. Porém, o uso politico da fé renovada

dentro daquelas instituicées muitas vezes ameacou o

45 Segundo Caygill (2000, p. xxv): “Sé em 1770 Kant passaria a receber o
salario publico de um professor titular”.
46 Sobre tal influéncia, em O Conflito das Faculdades, Kant (1993a, p. 15,

grifo do autor) nos relata: “O exame dos candidatos aos empregos eclesiasticos foi
doravante confiado a uma comisséo de fé, que se apoiava num schema examina-
tionis de recorte pietista; tal comissédo afugentou em chusma sérios candidatos em
teologia dos empregos eclesiasticos e sobrepovoou a Faculdade de direito; uma
espécie de emigragéo que, por acaso, também conseguiu ter a sua utilidade”.
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livre desenvolvimento das ideias filosoficas*’, em espe-
cial com relacao ao racionalismo leibniziano, que apre-
sentava uma progressiva penetracao nos dominios de
lingua alema do século XVIII, sob a pena de Wolff, que
“[...] tornara-se o mestre da maneira de pensar na Ale-
manha” (HAZARD, 1989, p. 45). A doutrina de Descar-
tes em geral, e seu pensamento analitico em particu-
lar, marcou profundamente a nova forma do “espirito
francés” e, a partir do século XVIII, penetra em outros
campos, tais como o da moral, da politica e da litera-
tura. Sobre este ponto, Cassirer (1997, p. 50) assinala:
O pensamento do século XVIII, tal
como o consideramos até o presente
momento, corresponde em suma ao
desenvolvimento do espirito analiti-
co que é, sobretudo, um fenémeno
francés. Na verdade, a Franca era
a patria, a propria terra classica da
analise desde que Descartes consu-
mara a reforma, a transformacao ra-
dical da filosofia. A partir de meados

do século XVIII, esse espirito carte-
siano penetra em todos os dominios.

47 Schneewind (2001, p. 482) nos descreve: “Em 1721, Wolff proferiu um
discurso sobre a ética dos chineses, em que dizia que Confusio tinha descoberto
todas as verdades importantes sobre a moralidade (e por isso concordava com
Wolff), embora ndo possuisse o conhecimento adequado de Deus e nada soubes-
se de Cristo. Um dos tedlogos usou o discurso como a ocasiao para denunciar Wol-
ff. O lider dos pietistas, August Hermann Francke (1663-1727), levou as queixas
diretamente ao rei Frederico Guilherme |, e, em 1723, o rei proibiu Wolff de ensinar
filosofia e depois o expulsou do reino, sob ameaga de morte”.
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Mas na Alemanha (assim como na Inglater-
ra) “ndo se chegou a uma dominacédo tao ilimitada do
cartesianismo” (CASSIRER, 1997, p. 117); as teses de
Leibniz, interpretadas por Wolff, que sustentavam um
pensamento altamente racionalista e metafisico, de-
senvolveram-se de forma mais soélida e duradora, tor-
nando-se, juntamente com o pietismo, um traco mar-
cante da cultura esclarecida da Alemanha do século
XVIII. Segundo Schneewind (2001, p. 485): “Na época
em que Kant era aluno da escola pietista em Konigs-
berg, havia professores que diziam ser ao mesmo tem-
po pietistas e wolffianos”.

Kant situava-se, sob certo prisma, num espaco
e num momento privilegiados com relacdo ao desenvol-
vimento dos ideais filosoficos e pedagégicos do seu tem-
po. Mesmo de bracos dados com a teologia, a Alemanha
reformada (Prussia) do século XVIII fomentou uma es-
treita e necessaria relacao entre esclarecimento, filosofia
e pedagogia, realizando-as no espaco universitario: “[...]
educar, no século das Luzes, é, antes de tudo, tarefa de
filésofo” (CHARLES, 2011, p. 72). Movido por um novo
ideal humano (Bildung) pautado na ideia de liberdade,
o mundo germanico entra num novo momento da sua

historia, o qual, segundo Hegel (1998, p. 343): “Che-
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gamos agora ao terceiro periodo do mundo germanico,
e entramos assim no periodo do espirito consciente de
sua liberdade, ao querer a verdade e a eternidade em si
e por si universal”; inaugurando, desta maneira, outro
padrao de universidade, distinto daquele modelo medie-
val, fundado na propagacao do ideal cristao e catélico,
completamente avesso a qualquer forma de liberdade;
“Resulta dai a dupla missao atribuida a universidade
alema: valorizar o saber tedrico sob a forma de uma pes-
quisa da verdade desinteressada a incluir nela uma di-
mensao pratica” (CHARLES, 2011, p. 66).

Vemos despontar, assim, naquele momento,
uma outra categoria de filosofos: os que fizeram da
filosofia seu meio de vida. Ao mesmo tempo vocacio-
nados pelo saber (teoria) e pelo ensino, tornaram-se
estreitamente comprometidos com o fazer e o pensar
pedagogico: “Os filosofos pedem contas aos pedagogos
e, considerando-as erradas, refazem-nas” (HAZARD,
1989, p. 183). O filésofo de Koénigsberg encontra-se,
assim, na senda dessa tradicao de “filosofos-profissio-
nais” (logo, “filosofos-pedagogos”) que viam nas uni-
versidades e a partir do interior delas, grandes centros
de irradiacdo do conhecimento, da liberdade, do ideal

pedagogico e da cultura: “No intuito de impedirem que
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os seus filhos viessem a repetir os antigos erros, iriam
criar novos principios pedagogicos” (HAZARD, 1989, p.
08); dai a ligacao estreita entre cultura e formacao, ou
seja, Bildung: “Por tras do professor de universidade
existe um pedagogo realmente interessado no problema
da educacao; por tras do filésofo existe um homem que
pode ver concretamente as dificuldades da educacao”
(PHILONENKO, 1993, p. 10, traducao nossa). A pratica
pedagogica, a partir da universidade, significava para
Kant, portanto, “[...] o local por exceléncia do uso pu-
blico da razao, [onde] a ciéncia recebe um tratamento
racional, sistematico e especializado de um funcionario

preparado para isso” (MENEZES, 2000a, p. 77).

[...] € preciso sublinhar a importan-
cia dada a autonomia universitaria
quando da criacao da universidade
de Berlin. Esta autonomia tinha por
funcao subtrair a universidade do
dominio das igrejas, dar-lhe uma
margem de manobra importante
quanto a sua gestao interna e dele-
gar ao corpo docente uma liberdade
académica alargada, correspondente
a assertiva kantiana da publicida-
de, ou seja, do uso publico da razao
(CHARLES, 2011, p. 68).

Tais caracteristicas e circunstancias, destar-

te, influenciaram o pensamento pedagogico de Kant: o

150



KANT E ADORNO: DA AUTONOMIA A EMANCIPACAO, DA AUFKLARUNG A AUSCHWITZ

acento educativo dado ao movimento pietista, marcado
pelo seu rigor moral; a influéncia do pensamento racio-
nalista leibiziano, que influenciou todo o pensamento
alemao no século XVIII; e a influéncia de diversos teoéri-
cos da educacao do seu tempo, em especial Locke, Ba-
sedow e Rousseau, que determinaram também a sua
forma empirica de conceber a pedagogia, fundamentan-
do-a numa “experiéncia” educativa. A filosofia iluminista
requeria uma concepcao de moral digna do seu tempo,
nao mais uma moral acabada, comprometida, fruto de
doutrinacao religiosa, e sim uma moral que emanasse

da razao, portanto uma moral baseada na autonomia.

KANT E A PEDAGOGIA: SOBRE A
PEDAGOGIA

No século XVIII, quanto ao tema da educacao,
vemos se configurar orientacdoes bastante distintas,
desde concepcoes firmemente crentes no progresso
humano e da civilizacdo, — concepcoes, por assim di-
zer, bastante “otimistas” — passando por correntes de
inspiracoes empiristas e sensualistas, assim como ou-
tras de influéncia racionalista, tanto um racionalismo

laico quanto um racionalismo de embasamento teolo-
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gico (metafisico). Todavia, todas elas, de alguma for-
ma, atrelavam a educacao ao tema da formacao moral.
Kant, por sua vez, bem atualizado com relacédo as tais
correntes de sua época, parece fazer uma sintese de
algumas delas: “Em matéria de educacao Kant se mos-
tra, como se costuma dizer, eclético” (PHILONENKO,

1993, p. 29, traducao nossa).

Embora freqientemente ele [Kant]
baseie-se em seu proprio sistema fi-
loséfico, ele ndo pretende apresentar
uma nova teoria da educacao; ele
se relaciona a seus grandes prede-
cessores e nao hesita em pedir em-
prestado os seus pensamentos (PHI-
LONENKO, 1993, p. 28, traducao
nossa).

Assim, baseado em seu pensamento critico e
sistematico, sustentado na primazia da razdo, no to-
cante a formacao o pensador aproxima-se bastante da
ideia de educacao como “experiéncia”: “Educar jamais
pode consistir em filosofar contra a experiéncia” (PHI-
LONENKO, 1993, p. 23, traducao nossa); nao se des-
vencilhando, contudo, da moralidade como finalidade
desta. Como conciliar, numa perspectiva pedagogica,
experiéncia e moralidade, natureza e liberdade? O pro-
jeto pedagodgico de Kant conduz ao ideal de uma forma-

cao solida, sustentada na constituicdo de um sujeito
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moral, um ideal de ser humano completo e universal,
portanto apto a dobrar suas inclinacdes naturais atra-
vés do uso direcionado da razao: “A educacao €, assim,
concebida como experiéncia orientada” (PHILONEN-

KO, 1993, p. 32, traducdo nossa).

Em Sobre a Pedagogia [Réflexions
sur l’éducation], o pensar e a expe-
riéncia formam-se, esclarecem-se, e
guiam-se mutuamente, e podemos
dizer que na pedagogia de Kant, o
trabalho do homem, do pedagogo, do
preceptor e do filosofo, permanece
atual com a filosofia critica (PHILO-
NENKO, 1993, pp. 13-14, traducao
nossa).

Esse ideal pedagogico encontra-se mais paten-
te, no sentido tedrico e pratico (moral), na obra kan-
tiana dedicada inteiramente a educacédo: Sobre a Pe-
dagogia (Uber Padagogik). Trata-se de um conjunto de
licoes da segunda metade do século XVIII, editado pelo
seu ex-aluno Friedrich Theodor Rink e inicialmente
publicado em 1803 — um ano antes da morte de Kant
— no qual o autor deixa evidente o papel, os estagios e
a divisao da educacao formal e escolar, que devem ser
balizados por um ideal formativo (Bildung). Por meio
daquela obra, observamos o quao Kant estava em con-

sonancia com a preocupacao pedagogica de sua época,
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sendo perceptivel, naquele texto, a influéncia teodrica

educacional de Locke, Rousseau e Basedow, entre ou-

tros. A respeito daquele texto, diz Philonenko (1993, p.

09, traducao nossa):

Kant jamais se propos realmente a
escrever um tratado de pedagogia.
Ao chegar ao fim de sua carreira ele
simplesmente acreditou que deveria
remeter ao seu discipulo Rink uma
série de notas concernentes a pe-
dagogia, recomendando-lhe que es-
colhesse aquelas que poderiam ser
mais Uteis ao publico. Estas licoes
sdo provenientes das varias licoes de
pedagogia que Kant dava na Univer-
sidade de Konigsberg.

Na abertura de suas “licoes sobre a pedagogia”,

Kant (2006, p. 11) deixa nitido o direcionamento delas:

O homem é a Ginica criatura que pre-
cisa ser educada. Por educacao en-
tende-se o cuidado de sua infancia
(a conservacao, o trato), a disciplina
e a instrucao com a formacdo. Con-
sequientemente, o homem ¢é infante,
educando e discipulo.

Sua pedagogia, naquela obra, é estruturada

através de uma escala progressiva, na qual, a mora-

lizacao, sua finalidade, s6 se torna possivel se o ho-

mem tiver sido antes disciplinado, se tornado culto e

tiver sido civilizado (tornado prudente). Este proces-
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so educativo esta articulado, desta forma, a quatro
componentes ideais: a disciplina, a cultura, a edu-
cacado (em sentido estrito) e a moralidade. Entretan-
to, a rigor, “[...] todas as partes da educacao visam
basicamente a moralizacao [...]” (OLIVEIRA, 2004, p.
457). Destarte, o texto apresenta trés elementos que
possuem desenvolvimento e articulacao sistematicas:
a Didatica, a Pragmatica e a Moral; respectivamente,
a formacao individual (0 homem privado), a formacao
do cidadao (o homem politico) e a formacao que tem
por finalidade a humanidade (0o homem do mundo,
no sentido cosmopolita). Em outras palavras, o tex-
to apresenta uma educacdo em consonancia com os
propositos modernos e esclarecidos: um compromis-
so do homem para consigo mesmo e para com a sua
espécie, com propositos a conserva-la e aperfeicoa-la,
“[...] a destinacao da sua espécie, que reside unica-
mente em progredir rumo a perfeicao” (KANT, 2010a,
p. 24, grifo do autor); pelo qual a educacao, antes
uma necessidade social de mera importancia, passa a
ter a conotacao de uma nova demanda civilizatoria e
do dever de uma geracao para com a outra: um dever
pessoal, um dever publico (social) e um dever para

com a humanidade.
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Em Sobre a Pedagogia, Kant expoe as divisoes e
os estagios de sua pedagogia, demarcando-a em Edu-

cacao Fisica e Educacao Pratica:

A pedagogia, ou doutrina da educa-
cao, se divide em fisica e prdtica. A
educacao fisica é aquela que o ho-
mem tem em comum com Os ani-
mais, ou seja, os cuidados com a
vida corporal. A educacao prdtica
ou moral, (chama-se prdtico tudo o
que se refere a liberdade) é aquela
que diz respeito a construcao (cultu-
ra) do homem, para que possa viver
como um ser livre (KANT, 2006, pp.
34-35, grifo do autor).

O primeiro estagio € o cuidado que se deve ter
com a crianca puramente como uma parte da natureza,
que corresponde ao primeiro estagio da vida humana,
“as precaucoes que os pais tomam para impedir que
as criancas facam uso nocivo de suas forcas” (KANT,
2006, p. 11). Tais cuidados sao uma parte da Educa-
cao Fisica, a qual “[...] consiste propriamente nos cui-
dados materiais prestados as criancas [...]”, ou seja,
os cuidados com o corpo. Nosso corpo, nossa parte
animal (natural), nossa physis, portanto, € movida por
apetites, inclinacoes e paixoes, que sem certo governo
(disciplina) nos manteria no egoismo, na ambicao e na

crueldade, prazeres originais que nunca sao saciados.
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Tais sentimentos e comportamentos sao a parte da
natureza em nos, impulsos cegos determinados pela
causalidade natural. Por estas razoes é que Kant ini-
cia a sua pedagogia pela Educacao Fisica, “[...] aque-
la que o homem tem em comum com os animais, ou
seja, os cuidados com a vida corporal” (KANT, 2006,
p. 34), como forma de domar a parte irracional da
natureza no homem. Tal educacao visa uma parte ne-
gativa: os cuidados e a disciplina; e outra parte po-
sitiva: a cultura e a habilidade. Entretanto, ambas
propendem, sobretudo, para que a crianca nao se tor-
ne dependente de nada, principalmente das proprias
inclinacdes naturais, que nao crie habitos, pois mais
tarde “tornam-se necessidades” (KANT, 2006, pp. 40-
41): “Quanto mais costumes tem um homem, tanto
menos € livre e independente” (KANT, 2006, p. 48),
o que por fim dificultaria a formacao de um sujeito
autonomo. A Educacao Fisica é, deste modo, em seu
sentido ultimo, a educacao da indole (Gemdiit) natu-
ral do homem (cultura geral da indole), que deve ser
convertida na consolidacdo de um carater, a “etapa
suprema” (KANT, 2006, p. 87). Para formar um bom
carater, € preciso antes, metodicamente, subjugar as

paixoes e as inclinacgoes.
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O segundo estagio da educacao abrange a dis-
ciplina, a instrucdo e o direcionamento. A disciplina,
“[...] um adestramento nobre, que dignifica ao invés de
humilhar [...]” (VINCENTI, 1994, p. 24), constitui um
aspecto muito importante ndo somente na pedagogia
kantiana, mas em toda a sua obra*, apresentando-
-se como uma questao, a primeira vista, contradito-
ria, pois, ao mesmo tempo em que € preciso cultivar
a liberdade na crianca, € necessario constrangé-la
(Zwang). O agir de forma auténoma, agir por moralida-
de, presume um bem pensar, mas para tanto é neces-
sario antes ter aprendido a pensar de forma orientada,
ter aberto a possibilidade de se obedecer as leis (ma-
ximas) da razdo: “E preciso provar que o constrangi-
mento, que lhe é imposto, tem por finalidade ensinar
a usar bem a sua liberdade, que a educamos para que
possa ser livre um dia, isto €, dispensar os cuidados de
outrem” (KANT, 2006, pp. 33-34). Neste sentido, Kant
também foi bastante influenciado por Locke, “um dos

mais fortes defensores da teoria de que a educacao é

48 Barreto (2005, pp. 44-45) nos lembra: “A Critica delimita a esséncia
decisiva da nossa razao e, por isso, decompde e demarca os seus limites. O tracar
limites tem o sentido de circunscrever, de apresentar a articulagao interna da razao
e realgar suas possibilidades de uso bem como as regras que correspondem a
esse uso. Estas se referem, portanto, ao seu carater disciplinar”.
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uma disciplina moral, mais do que um processo de
instrucao intelectual” (EBY, 1976, p, 260). Em seus
Alguns Pensamentos sobre Educacgdo (Some Thoughts
Concerning Education)* — ainda que sua pedagogia vise
a formacao do gentleman, apresentando uma discipli-
na voltada para um compromisso maior com “[...] as
boas maneiras, o fino trato, o bom comportamento, a
elegancia, enfim, os bons modos” (GHIGGI e OLIVEI-
RA, 1995, p. 92) — o pensador inglés dedica alguns dos
seus preceitos quanto a necessidade de uma disciplina
das faculdades, tanto as mentais quanto as corporais,
através da autoridade e de uma vigilancia constante
dos pais sobre seus filhos. Na obra, ele afirma: “Aquele
que nao estiver acostumado a submeter sua vontade a
razao de outros quando ele é jovem, dificilmente dara
ouvidos ou submeter-se-a a sua propria razao quando
atingir uma idade para fazer uso dela” (LOCKE, 1909-
14, p. 64, grifo do autor, traducao nossa). De maneira
bem concisa, Herbart, pensador bastante influenciado
pelo pensamento pedagogico kantiano, nos comunica
a mesma ideia: “Aprende-se a mandar obedecendo”

(HERBART, 1983, p. 13, traducao nossa).

49 Cf. LOCKE, John. Some Thoughts Concerning Education. Vol. 37, Part
2. The Harvard Classics. New York: P.F. Collier & Son, 190914, sections 31-40.
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Em Sobre a Pedagogia, Kant define: “A discipli-
na transforma a animalidade em humanidade” (KANT,
2006, p. 12). Mas, como nos lembra Oliveira (2004,
p. 456), “transformar nao significa erradicar”, e sim
encaminhar as inclinacdées naturais do homem a seu
favor e a favor da humanidade, ou seja, converté-las,
pouco a pouco, em propositos morais. A disciplina, na-
quela obra, possui, a principio, uma aplicacao capital:
“[...] impedir que a animalidade prejudique o carater
humano, tanto no individuo como na sociedade, [con-
siste, afinal,] em domar a selvageria” (KANT, 2006, p.
25), o que propicia a habilidade e abre caminho para
a instrucao; e outra que imputa a possibilidade de se
formar na crianca a ideia de dever. A disciplina, por
si s6, nao forma tal ideia (de moralidade), mas sem
ela, no futuro, esta se torna impossivel: “A disciplina
submete o homem as leis da humanidade e comeca a
fazé-lo sentir a forca das proprias leis” (KANT, 2006,
p. 13). A aplicacao da disciplina se estabelece por uma
acao coercitiva, portanto negativa: “[...] nunca se per-
mita utilizar aquela palavra [disciplina] noutro sentido
que nao seja o negativo” (KANT, 1997, p. 578), mas o
seu proposito € positivo: a possibilidade da instrucao

e do direcionamento (Anfuerung) na formacao de um
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talento. Na Critica da Razdo pura, Kant também nos
chama a atencao quanto a este ponto: “[...] o caracter
negativo de uma instrucao, que unicamente serve para
nos preservar do erro, tem ainda mais importancia que
muito ensinamento positivo pelo qual o nosso conhe-
cimento poderia aumentar” (KANT, 1997, p. 577, grifo

do autor). E completa:

A coacgdo, gracas a qual a tendén-
cia permanente que nos leva a des-
viar-nos de certas regras é limitada
e finalmente extirpada, chama-se
disciplina. Distingue-se da cultura,
que deve simplesmente proporcionar
uma aptiddo, sem com isso destruir
uma outra ja existente (KANT, 1997,
p. 577, grifo do autor).

O segundo estagio da pedagogia kantiana, ba-
seado na disciplina, também diz respeito a habilidade,
ou, como Kant também se refere, a formacao escolas-
tica, que “lhe da um valor em relacdo em si mesmo,
como individuo” (KANT, 2006, p. 35). O estagio seguin-
te, que faz referéncia a formacao pragmatica, € per-
tinente a formacao do cidadao, pela qual confere ao
homem um valor publico na sociedade civil: “Ser livre
nao significa essencialmente fazer qualquer coisa, nao
importando o qué. Ser livre significa essencialmente

ser responsavel de si” (PHILONENKO, 1993, p. 27, tra-
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ducao nossa). Sao os proveitos que o sujeito deve re-
tirar da sociabilidade, aplicando aos outros homens a
habilidade propria, a qual requer a arte da prudéncia:
“Um terceiro traco do carater da crianca é a sociabi-
lidade” (KANT, 2006, p. 82, grifo do autor). A arte da
prudéncia é a arte do decoro, a manutencdo da apa-
réncia externa, o ensinamento de como se comportar
na presenca de outros homens, através do qual, se-
gundo Kant, deve-se aprender a dissimular, esconder
os proprios defeitos. Entretanto, € digno de nota que
o pensador afirma que a “dissimulacdo” nem sempre
significa “fingimento”, pois o fingimento aproxima-se
da deslealdade, trata-se de uma “dissimulacdo hones-
ta” (MENEZES, 2010c, p. 56). Na vida em sociedade o
homem deve ndo somente ser moral, mas deve parecer
digno de respeito pelo proximo isto €, ser também diri-

gido pelo principio da “decéncia”:

A decéncia, inclinacdo a provocar
com nossas boas maneiras (ao mas-
carar o que poderia incitar o despre-
z0) o respeito dos demais, e funda-
mento auténtico de toda verdadeira
sociabilidade, ofereceu também o
primeiro sinal de que o homem era
uma criatura capaz de ser moral-
mente educada (KANT, 2010a, p. 20,
grifo do autor).
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O aperfeicoamento da espécie suscita, deste
modo, ao mesmo tempo, uma educacdo preocupada
com o abrandamento dos costumes, com os tratos e
com as boas maneiras que propiciem a apropriada e
pacifica convivéncia entre os homens, ou seja, que pro-
mova a civilidade. A sociedade civilizada, esta invencéao
moderna, diz respeito ao individuo em conformidade
com as regras sociais, supondo que tais regras corres-
pondam a normas prescritas por sujeitos que entraram
num estado de “igualdade com todos os outros seres
racionais” (KANT, 2010a, p. 22). A razao torna-se, as-
sim, o critério de igualdade entre homens, a faculdade
que o torna digno de respeito pelos demais, constitui-
dos numa comunidade de seres racionais. Uma peda-
gogia tipicamente moderna leva em consideracdo uma
educacao que promova a realizacao das faculdades ra-
cionais quanto ao saber e quanto a moral, pois civili-
zar-se € também incorporar os progressos humanos a
vida social, mas a arte do bem viver em sociedade exi-
ge, do mesmo modo, um lugar de grande importancia
na composicao de uma educacao dos costumes.

A disciplina dos pendores pelo constrangimen-
to exercido numa sociedade civil, por intermédio da lei,

prepara o homem para sua vida politica: estamos dian-
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te do reino da legalidade. Kant afirma em Sobre a Pe-
dagogia, assim como em outras obras, que vivia numa
época bastante evoluida do ponto de vista de uma or-
ganizacao civil, isto €, numa sociedade que ja conse-
guia organizar-se pela via do direito, o que se consti-
tuia num passo bastante positivo e salutar, afinal, a
civilizacao € a antecamara da moralizacdo, porém civi-
lidade e moralidade constituem momentos distintos no
plano geral do seu projeto educativo: “Vivemos em uma
época de disciplina, de cultura e de civilizacao, mas ela
ainda nao € a da verdadeira moralidade” (KANT, 2006,
p. 28). De forma analoga, em outra obra, Kant (1988,
p. 113, traducao nossa) diz: “[...] ha uma grande dife-
renca entre a necessidade ética e a necessidade juridi-

ca de uma acao”.

Somos civilizados até ao excesso,
em toda a classe de maneiras e na
respeitabilidade sociais. Mas fal-
ta ainda muito para nos conside-
rarmos ja moralizados. Com efeito,
a ideia da moralidade faz parte da
cultura; mas o uso de tal ideia, que
se restringe apenas aos costumes
no amor matrimonial e na decéncia
externa, constitui simplesmente a
civilizacao (KANT, 2008a, p. 32, gri-
fo do autor).
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A civilidade, assim sendo, torna-se uma pas-
sagem necessaria para a moralidade, pela qual a lei
externa atinge os homens em suas acoes, “[...] a lega-
lidade das acoes mas nao a moralidade das intencoes”
(KANT, 2002, p. 288, grifo do autor), faltando ainda
atingir suas consciéncias, pois: “Alguém pode ser um
bom cidadao, observando a rectitudo juridica em suas
acoes, sem ser, por isso, um homem virtuoso” (KANT,
1988, p. 114, traducao nossa). A ultima etapa da edu-
cacao, portanto, constitui-se na consolidacao do cara-
ter fundamentado na moralidade.

Visto que apetites, desejos, tendéncias e outras
das nossas inclinacdées naturais costumam ser muito
mais fortes do que a razdo, a razdo pratica, capaz de
formar um conceito de liberdade, precisamos dobrar
nossa parte natural e impor-nos nosso ser moral. Se-

gundo Kant (1988. p. 171, traducdo nossa):

A consciéncia moral é um instinto de
julgar (urteilen) validamente (recht-
skrdiftig) e conforme as leis morais;
este instinto emite uma sentenca
judicial e, igualmente a um juiz em
um tribunal, somente pode absolver
e castigar, mas nao recompensar.

Para sermos livres, assim, precisamos ser obri-

gados pelo dever em sermos livres: “Que a crianca es-
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teja completamente impregnada nao pelo sentimento,
mas pela idéia do dever!” (KANT, 2006, p. 92). O dever
revela, portanto, nossa verdadeira natureza.

O ultimo estagio da formacao, a Educacao Pra-
tica, segundo a pedagogia kantiana, deve, por conse-
guinte, ser balizado a partir de maximas e deve estar
incutida pelo conceito do dever. Pois, segundo o pensa-
dor de Konigsberg, a consciéncia moral, independente
do uso que se faca dela, é essencialmente natural no
homem, genuinamente um instinto: “[...] trata-se de
um instinto e ndo de uma mera faculdade de julgar’
(KANT, 1988, p. 169, grifo do autor, traducédo nossa)®°.
Justamente por isso € que precisamos do dever como

direcionamento para nos tornarmos seres morais.

A razao nada sente. Compreende
sua deficiéncia e realiza pela ten-
déncia ao conhecimento o sentimen-
to da necessidade. Acontece aqui o
mesmo que com o sentimento mo-
ral, que nao produz nenhuma lei
moral, pois esta ultima surge intei-
ramente da razao, enquanto o senti-
mento moral € causado ou produzi-
do pela lei moral, portanto razao, na
medida em que a vontade em acéo,

50 Na mesma obra, Kant (1988, p. 169, tradugédo nossa) justifica: “A cons-
ciéncia moral (Gewissen) € um instinto: o de julgar a si mesmo conforme a lei
moral. Ndo é uma mera faculdade, mas sim um instinto, e ndo um instinto de se
formar um juizo (urteilen) sobre si mesmo, mas sim de submeter-se a uma espécie
de processo judicial (richten)”.
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e contudo livre, exige motivos deter-
minados (KANT, 2010b, p. 53, grifo
do autor).

Na pedagogia kantiana, em consonancia com
sua filosofia em geral, a razédo € a autoridade ultima da
moral, o mal torna-se a desobediéncia para com ela. A
liberdade, aquilo que “[...] ndo é somente um fato que
apontamos no homem [...]” (PHILONENKO, 1993, p. 31,
traducao nossa), também empurra para o que o homem,
por dever, tem que tornar-se: um ser moral. A morali-
dade, por conseguinte, faz parte da nossa natureza (hu-
mana), mas necessita ser desenvolvida. Uma educacéao
que segue o curso da moralidade € uma educacao que
segue em direcao da propria natureza do homem, “[...] €
nossa destinacao, como seres humanos, sair do estado
natural de barbarie animal. A arte torna-se natureza”
(KANT, 2006, pp. 95-96). A natureza do homem, aqui-
lo que realmente o difere dos outros animais, € a sua
condicao de liberdade, mas ser de fato livre requer total
independéncia para com um outro e plena obediéncia a
si mesmo, o que sO € possivel, seguindo o pensamento
kantiano, através da “autonomia”: “[...]| o homem deve
inclinar-se a liberdade racional, que se exprime na idéia
de autonomia, isto €, na experiéncia racional [...]” (PHI-

LONENKO, 1993, p. 32, traducéo nossa).
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Kant, normalmente, nao € citado entre os pen-
sadores classicos da pedagogia que tanto tipificaram o
pensamento filoséfico do século XVIII, entretanto isso
nao significa que ele nao tenha se dedicado a ela e que
ndo tenha nos deixado uma pedagogia propriamente
dita, ou que seu sistema filos6fico ndo tenha conse-
quéncias para a educacao como condicao de possi-
bilidade de uma vida ética. Somente através de uma
domesticacao de nossas inclinagoes naturais — a par-
te instintiva e sensivel da nossa natureza — e de uma
disciplina da razao, segundo o seu pensamento peda-
gogico, € possivel se alcancar a autonomia. Tal auto-
nomia humana, sua condicao moral, ndo é natural no
homem, é necessario desenvolvé-la educando-se a sua
liberdade. Desta forma, seria de se estranhar que o
pensador que nos legou um dos sistemas filosoficos
mais consideraveis da historia da filosofia nao tenha
também incluido a educacao e a pedagogia como ele-

mentos do seu sistema critico.

Delimitando o sentido da perspecti-
va critica, cumpre assinalar o cara-
ter metodologico peculiar da filosofia
kantiana e, consequentemente, da
sua unidade sistematica, o que in-
clui seu projeto pedagogico no am-
bito da metafisica dos costumes, dos

168



KANT E ADORNO: DA AUTONOMIA A EMANCIPACAO, DA AUFKLARUNG A AUSCHWITZ

aspectos essenciais da praxis huma-
na (BARRETO, 2005, p. 45).

Por muito tempo alguns temas desenvolvidos
por Kant foram considerados “a margem da critica”,
consequentemente alguns de seus escritos foram rele-
gados a condicao de textos “menores”, ou até a posicao
de textos “marginais”. Principalmente trés objetos da
sua filosofia nao receberam ainda a sua devida impor-
tancia e seu devido lugar em torno da obra e do pensa-
mento critico kantiano: sua antropologia, sua filosofia
da historia e sua filosofia da educacao. S6 atualmente,
de forma paulatina, € que aqueles temas vem sendo
revistos (ou mesmo vistos) e reconduzidos sob o ponto
de vista de sua unidade sistematica®!. O estatuo éti-
co de sua obra, este sim ja melhor sedimentado, vem
cada vez mais sendo reunido, como desdobramento de
sua filosofia pratica, ao seu pensamento sobre a edu-
cacao; e seu pensamento politico vem cada vez mais
sendo explorado na perspectiva de seu projeto pedago-

gico; “Nao seria demais dizer que a educacao € o cerne

51 Sobre essas novas perspectivas a respeito da obra kantiana podemos
citar, dentre outros, autores como: Herrero, Menezes, Terra, Zingano, Lyotard, Le-
brun, Deleuze, Foucault, Philonenko — no ambito da histéria da filosofia; Foucault,
Perez, Jacobs, Kain — na antropologia; e Menezes, Barreto/Freire, Oliveira, La Tai-
lle, Dalbosco, Santos, Philonenko — com relacéo a filosofia da educagéo.
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da filosofia kantiana da Aufkldrung: os principios de
autonomia, livre pensar, exercicio publico da razao, es-
tao a ela intimamente atrelados” (MENEZES, 2000a, p.
170). Assim, conhecimento, politica e educacao podem
ser vistos como partes fundamentais do seu sistema
critico, assim como convergem para o que parece ser
uma das principais finalidades de sua filosofia: o apri-
moramento da espécie humana pela via da moralidade.

Um dos grandes obstaculos em compreender-
-se a filosofia da educacao de Kant, assim sustenta-
mos, € que ela ndo se encontra totalmente posta em
uma (ou algumas) obra especifica sobre a pedagogia®.
Muito diferente €, pois, afirmar que toda a sua obra &,
fundamentalmente, pedagogica. Sua obra educativa é
inseparavel do seu pensamento filoséfico, logo, de todo
o seu sistema critico. A primeira dificuldade encontra-
-se, assim, em percorré-la por completo e apontar to-
dos os percursos e os desdobramentos que emanam de
sua obra com relacao ao seu pensamento educacional,
tarefa por demais complexa, a qual ndo confere aqui

como nossa proposta.

52 Como vimos anteriormente, o texto Sobre a Pedagogia é na verdade
uma reuniao de licdes e apontamentos escritos e concedidos por Kant na Univer-
sidade de Konigsberg e depois editados e transformado em texto Unico pelo seu
ex-aluno Theodor Rink.
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Filosofia e pedagogia aparecem assim, para o
filosofo de Konigsberg, indissociaveis, tanto como for-
ma de pensar, tanto quanto oficio, pois Kant foi pro-
fessor por toda sua vida profissional (PHILONENKO,
1993) — nao havendo registros de que ele tenha feito
outra coisa —, primeiramente como preceptor (tutor),
depois como professor particular (Hauslehren® e, fi-
nalmente, como possuidor de uma catedra na Univer-
sidade de Konigsberg, na qual ensinou logica, geogra-
fia, metafisica, teologia e muitas outras disciplinas®*.
Sua obra é, deste modo, essencialmente pedagogica,
pois a grande maioria dos seus textos fazem mencao
a formacao, seja ela da razao, seja ela moral, seja ela

empirica propriamente dita.

53 Philonenko (1993, p. 12, tradug&o nossa) nos fornece a informagéo de
que: “Ele [Kant] foi o primeiro a servir ao pastor Andersch, em Judschen, foi entdo
preceptor da familia Von Hiilfen; finalmente exerceu seus talentos de preceptor na
casa do conde de Keyserling, em Rautenburg, perto de Tilsit”.

54 Segundo Caygill (2000, p. xxx): “Ao longo de toda a sua carreira, Kant
lecionou 268 cursos: 54 de logica, 49 de metafisica, 46 de geografia fisica, 28 de
ética, 24 de antropologia, 20 de fisica, 16 de matematica, 12 de jurisprudéncia, 11
de Enciclopédia e histéria da filosofia, quatro de pedagogia, dois sobre mecénica
e, sobre mineralogia e teologia, um curso em cada uma destas matérias”.
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AUTONOMIA E EDUCACAO MORAL

Para compreendermos o conceito de autonomia
em Kant e sua relacdo com a educacdo, € necessario
alguns esclarecimentos prévios, que partem da formu-
lacdo do conceito de moralidade em sua filosofia prati-
ca até a sua concepcao de moralidade como autonomia,
principio que fundamenta seu conceito de dignidade hu-
mana. A autonomia, portanto, como afirma perempto-
riamente Schneewind (2001), € a sua grande “invencao”
no ambito moral, mas mesmo ela precisa ser educada.

Bebendo de varias fontes pedagogicas do seu
tempo, inclusive antagonicas, Kant concebe a edu-
cacao como um mar de possibilidades que carecem
ser testadas no devir historico. A educacao é fruto
de experimentos historicos, logo nao € possivel ha-
ver um projeto pedagogico acabado, ou um “modelo
completo de educacao” (KANT, 2006, p. 29), ela “...]
€ uma arte que, cuja pratica necessita ser aperfei-
coada por varias geracoes” (KANT, 2006, p. 19), por
isso a falta de um sistema puramente fechado com
relacao a educacao em Kant, o que nao exclui um
direcionamento. Segundo Philonenko (1993, p. 29,

traducao nossa):
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[...] uma arte forjada através da
imensa cadeia de geracdes, a edu-
cacdo ultrapassa as perspectivas es-
treitas as quais por muitas vezes foi
encerrada. Ela esta diretamente liga-
da a filosofia da histéria. A educa-
cao é profundamente compreendida
como a experiéncia propria de toda a
humanidade.

A educacao € elemento integrante do seu siste-
ma filosofico, mas ela em si ndo é abordada de forma
puramente sistematica. Por outro lado, Kant nao abre
mao do seu foco moral e aponta sempre que a fina-
lidade da educacao € atingir a liberdade por meio da
autonomia do sujeito. Um dos principais problemas da
educacao torna-se, assim, o problema da liberdade, de
como atingi-la em sua plenitude e de como conduzi-la.
A educacao torna-se uma questao primordial na mes-
ma medida em que a liberdade torna-se seu principal

ideal ético®.

55 Em suas Liges de Etica (Lecciones de ética), Kant (1998, p. 113, tradu-
¢ao nossa) nos concede uma definicdo bastante precisa do seu conceito de ética:
“A ética refere-se a bondade intrinseca das agdes; a jurisprudéncia versa sobre o
que é justo, ndo se referindo as intengdes, e sim a legalidade e a coagéo. Por sua
vez, a ética so se interessa pelas intengdes. A ética se refere também as leis juridi-
cas enquanto exige que, incluindo aquelas a¢des as quais podemos ser coagidas,
se fagam por causa da bondade intrinseca das agdes e ndo por meio da coagéao.
Portanto, as agdes juridicas, na medida em que sua motivagao seja ética, estdo
compreendidas também sob a ética [...] A ética € uma filosofia das intengdes, e, por
isso, uma filosofia pratica, ja que as intengdes constituem fundamentos de nossas
agoes e vinculos das agdes com o motivo”.
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Na Critica da Razdo Pura (mais especificada-
mente na segunda secdo do capitulo II da Doutrina
Transcendental do Método: Do ideal do Sumo Bem
como fundamento determinante do fim ultimo da razao
pura) Kant afirma que: “Todo o interesse da minha ra-
zao (tanto especulativa como pratica) concentra-se nas
seguintes trés interrogacoes: 1. Que posso saber? 2.
Que devo fazer? 3. Que me € permitido esperar?” (KANT,
1997, p. 639). E completa: “A segunda interrogacdo é
simplesmente pratica. E certo que, como tal, pode per-
tencer a razao pura, mas nao € transcendental, € moral,
e, por conseguinte, ndo pode em si mesma fazer parte
da nossa critica” (KANT, 1997, p. 639). Desta forma,
Kant faz uma distincao entre razdo pura teodrica (ou es-
peculativa) e razdo pura pratica. Ambas sdo universais
e faculdades superiores, pois sao auténomas e legislati-
vas, a diferenca encontra-se em seus objetos.

A razao teodrica, ou especulativa, tem como ma-
téria (ou conteudo) a realidade exterior a nos, um sis-
tema de objetos que opera segundo leis necessarias de
causa e efeito, independentes de nossa intervencao e
nossa vontade; objetos que agem, portanto, por cau-
salidade ou necessidade, € o reino da natureza (na-

tural). A razao pratica, faculdade de desejar superior,
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nao contempla uma causalidade externa necessaria,
mas cria sua propria realidade, na qual se exerce; sua
acao é, portanto, por finalidade ou liberdade, “[...] € o
conceito da razao pratica que nos leva ao conceito de
liberdade” (DELEUZE, 1963, p. 36).

Praticamente todo o século XVIII adota essa vi-
sao de homem dividido entre dois mundos, mas, em
geral, ndo contrapdem, de forma antitética, razdo e
natureza, a razao torna-se natureza, fala a linguagem
dela, “[...] a natureza € racional e a razao € natural”
(MENEZES, 2000a, p. 90), a natureza nunca discor-
da do conhecimento e do saber e vice-versa: “Tudo o
que a propria natureza estabelece € bom para qualquer
fim” (KANT, 1997, 599). Devido as grandes transfor-
macoes cientificas, religiosas e politicas, os modernos
empreenderam um conceito, ou conceitos, de natureza
a seu favor. Tal fato, necessariamente, também afetou
a sua relacdo com a moral.

Assim como Lutero adotou a visao agostiniana
de dois mundos: um espiritual (divino) e outro secu-
lar (terreno), em que dois tipos de governos estabeleci-
dos sobre nos, Kant também desenvolve seu raciocinio
num sentido semelhante, porém com direcionamento

e finalidades distintas.
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Deve-se distinguir liberdade e natu-
reza. Dar leis a liberdade é comple-
tamente diferente de cultivar a natu-
reza. A natureza do corpo e da alma
concordam no seguinte: cultivando-
-as, deve-se procurar impedir que se
corrompam mutuamente [...] (KANT,
2006, p. 59).

Kant nao concebe a sua filosofia a partir da
ideia de um homem dividido, muito pelo contrario, a
unidade sistematica da razdo implica na concepcao de
um sujeito pleno, universal, contudo fortemente atin-
gido por tendéncias naturais. O homem (sua razao)
ndo € um ser seccionado, mas vive sob uma dupla de-
terminacdo: uma exterior e outra interior. Para Kant,
o homem vive sob a regéncia, se nao sob a disputa,
desses dois mundos (reinos): o da natureza, o qual o
homem faz parte por determinacao natural; e o da li-
berdade, no qual ele ultrapassa os designios da na-
tureza para propor a si proprio outros fins. O desafio
de Kant implicava em desenvolver uma compreensao
moral que nao fosse ao mesmo tempo crista, susten-
tada em causas teologicas, portanto metafisicas; nem
totalmente mundana, entregue, assim sendo, as vicis-
situdes da experiéncia: “A descricao de Kant da auto-
nomia em sua filosofia pratica marca, por seu turno,

uma transposicao filosofica e critica da autonomia re-
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ligiosa de Lutero para a autonomia moral” (CAYGILL,
2000, p. 42).

Em Sobre a Pedagogia, Kant lanca a questao
sobre a moralidade no homem e prontamente a res-
ponde: “[...] o homem é moralmente bom ou mau por
natureza? Nao é bom nem mau por natureza, porque
nao € um ser moral por natureza” (KANT, 2006, p. 95).
Segundo ele, somos também seres naturais, que “[...]
por causa do seu carater sensivel, pode ser considera-
do como malévolo por natureza” (PHILONENKO, 1993,
p. 34, grifo do autor, traducédo nossa), portanto subme-
tidos a causalidade necessaria da natureza; nossa mo-
ralidade nao € inata, e sim latente: “[...] o homem traz
em si tendéncias originarias para todos os vicios, pois
tem inclinacdes e instintos que o impulsionam para
um lado, enquanto sua razao o impulsiona para o con-
trario” (KANT, 2006, p. 95); logo, nao existem maldade
e bondade naturais.

O que poderia ser considerado um ganho ou
um atributo necessario ao mundo animal (natural),
como por exemplo o uso da forca e da violéncia, tor-
na-se, aos olhos da moralidade, um defeito digno de
repreensao. A animalidade, assim sendo, deve ser

transformada em moralidade. Em Comeco conjectural
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da histéria humana, Kant elucida, de forma hipotética,
a passagem humana do seu estado de natureza a cul-
tura, ou, “o que é a mesma coisa, do homem em seu
estado de rudeza animal para o de ser racional e social”
(MENEZES, 2010a, p. 09), demonstrando que o mal nao
€ uma marca original no homem, como um pecado, com
aquele aparecendo quando o homem instala-se, a partir
de uma ruptura com a natureza (porém nao uma ruptu-
ra absoluta), no reino da liberdade: “[...] a historia da li-
berdade comeca pelo mal, porque ela é obra do homem”
(KANT, 2010a, p. 25, grifo do autor); somos, portanto,
“[...] nos proprios culpados do mal de que nos queixa-
mos tao amargamente” (KANT, 2010a, pp. 36-37). O ho-
mem encontra-se, consequentemente, duplamente de-
terminado a ser educado: por ser natural e por ser livre.
Sua animalidade deve ser educada, mas nao muito me-
nos a sua liberdade, pois: “Com a liberdade, o homem
adquire a responsabilidade sobre seus atos e o poder de
combater o mal” (KANT, 2010a, p. 35). Sua parte natu-
ral, sem direcdo, o encaminha para o moralmente re-
provavel, mas a sua liberdade, sem a mesma conducao,
também. O uso da liberdade fomenta um principio de
disciplina e de vigilancia sobre ela: a responsabilidade

para com a espécie e para com si mesmo.
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Mas precisamente porque o homem
é livre, ele deve “cultivar a si mes-

”»

mo”; ele nao seria livre se uma ra-
zao estranha a ele lhe guiasse. Desta
forma, o homem é responsavel por
si mesmo. Suas escolhas lhe perten-
ce, € sua a decisdao do que deve ser
(PHILOKENCO, 1993, p. 28, grifo do
autor, traducao nossa).

Em seu texto que discute o tema da pedago-
gia, Kant reafirma o papel da razdo na consecucao da
moralidade. A razao pratica institui a liberdade como
instauracado de normas e fins éticos: “A moralidade s6
necessita das leis éticas, pois mesmo se as leis juridi-
cas tivessem uma necessidade moral sua motivacao
continuaria sendo a coacao e nao a intencao” (KANT,
1988, p. 115, traducao nossa). Se ela (a razao pratica)
tem o poder para criar normas e fins morais, tem tam-
bém o poder para impo-los a si mesma: “Antes de mais
nada, convém ensinar as criancas a lei que tém dentro
de si” (KANT, 2006, p. 99). Essa imposicao que a razao
pratica faz a si mesma daquilo que ela propria criou
€ o “dever”: “Fazer algo por dever equivale a obedecer
a razao” (KANT, 2006, p. 80). O dever, longe de ser
uma imposicao externa feita a nossa vontade e a nossa
consciéncia, € a expressao da lei moral em nés, ma-
nifestacdo mais alta da humanidade, segundo Kant.

Obedecé-lo é obedecer a si mesmo. Por dever, damos
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a nos mesmos os valores, os fins e as leis de nossa acao
moral, por isso somos seres passiveis de autonomia.
Diferentemente da ética antiga e medieval (de
matriz aristotélica), o dever ndo € um “catalogo de virtu-
des”, nem um inventario do que se deve ou nao fazer. Tal
ética é sustentada, segundo Kant, pela ideia de liberdade
baseada em principios heteréonomos, ou seja, principios
cuja lei é guiada pelos objetos, devido a sua relacao com
a vontade: “Tomar o comportamento virtuoso por um su-
til bem estar € adular a ética” (KANT, 1988, p. 117, tra-
ducao nossa). Kant, por sua vez, desenvolve sua filosofia
moral a partir de um conceito de dever fundamentado
num principio auténomo, ou seja, de autolegislacao. A
acao moral resulta unicamente do dever, agir por dever
€ assumir a lei moral em si mesmo. O conceito de dever
kantiano abstrai-se da dependéncia de qualquer objeto
da vontade, por isso nao se trata de uma motivacao de
ordem psicologica, mas sim de uma lei interior que orde-
na incondicionalmente. O dever €, portanto, um “impe-
rativo categorico”, o qual ndo enuncia o contetudo parti-
cular de uma acao, mas a forma geral das acdes morais.
Na Critica da Razdo pratica, Kant afirma que o
dever é peculiar aos seres humanos, mas nao € algo na-

tural, ou seja, antropologicamente determinado.
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[...] vé o homem deparar-se-lhe uma
faculdade interior, que ele mesmo,
além disso, nao conhece bem: a [i-
berdade interna de libertar-se da im-
petuosa violéncia das inclinacgdes até
o ponto em que nenhuma, nem mes-
mo a que nos for mais cara, possa
influir sobre uma resolucao na qual
se faz mister o uso de nossa razao
(KANT, 2002, pp. 305-305, grifo do
autor).

Por habitar dois mundos, o da natureza e o da
liberdade, o homem é passivel de entregar-se as moti-
vacoes de ordem sensivel, como as paixoes e os vicios.
Mas ao mesmo tempo, s6 o ser humano, por sua na-
tureza também racional, € capaz de sujeitar-se a lei
interna, pois a fonte do dever € a capacidade de auto-

lesgilacao propria da razao.

E por isso que o conceito de liberda-
de, como Ideia da razao, desfruta de
um privilégio eminente sobre todas
as outras Ideias: em virtude de po-
der ser determinado praticamente,
€ 0 Unico conceito (a Unica Ideia da
razao) que da as coisas em si o senti-
do ou a garantia de um “facto” e que
nos faz efectivamente penetrar no
mundo inteligivel (DELEUZE, 1963,
p. 38, grifo do autor).

Segundo a moral kantiana, liberdade néao é o

mesmo que autonomia. Ser livre, segundo este racioci-
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nio, € uma condicao humana, uma atribuicao da espé-
cie, se ndo uma “imposicdo” da natureza; mas ser au-
tonomo € uma caracteristica individual, nao inerente a
espécie. A natureza nos lanca a liberdade, mas somente
através de esforcos pessoais € possivel alcancar a au-
tonomia, que deve ser buscada e adquirida através de
empenhos da propria razao, que quanto melhor educa-
da mais proxima se encontra daquele ideal. Este guia,
o conceito de autonomia, indicamos ser, portanto, a
finalidade da pedagogia kantiana. Nao se trata, neces-
sariamente, de formar seres autébnomos, mas propor-
cionar uma educacao, a melhor possivel, que auxilie
aos homens tornarem-se auténomos. Somos seres de
liberdade, mas temos que nos esforcar muito para nos
mantermos nessa condicdo com determinada dignida-
de. A educacao kantiana sustenta-se, assim, num ideal
de “educacao de um ser livre” (KANT, 2006, p. 35), com
o papel de direcionar, ou racionalizar, nossa liberdade.
A condicao de ser livre € inevitavel, mas € “preferivel”,
pelo dever, que seja domada, bem conduzida, pois uma
liberdade mal direcionada, ou direcionada para o mal,
produz consequéncias desastrosas para o homem em
sua singularidade e para sua espécie. A instauracao

desta finalidade — o bem comum - é uma demanda
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da cultura e uma necessidade destacada do novo
processo civilizatorio em evidéncia no século XVIII, e,
para tanto, requer que nao sejamos dependentes da
razao de outro, isto €, que sejamos “autonomos”. Esta
seria, portanto, finalmente, o escopo da educacao para
Kant: formar seres autonomos que consigam coexisti-
rir pacificamente numa sociedade; “Dai a idéia de que
da educacao emerge sua profunda natureza: ela € o
fundamento da politica” (PHILONENKO, 1993, p. 30,

traducao nossa)®°.

O fim universal da humanidade é a
suprema perfeicao moral; se todos
querem se comportar de tal modo
que sua conduta se compadeca com
esta finalidade universal, se alcan-
caria, com isso, a perfeicao supre-
ma. Cada qual tem que se esforcar
individualmente para adequar seu
comportamento a esta meta (KANT,
1988, p. 301, traducao nossa).

Contudo, mesmo constatando Kant a necessi-
dade e a importancia da educacao, nunca negou ser

ela, em si mesma, um desafio:

56 Arespeito do tema do “copertencimento do seu projeto pedagdgico kan-
tiano ao seu pensamento politico”, Barreto (2010, p. 222) nos diz: “E justamente
na perspectiva de uma educagdo voltada para a formagdo da cidadania, que
privilegia regras e principios da dignidade humana, calcada na autonomia da raz&o
esclarecida, que Kant aponta, nas suas Licbes Sobre a Pedagogia [Sobre a peda-
gogial, uma educagédo para a liberdade capaz de conduzir a formagao do cidadao
politicamente responsavel”. Cf. BARRETO, 2010.
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O projeto de uma teoria da educacao
€ um ideal muito nobre e nao faz mal
que nao possamos realiza-lo. Nao
podemos considerar uma Idéia como
quimérica e como um belo sonho s6
porque se interpdéem obstaculos a
sua realizacdo (KANT, 2006, p. 17).

Assim, o pensador destaca o aspecto proposi-
tivo da educacao: “A educacao, portanto, € o maior e
o mais arduo problema que pode ser proposto aos ho-
mens” (KANT, 2006, p. 20). Nao se trata, de tal modo,
de uma dificuldade ligada unicamente aos métodos e
a uma instrumentacdo mais precisa (a parte instruti-
va e mecanica), mas uma objecao inerente a condicao
humana, que esbarra no egoismo imanente, por isso a
necessidade de um fundamento antropologico essen-
cialmente marcado pela moralidade. Antropologia e
pedagogia mostram-se, assim, como saberes comple-
mentares no ambito da sua filosofia do dever: “O cam-
po moral recorre, assim, a antropologia para verificar
os homens reais, e desta forma nao tornar o fim da ra-
zao algo sem referéncia e utopico” ( MENEZES, 2010b,
p. 207, grifo do autor).

A pedagogia kantiana, destarte, nao se restrin-
ge a cultura escolar, abrangindo a formacao humana
em seu sentido pleno (Bildung), desde o nascimento

até a formacao do sujeito moral, passando pela cultu-
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ra, o qual se supoe a formacado de um ser auténomo,
pronto, de forma ética, para agir no mundo em seu
convivio com outras liberdades.

O direcionamento de sua educacao pela prima-
zia da moral influenciou diretamente geracoes de im-
portantes pensadores pedagogos, tais como Pestalozzi,
Fichte, Herbart, Hegel, Durkheim e John Dewey; assim
como se tornou foco preciso de criticas advindas de
varios ramos do conhecimento, os quais, em sua maio-
ria, pautaram-se numa correlacao quase direta entre
tal forma de conceber a educacdo e as consequén-
cias historicas negativas que a contemporaneidade
testemunhou e ainda testemunha: “um mal estar na
cultura”. Em sua maioria, tais criticas baseiam suas
“acusacoes” afirmando, de forma geral, que a peda-
gogia kantiana ainda se apresentava demasiadamente
ideal, nao levando em consideracdo as determinacoes
sociais (materiais) do sujeito, atendendo, de tal modo,
integralmente, a formacao de um tipo especifico de ho-
mem: o0 homem burgués. Entre estas criticas destaca-
mos, a seguir, a do pensador Adorno, pois ele “comba-
te” e responde as tais propostas kantianas pelo mesmo
viés: uma formacao (Bildung) com fins a liberdade, ou

seja, uma “emancipacao”.
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ADORNO, A TEORIA CRITICA
E O ESCLARECIMENTO

Radicalizar a Aufkldrung nao deixa de ser uma
atitude esclarecida, colocar em questao toda autoridade
estabelecida (tradicional) € um procedimento que
condiz com um pensamento critico. Ao mergulhar a
teoria numa profunda autocritica, a “teoria critica” im-
pos, cada vez mais, um julgamento a sociedade oci-
dental e a todos os seus pressupostos culturais.

O texto Resposta a pergunta: Que é “Esclareci-
mento”? (Beantwortung der Frage: Was ist Aufkldrung?)
representou, dentre outros sentidos, um diagnostico
do seu tempo (de Kant) e a explicitacao kantiana sobre

o conceito de Aufkldrung. A Dialética do Esclarecimento,
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dentre outros propoésitos, também representou o mes-
mo: um diagnostico critico do tempo de Adorno e dos
representantes da dita “Escola de Frankfurt”, estabele-
cendo um afrontamento ainda mais amplo e profundo,
no sentido histoérico-conceitual, com a Aufkldrung. No
entanto, € necessario levar em conta as diferencas de
perspectivas. Enquanto Kant abordou o Esclarecimen-
to como um movimento historico e uma decisao indivi-
dual com consequéncias coletivas, o que, como ja de-
monstramos, aproximou-se da ideia de “progresso” em
seu tempo, um processo continuo, portanto, Adorno (e
Horkheimer) entranha-se ainda mais no tema e depa-
ra-se com as bases materiais e subjetivas daquele pro-
cesso, alicerces ainda mais primitivos: o pensamento
mitico. A Aufkldrung € o proprio mito da modernidade.
No momento em que a razédo se esforcava em denegar
o mito, tornava-se ela mesma também em mito, pen-
samento magico e coisificado transformado em objetos
de consumo que servem aos propositos de dominacao
social do mundo capitalista.

Ao se prenderem a uma concepcao de razao
como o nucleo e critério absoluto de decisao sobre to-
das as verdades possiveis, do ambito cientifico ao am-

bito moral (0 mundo e o homem), os modernos, em es-
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pecial Kant, segundo os frankfurtianos, erigiram uma
visdo e uma pretensao totalitaria (universal) de verda-
de e de suyjeito. A filosofia contemporanea, ja a partir
de Hegel, passou a levar em consideracao o movimento
dialético da historia, pelo qual os conceitos de razao e
de verdade deixam de possuir valores absolutos para
se transformarem em valores temporalmente validos,
por isso a necessidade de construcao de “uma teoria
que atribui a verdade um nucleo temporal, em vez de
opo-la ao movimento histérico como algo imutavel”
(ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 09). Isso justifica,
dentre outros motivos, o cuidado que os frankfurtianos
tinham em datar os seus textos, como forma de fazer
emergir a teoria a partir de suas condicoes materiais e
subjetivas, atestando, assim, o conteudo historico de
suas “verdades” temporarias.

Neste espaco, discorreremos sobre a origem
da Escola de Frankfurt e a posicdo inicial que Ador-
no ocupava dentro dela. Analisaremos a origem da
“teoria critica da sociedade” (ou simplesmente “teoria
critica”), um dos planos das primeiras discussoes filo-
soficas conjuntas entre Adorno e Horkheimer, e em se-
guida um dos resultados imediatos daqueles embates

de ideias: a Dialética do Esclarecimento.

189



GERALDO FREIRE DE LIMA

ADORNO E A ESCOLA DE FRANKFURT:
BREVE TEMPO, LONGA HISTORIA

Para tentar entendermos aqui a ascendéncia
e os pressupostos intelectuais da “Escola de Frank-
furt”, torna-se necessario tracarmos dois panoramas:
um historico e outro teodrico (filosoéfico). O desenrolar
e o entrecruzamento destes dois panoramas sao, es-
sencialmente, a marca fundamental e o sentido de
sua existéncia. A origem da Escola de Frankfurt re-
monta a histoéria intelectual alema do final do século
XVIII - em especial o pensamento kantiano, pelo qual
sua filosofia transcendental se configura em torno da
critica da razdo centrada no sujeito —, a qual passou
a influenciar de forma marcante o cenario intelectual
europeu, assim como ao capitalismo em franca expan-
sdo no Ocidente, que ja manifestava os primeiros feitos
de uma sociedade moderna e industrializada em terras
germanicas.

Consequentemente, a partir da segunda meta-
de do século seguinte (XIX), o Império alemao exibia
uma fermentacao intelectual das mais influentes da
sua historia. Naquela época, mais especificadamente

na década de 1840, os sucessores de Hegel aplicaram
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pela primeira vez suas percepcoes filosoficas aos fe-
nomenos sociais e politicos da Alemanha, entretan-
to: “Os chamados hegelianos de esquerda logo foram
eclipsados pelo mais talentoso do grupo, Karl Marx”
(JAY, 2008, p. 83). A concepcao materialista da histo-
ria e a critica radical ao modo de producéo capitalista,
concebidas por Marx, s6 muito lentamente passaram
a influenciar de forma politica e intelectual os movi-
mentos operarios europeus no final do século XIX%".
Em sua propria patria suas teorias foram ignoradas,
se ndo banidas, durante bastante tempo, e a influén-
cia do materialismo histérico s6 adentraria nas uni-
versidades alemas nas primeiras décadas do século
XX. Entretanto, no plano internacional, suas ideias ja
inspiravam fundamentalmente a Revolucdo Bolchevi-
que na Russia (1917), a primeira tentativa historica
de implementacdo de um Estado comunista. Na Euro-
pa ocidental, inversamente, o mundo encaminhava-se
para o avanco cada vez mais acelerado do capitalismo

e para as motivacoes da Primeira Grande Guerra Mun-

57 No Prefacio a edigao inglesa de 1888 do Manifesto do Partido Comunis-
ta, Engels nos lembra: “O Manifesto foi publicado como plataforma da Liga dos Co-
munistas, uma associac¢édo de trabalhadores no principio exclusivamente alema e
mais tarde internacional, que, nas condigbes politicas do continente europeu ante-
riores a 1848, ndo podia deixar de ser uma sociedade secreta” (MARX e ENGELS,
1998, p. 20).
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dial, em 1914. Ao final da guerra (1918), foi instaurada
na Alemanha a Republica de Weimar (parlamentarista)
que foi conduzida a partir de fortes influéncias socia-
listas, dividida entre um Partido Socialista da Alema-
nha (o SPD - Sozialistische Partei Deutschlands) e um
Partido Comunista da Alemanha (o KPD - Kommunis-
tische Partei Deutschlands)®®, constituido mais tarde. A
cisdo que dividiu o movimento operario alemao, neste
contexto, “[...] foi um espetaculo deploravel para os que
ainda sustentavam a pureza da teoria marxista” (JAY,
2008, p. 40).

Conforme o entao contexto politico-social ale-
mao, restava aos seus intelectuais de esquerda ou
apoiar os socialistas modernos da recém-criada Repu-
blica de Weimar (o SPD), recusando-se, assim, a ex-
periéncia russa e descartando, consequentemente, a
revolucdo; ou aceitar a lideranca de Moscou, ligando-
-se ao entdo recém criado Partido Comunista Alemao

(o KPD). As consequéncias da Primeira Grande Guerra

58 Antiga “Liga Espartaquista”, fundada por Rosa Luxemburgo e Karl Liebk-
necht. Para entendermos tal distingdo entre um partido socialista e um partido co-
munista, naquela época, torna-se interessante lembrarmos as palavras de Engels,
quando, no Prefacio a edi¢cao alema de 1890 do Manifesto do Partido Comunista,
ele diz: “Em 1847 socialismo significava um movimento burgués (iene Bourgeois-
bewegung), comunismo um movimento operario. O socialismo, ao menos no conti-
nente, era aceito na alta sociedade, o comunismo exatamente o contrario” (MARX
e ENGELS, 1998, p. 30).
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e a conducao da Revolucao Russa determinaram uma
ruptura drastica das deliberacoes marxistas, precipi-
tando o aparecimento de um terceiro curso em acao:
uma “comunidade de estudiosos” (JAY, 2008, p. 3595)
criada a fim de atualizar o conteudo sociologico e filo-
sofico da teoria marxista, afastando-se das limitacoes
das ciéncias burguesas e da necessidade de fazer parte
da estreiteza do espirito ideologico de um partido politi-
co especifico, e de nao aceitar a ortodoxia das interpre-
tacoes marxistas vigentes, que davam énfase mais ao
seu conteuildo econdmico do que o sociolégico. Segundo
Jay (2008, p. 41): “|...] a Escola de Frankfurt viria a se
tornar uma forca importante na revitalizacdo do mar-

xismo da Europa Ocidental nos anos apos-guerra”.

[...] 2 Escola de Frankfurt se desin-
teressa praticamente dos debates
entre herdeiros de Marx sobre a
mais-valia ou sobre a passagem do
socialismo ao comunismo (em outras
palavras, do debate sobre a analise
econdmica e sobre a possibilidade de
aplicar a teoria marxista), mas pen-
sa e repensa na heranca marxista a
ideologia, a alienacao, a reificacdo, a
dominacdo etc., em outras palavras
sobretudo o jovem Marx e o angulo
mais “existencial” de sua teoria [...]
(DEROCHE-GURGEL, 2006, p. 16).

Felix J. Weil (1898-1975), um jovem intelectual
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de aspiracoes marxistas®, filho de Hermann Weil®,
convenceu a seu pai a financiar seu projeto de compor
uma instituicdo permanente de estudos e pesquisas
sociais independentes, com a intencao de instituciona-
lizar a discussao marxista, estudar o antissemitismo
na Alemanha®' e investigar sobre a histéria do movi-
mento operario com um rigor nunca antes pleiteado,
que foram temas, até entao, negligenciados pelos cur-
riculos-padrao do ensino superior na Alemanha, “[...] a
idéia de Weil de um instituto de pesquisas sociais com
recursos independentes parecia uma excelente manei-
ra de contornar os canais normais da vida universita-
ria” (JAY, 2008, p. 44).

O que até os dias de hoje € amplamente difun-

dido sob o nome genérico de “Escola de Frankfurt”,

59 Seu nome completo era Lucio Felix José Weil, nascido na Argentina,
mas procedia de uma familia judia da Alemanha. Wiggershaus (2006, p. 45) o ca-
racteriza como um “bolchevista de salao”. Apesar de nunca ter aderido a nenhum
partido politico, colaborou financeiramente, nos anos 1920, com a ala direita do
KPD. Nessa mesma época, conheceu Georg Lukacs e Friedrich Pollock, este ulti-
mo muito importante nas articulagdes para a formagéao do futuro Instituto de Pes-

quisa Social.

60 Rico negociante judeu alem&o que vivia e fez sua fortuna na Argentina
exportando cereais para a Europa entre o final do século XIX e o inicio do século
seguinte.

61 Apesar de ter sido este um forte argumento de Weil para convencer a
seu pai a fazer as doagdes financeiras ao pretenso instituto, este tipo de trabalho
s6 comegcou, de fato, a ser desenvolvido na década de 1940. Cf. JAY, 2008, p. 71.
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“essa etiqueta comoda” (SOARES, 2006, p. 10)%?, ja foi
um dia mais conhecido como “Instituto de Frankfurt”,
ou apenas pelo nome de “Instituto” (Institut); “[...] este
corpo tedrico pouco univoco e de denominacao tardia”
(RABACA, 2004, p. 09) e somente nos anos 1960 pas-
sou a receber aquela denominacao. O Instituto de Pes-
quisa Social (Institut fuer Sozialforschung), desde a sua
fundacao, gozou de independéncia financeira (do ponto
de vista do Estado), independéncia politico-partidaria,
e independéncia intelectual (académica e doutrinaria),
todavia Felix Weil julgou mais prudente buscar algum
tipo de filiacao oficial, afinal, uma das suas verdadei-
ras ambicoes era “[...] introduzir o marxismo no seio
das universidades [...]” (WIGGERSHAUS, 2006, p. 60).

O Instituto de Pesquisa Social (Institut fuer So-
zialforschung)®® foi oficialmente criado em 03 de feve-
reiro de 1923, por decreto do Ministério da Educacao
da Alemanha, ap6s um acordo firmado com a Gesells-

chaft fiir Sozialforschung, pelo qual o Instituto deveria

62 Etiqueta esta, nos informa Wiggershaus (2006, p. 34), “[...] que Adorno
acabou por adotar com muito orgulho”.

63 No principio Weil ainda cogitou batizar o instituto sob o nome “Instituto
para o Marxismo”, mas recuou diante do provavel veto por parte dos 6rgaos ofi-
ciais.
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estar vinculado a Universidade de Frankfurt® e a di-
recao deste caberia a um professor titular (Ordentliche
Professor) assalariado pelo governo®. O nome propos-
to por Weil para assumir a direcao do Instituto foi o
de Kurt Albert Gerlach, aceito pelo Departamento de
Economia e Ciéncias Sociais como catedratico e corro-
borado pelo Ministério da Educacao, entretanto, ainda
antes da inauguracdo oficial do Instituto, em outubro
de 1922, Gerlach morre subitamente (de um ataque
de diabetes aos seus 36 anos) sem deixar o seu lega-
do. A escolha final para o substituto de Gerlach recaiu
sobre Carl Grinberg, historiador e “marxé6logo”, cate-
dratico da Universidade de Viena, na qual lecionava
direito e ciéncia politica, que foi convencido por Weil a
deixar seu posto para se tornar o primeiro diretor do
Instituto. A escolha de Weil sobre Griinberg se deu,
evidentemente, por ser ele, na época, um intelectual
reconhecido nos meios académicos alemaes, por ele ter

concordado com o objetivo de compor um instituto in-

64 Oficialmente: Johann Wolfgang Goethe-Universitat Frankfurt am Main.
Ela mesma muito recentemente entéo criada em 1914.

65 Sobre a posigéo e importancia que o Instituto ocupou dentro do cena-
rio universitario alemao, Wiggershaus (2006, p. 52) nos lembra: “O Instituto de
Frankfurt era o segundo instituto de ciéncias sociais depois do Forschunginstitut fir
Sozialwissenschaften (Instituto de Pesquisa Socioldgica) de Colbnia, cuja constru-
¢éo comegara em 1919, com dois departamentos projetados: sociologia e politica
social”.
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terdisciplinar e, principalmente, por ser ele, entao, um
marxista confesso. Grinberg separava o materialismo
historico do materialismo metafisico, e o apresentava
como uma variante teleologica da nova escola histo-
rica, confirmando sua fidelidade ao marxismo como
metodologia cientifica: “O marxismo seria o principio

regente do Institut” (JAY, 2008, p. 48).

Ele [Grinberg] havia criado, em
Frankfurt, uma situacdo que era
unica em seu género, no ensino su-
perior alemao — e nao apenas ale-
mao. O marxismo e a historia do mo-
vimento operario podiam doravante
ser ensinados e estudados na uni-
versidade, e quem o desejasse podia
também defender tese sobre esses
temas (WIGGERSHAUS, 2006, p. 66).

O prédio préprio do Instituto, intencionalmente
construido a “esquerda” da Universidade de Frankfurt,
foi inaugurado em 22 de junho de 1924°%, conservando
a sua autonomia académica e financeira e dedicando-

-se a pesquisa cientifica de carater interdisciplinar, em

66 “No domingo, 22 de junho de 1924, as onze da manh3, realizou-se, no
auditorio da Universidade de Frankfurt, a ceriménia de inauguragao do Instituto de
Pesquisas Sociais [Institut fir Sozialforschung]. Era um prédio cubico, cujas insta-
lagdes internas e externas correspondiam a um objetivo de funcionalidade. Nessa
ocasido, Grunberg pronunciou um discurso-programa solene que foi considerado,
pela Volkssimme, jornal do partido socialista, ‘belo e profundamente sentido, claro
e ousado’ e, pelo Frankfurter Zeitung, de tendéncia burguesa liberal, ‘comovente e
autocritico” (WIGGERSHAUS, 2006, p. 56, grifo do autor).
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especial a sociologia, num dado momento historico em
que ela, como disciplina cientifica, sofria sérios precon-
ceitos académicos por ser confundida (e ndo sem ra-
zoes) com o socialismo. Nos primeiros anos de historia
do Instituto, prevaleceram as abordagens de Grinberg,
que sob a sua direcdo ganhou solidez estrutural, fir-

mando-se na vida intelectual da Republica de Weimar:

Seus primeiros colaboradores foram
tipicos Kathedersozialisten (socialis-
tas de catedras), raros numa época
em que a maior parte dos marxistas
rejeitava o trabalho académico, en-
volvendo-se em militdncias partida-

rias (FREITAG, 2004, pp. 10-11).
Sob gestdao de Grinberg, o Instituto também
editou uma revista voltada para a historia do socia-
lismo e do movimento operario, o Archiv fuer die Ges-
chichte des Sozialismus und der Arbeiterbewegung®’,
que ficou mais conhecido como o “Arquivo Griinberg”
(Griinbergs Archiv). No fim de 1927, Grunberg sofreu
um derrame, necessitando, portanto, afastar-se da di-

recao do Instituto®s.

67 “Arquivo para a Histéria do Socialismo e do Movimento Operario”. Tal
Arquivo preexistia a criagdo do Instituto, Griinberg ja trabalhava em sua elaboragéo
desde 1910, em Viena. Cf. SLATER, 1978.

68 Oficialmente Griinberg so deixaria a diregéo do Instituto em 1929. Ape-
sar do derrame sofrido, s6 veio a falecer em 1940, com 79 anos. Cf. JAY, 2008.
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Max Horkheimer (1895-1973)% ja era conhecido
de Weil, por intermédio de Pollock, (quem ja conhecia
desde 1911) desde o inicio dos anos 1920, e na verdade
também tinha o apoiado na criacao do Instituto, em-
bora nao tenha se mantido tao presente nos primeiros
anos de sua constituicdo. Gracas a sua envergadura
intelectual e formacéo filoséfica™, com o afastamento
de Grinberg, seu nome foi o mais evidente a assumir
a direcao do Instituto de Pesquisa Social, porém Hor-
kheimer nao era ainda professor titular (Ordentliche
Professor), como exigia o acordo com o Ministério da
Educacao. Em 1929, com o apoio do professor Tilli-
ch e de outros membros do Departamento de Filosofia
da Universidade de Frankfurt, criou-se, especialmente
para Horkheimer, uma nova catedra de “filosofia so-

cial”, a primeira do género numa universidade alema.

69 Max Horkheimer nasceu em Stuttgart em 1895. Seu pai (Moritz) era um
eminente industrial judeu: “[...] Horkheimer surgia como um filésofo burgués pré-
ximo do marxismo e do comunismo, um semineokantiano semipositivista, um do-
cente que apreciava as discussdes abertas em que, ele proprio, raramente usava o
nome de Marx e ndo tinha praticamente nada a ver nem com o marxismo de Luka-
cs, nem com a filosofia ‘interpretativa’ de Adorno e Benjamin” (WIGGERSHAUS,
2006, p. 84).

70 Ele havia elaborado suas teses de doutorado e de livre-docéncia sobre
Kant e Hegel, sob a orientagdo de Hans Cornelius, um neokantiano de grande in-
fluéncia intelectual no meio académico alemao da época. Horkheimer ainda era ami-
go intimo de Paul Tillich, quem substituira Cornelius quando da aposentadoria deste,
e fazia parte de um grupo regular de debates que, além de Tillich, ainda contava com
a presenca de Pollock, Lowenthal, Karl Mannheim e outros. Cf. JAY, 2008.
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Assim, em janeiro de 1931, Horkheimer foi oficialmen-
te empossado no novo cargo, a partir do qual anuncia
um novo programa para o Instituto: superar a crise
do marxismo através da interpenetracao da filosofia da

sociedade e das ciéncias sociais empiricas.

Em seu discurso inaugural, Horkhei-
mer havia apresentado como uma
necessidade geral e como o programa
do Instituto o fato de que filésofos, so-
ciélogos, especialistas em economia
politica, historiadores e psicologos se
reunissem numa comunidade dura-
doura de trabalho e visassem incitar
a interpretacao dialética da teoria fi-
losoéfica e da pratica da pesquisa es-
pecializada no dominio da teoria da
sociedade, o que nao era mais pos-
sivel para um homem s6 (WIGGER-
SHAUS, 2006, p. 207).

Com sua énfase numa “filosofia social”, ou “so-
ciologia critica” — enfim, uma “filosofia social critica”
—, € com a introducao da teoria psicanalitica no Ins-
tituto, inspirada em Reich e Fromm, a era Grinberg
declaradamente havia chegado ao fim. Contudo, ou-
tras mudancas seguiram-se a ascensao de Horkhei-
mer, acompanhadas da sua orientacdo teorica e suas
conviccoes politicas, “[...] a partir de uma teorizacao
freudo-marxista flexivel, cuja dinamica se basearia

em uma metodologia dialética, de inspiracdo hege-
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liana e marxista” (FREITAG, 2004, pp. 14-15). Com
a incapacitacdo de seu mentor-criador, o Griinbergs
Archiv deixou de ser publicado, vinte anos e quinze
volumes apods seu o lancamento (1910). Uma nova re-
vista substituiu o Archiv, a Zeitschrift fuer Sozialfors-
chung (Revista de Pesquisa Social), novo veiculo de
producao e divulgacao dos pesquisadores e criticos
filiados ao Instituto”'. Com o lancamento da Zeitschrift
(a Revista), que teve o seu primeiro numero lancado
em 1932, a énfase das producoées teoricas do Instituto
foi deslocada para os “ensaios”, pelos quais afloraram
diversas problematicas nas diferentes etapas de seu
funcionamento — tanto do Instituto quanto da Revis-
ta —, tornando-se a porta-voz de seus trabalhos teori-
cos e empiricos. Horkheimer, como nos lembra Freitag
(2004, p. 11): “Ao lado da funcao de diretor do Institu-
to, [...] assumia também a funcao de editor da revista,
assegurando sua publicacdo durante todo o periodo de
existéncia do Instituto em Frankfurt e na emigracao”.

Ja em seus primeiros numeros, a Revista demonstra-

71 De forma analoga, a Zeitschrift fiir Sozialforschung funcionava como
uma espécie de Mensario Berlinense (Berlinische Monatsschrift), por ser, ao mes-
mo tempo, um espacgo de uso publico da razéo e pelo seu carater privado. Entre-
tanto, nem as nogdes de “razé@o”, de “verdade” e de “publico” eram mais, evidente-
mente, as mesmas da época de Kant.
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va os caminhos a serem trilhados por seus membros,
como, por exemplo, em ensaios sobre a crise do sistema
economico capitalista, ou sobre a dimensao psicolégica
da pesquisa social, em que autores como Horkheimer e
Fromm utilizavam-se tantos de pressupostos teoricos
marxistas como da psicanalise freudiana, integracao
que ira perpetuar-se ao longo da producao teorica da
maior parte dos membros do Instituto. Tais trabalhos,
deste modo, cobriam um campo bastante diverso, “[...]
nao havia paradigma unitario [...]” (WIGGERSHAUS,
2006, p. 35). “Exaustivamente avaliados e criticados
pelos outros membros do Institut antes de serem pu-
blicados, muitos artigos quase foram producoes coleti-
vas tanto quanto trabalhos individuais” (JAY, 2008, p.

65). Assim, Horkheimer:

[...] conseguiu aglutinar em torno do
Instituto intelectuais como Pollock,
Wittfogel, Fromm, Gumperz, Ador-
no, Marcuse e outros que passaram
a contribuir regularmente com arti-
gos, ensaios e resenhas para a Revis-
ta. Muitos dos ensaistas, como foi o
caso de Benjamin, Marcuse e Ador-
no, somente se filiaram ao Instituto
na fase de sua emigracao para os Es-
tados Unidos (FREITAG, 2004, p. 13,
grifo do autor).
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Procurando dar conta de questoes do seu tem-
po, varios dilemas foram postos desde meados dos
anos 1920 até o inicio dos anos 1930, permanecendo
no centro das discussoes que acompanhariam os in-
tegrantes da “Escola” em seus futuros trabalhos (en-
saios, artigos e livros) e delineando um horizonte teo-
rico bastante amplo, que englobou elementos como: a
relacdo teoria e pratica, os processos de subjetivacao,
o tema da razao em seu movimento dialético, as ana-
lises sobre o sistema capitalista no século XX, o tema
da cultura, dentre muitos outros. Tais questoes bus-
caram o amparo de tematicas e ciéncias dispares, além
da filosofia e da sociologia, tais como a psicologia, a
economia, a antropologia, a comunicacdo social, o di-
reito e outras, culminando, a partir disso, numa teoria

social denominada “teoria critica””?.
A TEORIA CRITICA DA SOCIEDADE

O termo “Escola de Frankfurt” representou, e

ainda representa, no panorama historico e filoséfico do

72 Para informacgdes mais detalhadas sobre o desenvolvimento teodrico,
historico e politico da Escola de Frankfurt, conferir também FREITAG, 2004; JAY,
2008; WIGGERSHAUS, 2006; e SLATER, 1978.
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pensamento ocidental, “uma nocao ao mesmo tempo
vaga e sedutora” (DEROCHE-GURGEL, 2006, p. 13),
entretanto, o entendimento como a instituicao sendo
de fato uma “escola” depende do plano em que for co-
locado. Do ponto de vista filosofico, da existéncia e da
persisténcia de uma unidade teorica, realmente parece
nunca ter havido uma “escola”, até porque o Instituto
se consolidou, desde as primeiras aspiracoes de Weil,
como um espaco de estudos interdisciplinares, no qual
os estudos filosoficos eram uma espécie de complemen-
to tedrico, nao seu uUnico fundamento. Todavia, trés
componentes ajudaram a forjar uma imagem de iden-
tidade de grupo: as publicacoes dos ensaios na Revista
do Instituto (a Zeitschrift fiir Sozialforschung); o exilio
comum a que seus integrantes foram submetidos; e,
principalmente, a orientacao programatica, concebida
por Horkheimer, que operacionalizou a pesquisa social
critica desde a elaboracao da teoria critica. Foi a partir
da combinacao desses elementos que poderiamos afir-
mar que, ainda que de forma muito aproximada, tal
unidade foi construida e a imagem de “escola” solidifi-
cada no imaginario intelectual.

Em momento algum, quer sob a direcdo de

Grunberg, quer sob a de Horkheimer, o Instituto aliou-
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-se a qualquer partido politico ou faccao especifica, da
esquerda na Alemanha ou fora dela. Ainda assim, com
a tomada de poder pelos nazistas, em 30 de janeiro de
1933, o futuro de uma organizacao confessadamen-
te marxista e quase exclusivamente composta por ho-
mens de ascendéncia judaica — ao menos segundo o0s
padroes nazistas —era obscuro e incerto. Em virtude
dos acontecimentos politicos, de destinos duvidosos,
que ja vinham ocorrendo em solo alemao, Horkheimer,
dois anos antes da ascensao de Hitler, ja transferia re-
cursos financeiros para bancos suicos, e ele mesmo
passara a maior parte do ano de 1932 em Genebra.
Em marco do mesmo ano, Horkheimer fugiu para
a Suica pela fronteira, no exato momento em que o
Instituto era fechado pelo governo nazista por suas
“tendéncias hostis ao Estado”: “No dia 13 de abril
[1932], Horkheimer teve a honra de ser um dos pri-
meiros integrantes do corpo docente a ser formalmen-
te demitido de Frankfut, junto com Paul Tillich, Karl
Mannheim e Hugo Sinzheimer” (JAY, 2008, p. 68). Em
fevereiro de 1933, Horkheimer assegura a transferén-
cia do Instituto para Genebra, tornando-se seu centro
administrativo. Em reconhecimento a seu carater eu-

ropeu, ele adotou o nome de Société Internationale de
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Recherches Sociales (Sociedade Internacional de Pes-
quisas Sociais), mantendo ele mesmo e Pollock como

diretores:

Nesse momento, a “Escola de Frank-
furt” passou a ser ndo apenas suica,
mas também francesa e inglesa, a me-
dida que os oferecimentos de ajuda
vindos de amigos em Paris e em Lon-
dres levaram a fundacao de pequenas
sucursais nessas cidades, em 1933
(JAY, 2008, p. 69, grifo do autor).

Em setembro de 1933, foi publicado o primei-
ro numero do Zeitschrift editado em Paris. Tal revista
“[...] ajudou a consolidar o sentimento de identidade
grupal, e a experiéncia comum do exilio forcado e do
reencontro no exterior contribuiu consideravelmente
para isso” (JAY, 2008, p. 70). O primeiro periodo ale-
mao do Instituto chegara ao fim.

A primeira obra de grande fdlego efetiva-
mente coletiva dos frankfurtianos sao os Estudos
sobre Autoridade e Familia (Studien tiber Auto-
ritéit und Familie), escrita em Paris e publicada
somente em 1936. Ja naquele periodo, os teori-
cos investigavam os mecanismos que possibili-

tavam o autoritarismo e a derrota eminente das
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esperancas revolucionarias, pondo em questao
a capacidade das classes trabalhadoras em le-
var a cabo transformacodes sociais importantes.
O objetivo daqueles estudos era fazer um diag-
nostico da estabilidade social e cultural das so-
ciedades burguesas contemporaneas a partir da
relacao entre a macroestrutura capitalista com
a microestrutura familiar, tentando unir, ja na-
quela época, marxismo e freudismo, algo que se
tornou um dos nortes teoricos durante a historia
do Instituto a partir de entdo. Sobre tal relacao, o
proprio Horkheimer (2003a, pp. 132-133, traducao

nossa) nos indica:

A moderna psicologia profunda, em
particular, tem investigado os meca-
nismos proprios que atuam na fami-
lia para revestir o carater autoritario.
Ela tem mostrado, por um lado, como
a dependéncia, o profundo sentimen-
to de inferioridade de muitos homens,
o fato pelo qual centram toda a vida
animica em torno de certos conceitos
de ordem e subordinacéo, e, por outro
lado, seus logros culturais estdo de-
terminados pelas relacoes da crianca
com seus pais — ou os representantes
destes — e seus irmaos. Os conceitos
de repressao e sublimacao, enquanto
resultados do conflito com a realidade
social, tem promovido amplamente a
compreensao destes fenomenos.
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Naqueles estudos, os pensadores pesquisaram
a estrutura da personalidade da classe operaria na Eu-
ropa, tentando entender porque ela perdera sua mis-
sao historica enquanto classe, pois, segundo tais esbo-
cos, os trabalhadores submetiam-se prontamente as
formas de dominio social autoritarias, contrarias aos
seus ideais de emancipacao: “Ha muito que a vontade
revolucionaria do proletariado havia sido convertida em
uma atividade imanente ao social, ajustada ao real. Ao
menos segundo a consciéncia subjetiva, o proletariado
havia sido integrado” (HORKHEIMER, 2003b, p. 10, tra-

ducao nossa).

A relacado dos individuos com a au-
toridade, que nos tempos modernos
esta prescrita pela especial indole
do processo de trabalho, condiciona
uma cooperacao duradora das ins-
tituicoes sociais a fim de produzir e
consolidar os tipos de carater cor-
respondentes. Esta atividade nao se
esgota nas medidas conscientes to-
madas pela Igreja, pela escola, pelas
associacoes desportivas e politicas,
pelo teatro, pela imprensa e outras,
mas que esta funcao se exerce nao
tanto através dos atos dirigidos deli-
beradamente a formacao do homem,
mas por meio da influéncia perma-
nente das mesmas circunstancias
dominantes, do poder modelador da
vida publica e privada, do modelo de
pessoas que tém importancia no des-
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tino do individuo, em suma: sobre a
base de processos nao controlados
pela consciéncia (HORKHEIMER,
2003a, p. 123, traducao nossa).

Adorno”, por sua vez, conhecia Horkheimer

73 Theodor Wiesengrund-Adorno nasceu em 11 de setembro de 1903,
em Frankfurt am Main. Seu pai era Oscar Wiesengrund, judeu alemao convertido
ao protestantismo e prospero comerciante atacadista de vinhos, e sua méae era
Maria Calvelli-Adorno della Piana, catdlica de descendéncia corso-genovesa que
fora cantora de renome antes de casar-se. Adorno foi batizado catdlico, depois
confirmado no protestantismo, mas foi, durante toda a sua vida, ateu. Aos 17 anos
(1921), Adorno ingressa na recém-fundada Universidade Johann Wolfgang Goethe
(Universidade de Frankfurt), onde estudou filosofia, musicologia, psicologia, €, no
mesmo ano, sob a orientacdo de Kracauer, 1€ O espirito da utopia, de Ernst Bloch,
e A teoria do romance, de George Lukacs. Em 1924, com 21 anos, defende sua
tese de doutorado: A transcendéncia do objeto e do noematico na fenomenologia
de Husserl, sob orientagdo de Hans Cornelius, € no ano seguinte (1925) vai a
Viena com a intengdo de tornar-se compositor e pianista, estudando no circulo
vanguardista de Schoénberg. Em 1928, Adorno tenta, sem sucesso, a Habilitation
a docéncia na Universidade de Frankfurt, apresentando a sua tese O conceito de
inconsciente na teoria transcendental da mente, a qual néo foi aprovada por Corne-
lius e por Horkheimer, por ndo a considerarem “suficientemente marxista”. Adorno
fez uma segunda tentativa, em 1931, entdo com o tema Kierkegaard: a construgao
da estética (Kierkegaard: Konstruktion des Aesthetischen), sob nova orientagao
do filésofo e tedlogo Paul Tillich, desta vez obtendo sucesso. Ensinou filosofia em
Frankfurt até 1933, quando teve sua venia legendi cassada pelos nazistas e, no
ano seguinte, devido a tensa situagao politica alema, ele seguiu para uma espécie
de “exilio temporario” na Inglaterra (na esperanca de que a onda nazista fosse
um fendmeno passageiro), onde estudou na Merton College, em Oxford. Em 1937
casa-se, em Berlin, com Gretel Karplus, e em fevereiro de 1938 aceita o convite de
Horkheimer para mudar-se para Nova York, onde inicia seu trabalho no The Prince-
ton Radio Research Project, que dura até 1941, quando muda-se, juntamente com
o Instituto, para Los Angeles. Nos trés anos seguintes dedica-se quase que exclu-
sivamente, juntamente com Horkheimer, a elaboragéo da Dialética do Esclareci-
mento. De 1946 a 1949, integrou-se a um grupo de psicélogos sociais e psicélogos
clinicos, com formagéao psicanalitica, da Universidade de Berkeley (Califérnia). Da
pesquisa coletiva, resultou o livro A personalidade autoritaria, langado em 1950.
No mesmo ano, Adorno retorna a Alemanha, onde, juntamente com Horkheimer, é
nomeado professor catedratico do Departamento de Filosofia da Universidade de
Frankfurt. Entre as décadas de 1950 e 1960, Adorno publica iniUmeros escritos so-
bre filosofia e estética — como Minima Moralia, de 1951 — e torna-se diretor-adjunto
do Instituto (1955). Em 1966 lanca a Dialética Negativa. Em 1969, apos algumas
tensdes e confrontos com alguns radicais estudantes alemaes, das rebelides es-
tudantis que se alastraram pela Europa entre 1966 e 1969, Adorno falece subita-
mente no dia 06 de agosto, de problemas cardiacos, em Visp, perto de Zermatt,
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desde 1922, quando frequentaram um seminario so-
bre Husserl, dirigido por Cornelius, e estudado, tam-
bém juntos, com o psicologo gestaltista Gelb. No ano
seguinte, conhece Walter Benjamin, também esteta e
filosofo, o qual marcaria profundamente o seu pensa-
mento. Suas primeiras publicacoes (aproximadamente
cem artigos) restringiram-se quase que exclusivamente
a critica e estética musical, sendo seus trabalhos mais
notaveis dois artigos publicados na revista vienense
Anbruch, na qual Adorno foi um dos redatores entre
1928 e 193174, De 1922 a 1933, Adorno vivenciou a
vida intelectual de Frankfurt muito mais como critico
musical que filosofo, entretanto, referia-se sempre a
sociologia como a ciéncia especializada mais importan-
te para a filosofia e para a estética: “Foi no final dos
anos 20 que surgiram as primeiras aplicacoes de uma
certa ampliddo daquilo que Adorno tinha aprendido
no contato com Kracauer, Lukacs, Schonberg, Bloch

e Benjamin” (WIGGERSHAUS, 2006, p. 121). Sua pri-

no contdo de Wallis, Suiga, onde passava suas férias. O livro Teoria Estética foi
langado postumamente, em 1970. Cf. JAY, 2008; WIGGERSHAUS, 2006; e PUC-
Cl, Bruno. A filosofia e a musica na formagao de Adorno. Educ. Soc, 2003, vol.
24, n. 83, pp. 377-389.

74 Trata-se dos artigos Zur Zwélftontechnik (Sobre o dodecafonismo), de
1929, e Reaktion und Fortschritt (Reagéo e progresso), de 1930. Cf. ADORNO,
Theodor W. Zur Zwélftontechnik. Anbruch, no. 11, 1929, p. 290-293; e ADORNO,
Theodor W. Reaktion und Fortschritt. Anbruch, no. 12, 1930, p. 191-195.
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meira participacao na Revista do Instituto da-se em
1932, com o texto A situag¢do social da musica (Zur
gesellschaftlichen Lage der Musik)’®, no qual traca as
linhas basicas de uma estética materialista da musi-
ca como modelo para a pratica filosofica. Este tema e
este principio serdo retomados por Adorno em sua fase

mais madura (teoria estética).

Ao lado de Horkheimer, Adorno [...]
tornou-se o homem que se identifi-
cou mais de perto com o destino do
Institut, ao qual se ligou oficialmen-
te em 1938. No periodo anterior a
emigracao, todavia, suas energias,
sempre enormes, dividiram-se en-
tre diferentes projetos, alguns dos
quais o mantinham longe de Frank-
furt. Mesmo apds sua partida da
Europa, quando o Institut se tornou
a estrutura institucional dominante
em que ele trabalhava, Adorno nao
se restringiu a nenhuma disciplina
em particular (JAY, 2008, p. 59).

Devido a sua politica bélica e expansionista,
de invasao e anexacao de territérios, a propagacao
nazista e a iminéncia de outra guerra tornaram-se

uma ameaca para toda a Europa. Com isso, Genebra

75 Zeitschrift fur Sozialforschung, 1, 1932, p. 103-124 und 356-378.
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nao representava mais um lugar seguro para a sobre-
vivéncia do Instituto e de seus representantes: “Ape-
sar da imagem marxista do Institut, a ideia de um
deslocamento para o leste, para a Russia de Stalin,
nunca foi seriamente contemplada [...]” (JAY, 2008,
p. 79), pois, como nos adverte Deroche-Gurgel (20006,
p. 20): “O totalitarismo soviético nao esta isolado na
monstruosidade”.

Em maio de 1934, Horkheimer faz a sua pri-
meira viagem aos Estados Unidos e decide aceitar a
proposta da Universidade de Columbia (Columbia Uni-
versity in the City of New York) de transferir a sede do

Instituto para Nova York:

[...] o instituto Internacional de Pes-
quisas Sociais, por mais revolucio-
nario e marxista que se houvesse
afigurado na Frankfurt da década de
1920, veio a se estabelecer no centro
do mundo capitalista [...] (JAY, 2008,
p- 79).

Da mesma forma que o Instituto tinha sido li-
gado a Universidade de Frankfurt, passa entdo, em
1935, a ser vinculado a Universidade de Columbia, po-
rém sob o novo nome de International Institute of Social
Research (Instituto Internacional de Pesquisa Social),

mantendo a sua independéncia financeira e seu foco

212



KANT E ADORNO: DA AUTONOMIA A EMANCIPACAO, DA AUFKLARUNG A AUSCHWITZ

na teoria e na pesquisa, com alguns de seus membros
comecando, aos poucos, a lecionar (1936) na Divisao
de Extensao da universidade, com uma série de semi-

narios sobre diversos temas.

A independéncia proporcionada pela
generosidade de Herman Weil per-
mitiu que a instituicdo nao fosse es-
torvada por obrigacdes politicas ou
académicas, mesmo depois da morte
dele, em 1927. Garantiu também a
continuacao da identidade do Insti-
tut no exilio [...] (JAY, 2008, p. 70).

Contudo, a propésito do contexto politico nor-
te-americano: “Os artigos do Zeitschrift evitavam es-
crupulosamente o uso de palavras como ‘marxismo’ ou
‘comunismo’, substituindo-as por ‘materialismo dialé-
tico’ ou ‘teoria materialista da sociedade” (JAY, 2008,
p. 86, grifo do autor).

Com a imigracédo para os EUA, os trabalhos do
Instituto sofreram um grande impacto da cultura nor-
te-americana, entao expressao maxima do capitalismo
moderno e da cultura e democracia de massa. Foi em
tal momento que muitos de seus mais importantes tra-
balhos comecaram a emergir, ganhando uma recepcao
favoravel nas academias inglesas e norte-americanas.

O uso de técnicas empiricas sobre a pesquisa social foi
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uma das mais indispensaveis licoes que os membros
do Instituto levariam para a Alemanha em seu retorno,
“[...] uma nova visdo da necessidade da pesquisa empi-
rica devidamente temperada pela reflexao critica, que
selecione os aspectos positivos e exclua os fortes e pa-
ralisantes vinculos metodolégicos positivistas” (PUCCI,
1999, p. 38); mas tais técnicas nao foram acolhidas

sem consideraveis hesitacoes:

[...] na visdo de Horkheimer, as cién-
cias empiricas seriam renovadas
pela filosofia, e a filosofia o seria pe-
las ciéncias empiricas; a filosofia ga-
rantiria a relacao com a globalidade
(das Ganze) do edificio social e nao
apenas com suas particularidades,
as ciéncias empiricas evitariam su-
blimar a realidade [...] (DEROCHE-
-GURGEL, 2006, p. 17).

A pesquisa e a producao intelectual do Insti-
tuto, na época da emigracao para os EUA, refletiram-
-se fundamentalmente na elaboracao dos trabalhos e
teses pelos quais a “Escola de Frankfurt” mais seria
reconhecida: por um lado, uma série de artigos fun-
damentais publicados na Zeitschrift, em especial o en-
saio-programatico de Horkheimer Teoria Critica e Teo-

ria Tradicional (Traditionelle und kritische Theorie), de
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1937, o qual lanca as bases da “teoria critica da socie-
dade” (teoria critica), suplementado, ainda no mesmo
ano, por um artigo em conjunto com Marcuse intitula-
do Filosofia e Teoria Critica; e, por outro, as duas obras
que se transformariam em marcos para suas pesqui-
sas e teorizacoes filosoficas e sociolégicas: A Dialética
do Esclarecimento (Dialektik der Aufkldrung), de 1947,
e A Personalidade Autoritaria (The Authoritarian Perso-
nality), de 1950.

A teoria critica pode ser definida como uma
consciéncia, ou uma autorreflexao, social critica, que
€ objetivada a partir da mudanca historica presente e
do ideal de emancipacdo, ainda aos moldes esclare-
cidos, mas que nao se liga dogmaticamente aos seus
proprios pressupostos teoricos: “Esse juizo preserva,
em sua esséncia, o ideal iluminista: usar a razao como
instrumento de libertacao para realizar a autonomia, a
autodeterminacao do homem” (FREITAG, 2004, p. 41).
Por pretender demonstrar que a sociedade da qual faz
parte nao € algo estatico, mas que possui uma dinami-
ca imanente, a teoria critica almejou atualizar a filoso-
fia através da pesquisa social, revelando as estruturas
contraditorias tanto do individuo quanto da sociedade.

A teoria critica da sociedade descreve forcas e contra-
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-forcas e, elevando-as até a autoconsciéncia, preten-
deu impulsionar as tensoes reflexivas sobre o social.
A teoria critica estaria filiada a trés correntes
filosoficas alemas: a kantiana, ao legado do idealismo
classico — particularmente em sua forma hegeliana —,
e a marxista. Segundo Slater (1978, p. 55): “O apare-
cimento em 1932 da obra de Marx, Manuscritos Econo-
mico-Filosoficos de 1844, fez com que Lucaks e Kors-
ch dessem énfase, assim como a Escola de Frankfurt,
a essa génese filosofica do pensamento marxista”. A
partir da primeira, ainda ligado ao ideal esclarecido de
autonomia, Horkheimer tenta recuperar uma raciona-
lidade mais identificada com a Vernunft, segundo ele
mais critica, ambiciosa e sintética, em contraposicao
a razado como Verstand (entendimento), segundo ele
mais analitica, logica e formal: “O positivismo nega-
va a validade da ideia tradicional de razao como Ver-
nunft, a qual descartava como uma metafisica vazia”
(JAY, 2008, p. 106); e, porque nao dizer, tenta recu-
perar também o sentido kantiano de “critica”, ainda
que subordinado ao significado marxista do conceito,
pois tal critica € ao mesmo tempo critica da epistemo-
logia (do sujeito do conhecimento, portanto) e critica

das circunstancias materiais da sociedade, se preocu-
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pando, como a ideia de critica kantiana, em afirmar as
pretensodes legitimas da razao, assim como negar suas

aspiracoes infundadas.

Horkheimer havia mantido uma re-
lacao ambigua com a filosofia kan-
tiana em seu programa inicial. Kant
lhe despertara a atencdo para o va-
lor de uma genuina individualidade
com a ideia de autodeterminacao, e
da perspectiva da razdo kantiana ela
também percebia uma capacidade
nao para a especulacdo, mas para a
liberdade (RABACA, 2004, p. 72).

Mas Kant (assim como Hegel) concebeu a razao
como uma unidade capaz de fomentar uma liberdade,
tanto subjetiva quanto objetivamente. Neste sentido, a
teoria volta a sua critica contra os sistemas filosoéficos
fechados, ainda presentes na tradicao filosofica (teoria

tradicional)’®:

O duplo carater dos conceitos kan-
tianos, que por um lado notam a
unidade e racionalidade maximas, e
pelo outro algo obscuro, inconscien-
te, impenetravel, reflete exatamente a
forma contraditéria da atividade hu-

76 Na Dialética do Esclarecimento, Horkheimer (e Adorno) estabelece uma
relacéo entre “sistemas filosoficos fechados” e “totalitarismo”: “O esclarecimento é
totalitario” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 22). E justifica mais adiante: “Pois
o esclarecimento é totalitario como qualquer outro sistema. Sua inverdade n&o esta
naquilo que seus inimigos romanticos sempre lhe censuraram: o método analitico,
o retorno aos elementos, a decomposicéo pela reflexao, mas sim no facto de que
para ele o processo esta decidido de antemao” (/bidem, p. 37).

N
~
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mana na época moderna (HORKHEI-
MER, 2003c, p. 237, traducao nossa).

Esta dualidade fundamental do pensamento
kantiano, a saber, entre vontade e saber (razado pra-
tica e razao pura), segundo Horkheimer, deveria ser
conciliada. A heranca hegeliana, naquele texto, apa-
rece quanto ao uso de suas categorias para explicar
a evolucao dialética da “verdade”, mas tais categorias
tornam-se materializadas, pois Horkheimer sustentou
que a verdadeira dialética era materialista, ja que en-
volve um processo continuo de interacdo entre sujei-
to e objeto: “O impulso critico dialético do método de
Hegel € preservado no método marxista [...]” (SLATER,
1978, p. 53); sujeito este (do conhecimento) que nao
se reconhece como inserido num processo histérico
que o molda e o condiciona, e objeto tal que se encon-
tra como um dado externo a ele: “No pensar acerca
do homem, sujeito e objeto se separam um do outro;
sua identidade esta posta num futuro e nao no pre-
sente” (HORKHEIMER, 2003c, p. 243, traducao nos-
sa). Materialismo, assim, € o nome que Horkheimer
da a sua teoria critica inicial. A “teoria tradicional” é
o termo geral utilizado para caracterizar o “idealismo”

que, através do processo histérico das ciéncias mo-
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dernas, torna-se mistificado: “Esta aparéncia a qual,
desde Descartes, vive o idealismo, € ideologia em sen-
tido estrito: a limitada liberdade do individuo burgués
aparece em forma de liberdade e autonomia perfeitas”
(HORKHEIMER, 2003c, p. 243, traducao nossa). A teo-
ria critica, logo, pretendeu reabilitar as ideias de Marx
através de uma abordagem filosoficamente critica, ou
seja, através de uma verdadeira praxis, uma filosofia
concreta que mostrava que a crise social gerada pelo
capitalismo nao significava apenas uma crise econdémi-
ca, ou politica, historicamente localizavel, e sim uma
catastrofe das formas sociais humanas.

A praxis e a razao, assim, sao os dois polos da
teoria critica, “[...] tal como tinham sido para os hegelia-
nos de esquerda, cem anos antes” (JAY, 2008, p. 108),
e a sua critica imanente ao pensamento social burgués
um dos seus principais alicerces. Sua estrutura logica
consegue captar, dialeticamente, a dimensao histoérica
dos fenomenos, dos individuos e das sociedades, recu-
sando-se, no entanto, a se tornar demasiadamente ge-
ral e abstrata. Segundo o texto, a razao nao deveria ser
considerada um ideal transcendente que existe fora
da historia. Horkheimer insiste, em seu escrito, que a

verdade nao € imutavel. Em todas as épocas, a teoria
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tradicional mantivera uma separacao rigorosa entre
pensamento e acdo, sendo que sua principal meta ti-
nha sido o conhecimento puro, ndo a acao’’. Quando
tal teoria apontou na direcao da atividade — como, por
exemplo, em Bacon e a tradicao empirista subsequente
a ele — seu objetivo foi o dominio tecnolégico do mundo
(razao técnica), o que € muito diferente de uma praxis.

A teoria critica assume, desde o inicio, uma
correlacao entre desenvolvimento social e avanco cien-
tifico, pois, apesar do potencial em promover formas
de organizacoes sociais, a ciéncia moderna acabou por
inibir seu real desenvolvimento: “As estruturas cienti-
ficas dependem da situacao social respectiva” (HOR-
KHEIMER, 2003c, p. 229, traducao nossa). A partir da
especializacado caética de ciéncias e disciplinas parti-
culares, o conhecimento se expande sem profundidade
e sem uma relacao dinamica interna, culminando num
quadro irracional (ideolégico) da realidade e cumpri-
do a tarefa académica de estabelecer uma teoria social

mais preocupada em predizer o futuro.

77 Tal ideia nos remete expressamente a assertiva de Marx: “Os filésofos
interpretaram o mundo de diferentes maneiras; do que se trata é de transforma-lo”
(MARX e ENGELS, 1998, p. 103, grifo do autor).
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A ideia tradicional de teoria é abs-
traida do cultivo da ciéncia tal como
se cumpre dentro da divisao do tra-
balho numa dada etapa. Correspon-
de a atividade do cientifico tal como
se leva a cabo na sociedade junto
com todas as outras atividades, sem
que se perceba diretamente a relacao
entre as atividades isoladas. Dai que
nessa ideia nao apareca a funcao so-
cial real da ciéncia, nem o que sig-
nifica a teoria na existéncia huma-
na, se ndo apenas o que ela é nessa
esfera, separada, dentro da qual se
a produz em certas condicoes histo-
ricas (HORKHEIMER, 2003c, p. 231,
traducao nossa).

A partir da sua Teoria Critica e Teoria Tradi-
cional, Horkheimer tematiza assim, pela primeira vez,
o profundo conflito existente entre a dialética e o po-
sitivismo. O texto surge impulsionado pelas tendén-
cias pragmaticas e positivistas da cultura intelectual
norte-americana, em particular pelo positivismo’®, ou

cientificismo, presentes nas ciéncias sociais, as quais

78 E necessario, entretanto, constar que o Instituto, de forma geral, tendia
a assemelhar o pragmatismo norte-americano ao positivismo. Segundo Jay (2008,
p. 90, grifo do autor): “Ao longo de sua histdria, o termo ‘positivismo’ foi usado
pela Escola de Frankfurt de forma frouxa, abarcando as correntes filosoficas que
eram nominalistas, fenomenistas (isto &, antiessencialistas), empiricas e adeptas
do chamado método cientifico. Muitos de seus adversarios agrupados nessa rubri-
ca protestaram contra a aplicabilidade do termo, a exemplo de Karl Popper”. Com
relagéo a essa mesma questédo, Rabacga (2004, p. 19) afirma que na Dialética do
Esclarecimento: “Assim como esclarecimento ndo se limita a designar uma corren-
te filoséfica ou um momento histérico, Adorno e Horkheimer, quando empregam o
termo positivismo, recorrem a uma generalizagéo, nao se referindo exclusivamente
a doutrina de Augusto Comte”.
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nao tém consciéncia da sua insercao na sociedade e da

causa ideologica que defendem:

Entre as distintas escolas filosoficas,
os positivistas e os pragmaticos pa-
recem interessar-se especialmente
pela imbricacao do trabalho teérico
no processo de vida da sociedade.
Denotam como missao da ciéncia
o predizer fatos e obter resultados
uteis (HORKHEIMER, 2003c, p. 230,
traducao nossa).

Ao contrapor a filosofia de Descartes (teoria
tradicional) ao pensamento de Marx (teoria critica),
Horkheimer descreve as caracteristicas essenciais de
cada vertente do pensamento, seus objetivos e sua
forma de atuacdo: denunciando o carater sistemati-
camente fechado e conservador do primeiro, assen-
tado no pensamento logico-dedutivo: “A meta da teo-
ria tradicional é a formacao do sistema universal de
ciéncia” (RABACA, 2004, p. 42); e sublinhando, enfa-
ticamente, a dimensao humanistica e emancipatoéria
do segundo, apoiado no pensamento histérico-dialé-
tico de Marx, buscando unir, assim, teoria e pratica,
ou seja, incorporar ao pensamento tradicional dos
filosofos uma tensao com o presente, “[...] no pensa-
mento realmente critico, significa ndo somente um

processo logico, mas ao mesmo tempo um processo
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historico concreto” (HORKHEIMER, 2003c, p. 243,

traducao nossa).

Ao confrontar o pensamento de Des-
cartes e Marx, Horkheimer nao esta
querendo invalidar um em favor do
outro; em seu pos-escrito ao ensaio
Teoria Tradicional e Teoria Critica
esclarece que nao se propde a rejei-
tar o pensamento de Descartes em
favor do de Marx e sim de englobar
o primeiro no segundo. E confron-
tando a estrutura légica, o objetivo e
a finalidade de uma e outra vertente
do pensamento que o relacionamen-
to de ambas pode ser evidenciado
(FREITAG, 2004, p. 38).

Baseado principalmente em Max Weber, Hor-
kheimer argumenta que este modelo de ciéncias so-
ciais, entao vigente, acabou por adotar o modelo das
ciéncias naturais: “As ciéncias do homem e da socieda-
de se esforcam por imitar o exitoso modelo das ciéncias
naturais” (HORKHEIMER, 2003c, p. 225, traducao
nossa); o que era um grave engano, visto que genera-
lizacoes nao podem ser facilmente feitas pelas supos-
tas experiéncias, ja que o entendimento de um “expe-
rimento social” é sempre moldado por ideias contidas
nos proprios pesquisadores, ja que nao percebem que
sdo capturados por um dado contexto historico cujas

ideologias moldam e direcionam os seus pensamentos:
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“Caracteristicas isoladas da atividade teodrica do cien-
tista sado transformadas em categorias universais [...]”
(HORKHEIMER, 2003c, p. 231, traducao nossa). A teo-
ria critica, portanto, reconhecia que a pesquisa cienti-
fica desinteressada era algo praticamente impossivel
pois, apesar da promessa burguesa de emancipacao,
os homens ainda nao se tornaram auténomos; “[...] o
pesquisador, afirmou Horkheimer, era sempre parte do

objeto social que tentava estudar” (JAY, 2008, p. 127).

Nao ha uma teoria da sociedade,
nem se quer a do socidlogo que ge-
neraliza, que ndo inclua interesses
politicos acerca de cuja verdade tem
que decidir, ja ndo mediante uma
reflexdo neutra em aparéncia, mas
novamente atuando e pensando, a
saber, na atividade historica concre-
ta (HORKHEIMER, 2003c, p. 253,
traducao nossa).

Apesar disso, acompanhando as conclusoes
de Horkheimer, algumas abordagens teoricas esti-
veram proximas de romper as restricoes ideologicas
que as condicionavam — como o proprio positivismo,
o neokantismo e fenomenologia —, mas falharam, pois
permaneceram sujeitas a um juizo logico-matematico,

que separa a atividade teorica da vida real.
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Se este conceito tradicional de teo-
ria exibe uma tendéncia, ela € o que
aponta para um sistema de signos
puramente matematicos. Como ele-
mentos da teoria, como partes das
conclusbdes e das proposicoes, ser-
vem-se cada vez menos dos nomes
no lugar dos objetos experimentais;
aparecem, em troca, os simbolos ma-
tematicos (HORKHEIMER, 2003c, p.
225, traducao nossa).

A resposta mais apropriada para tal dilema,
segundo o pensador, seria o desenvolvimento da teo-
ria critica: “O futuro da humanidade depende hoje do
comportamento critico, que, esta claro, encerra em si
elementos das teorias tradicionais e desta cultura deca-
dente” (HORKHEIMER, 2003c, p. 270, traducao nossa).

A dialética presente na teoria critica, que de cer-
ta forma fazia sua aparicao desde os primeiros niumeros
da Zeitschrift, rejeitava qualquer pretensao de verdade
absoluta e nao se contentava com a realidade cotidiana
rotinizada, ou o status quo, sobre os quais a teoria tradi-
cional procurou somente refletir e explicar: “A teoria cri-
tica nao esta nem ‘arraigada’, como a propaganda totali-
taria, nem tem a ‘livre flutuacao’ da inteligéncia liberal”
(HORKHEIMER, 2003c, p. 254, traducao nossa). Por
sua propria constituicao teorica, a teoria critica da so-

ciedade manteve-se sempre autocritica e com o propo-
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sito de agir sobre o presente, visando, desde o inicio,
o futuro de uma humanidade emancipada. Desta for-
ma, ela foi utilizada, criticada e superada por diversos
pensadores e cientistas sociais, sejam eles frankfur-
tianos ou nao; “[...] os intelectuais que levam a sério
sua funcéo critica tém diante de si o desafio, cada vez
mais rigoroso, de sobrepujar a capacidade da cultura
de amortecer o protesto” (JAY, 2008, p. 27).

Outro trabalho importante do periodo de imi-
gracao norte-americana, ainda desenvolvido em con-
junto pelos tedricos de Frankfurt, foi A Personalidade
Autoritaria (The Authoritariam Personality), publicado
em 1950. Trata-se de um estudo eminentemente em-
pirico cujo objetivo era analisar a cultura norte-ame-
ricana, fazendo uma reflexdo sobre a personalidade e
sua relacao com as condicdes politicas e sociais da-
quele pais. Este estudo da continuidade aos Estudos
sobre Autoridade e Familia, desenvolvido em Paris
(1936). Tal como aquele, Marx e Freud sao os teoricos
principais, que norteiam a analise da personalidade

autoritaria:

[...] era preciso preencher uma lacu-
na no modelo marxista classico da
subestrutura e da superestrutura.
O elo que faltava era psicolégico, e
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a teoria que o Institut escolheu para
fornecé-lo foi a de Freud (FREITAG,
2004, p. 131).

Em primeiro de setembro de 1939, quando as
tropas alemas marcharam sobre a Polonia, foi decla-
rada oficialmente a Segunda Guerra Mundial. Para
os pensadores da Escola de Frankfurt, a desconfian-
ca tornava-se certeza: o uso que o homem poderia ter
feito da capacidade emancipadora da razao foi todo
convertido em razao técnica, e esta, segundo o plano
historico, parece ter vencido. Destarte, Horkheimer,
juntamente com Adorno, sente-se impulsionado a in-
vestigar dialeticamente os primeiros elementos de do-
minacao na sociedade ocidental em seus fundamentos
conscientes e inconscientes e, paralelamente, os efei-
tos da massificacdo do consumo dos bens artisticos,
pela qual a cultura é convertida em mercadoria através

da “indtustria cultural”.

ESCLARECIMENTO E EMANCIPACAO:
A DIALETICA DO ESCLARECIMENTO

Apods o contato dos pensadores frankfurtianos
com a cultura norte-americana e as consequéncias da

Segunda Grande Guerra, o Instituto teve que reorgani-
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zar sua estrutura e reavaliar seus objetivos. O tom dos
escritos de seus colaboradores passou por uma mu-
danca bastante sutil, na direcdo de um “[...] aprofun-
damento critico que leva a desilusao de seu otimismo”
(ALMEIDA, 1985, p. 08). A teoria critica, por conse-
guinte, necessitava ser reavaliada. Cinco anos depois
da reinstalacao do Instituto na Universidade Columbia,
Horkheimer e Adorno transferem-se para a California
(1940), costa oeste dos Estados Unidos, e instalam-se
em Pacific Palisades, distrito de Los Angeles. Muitas
negociacoes foram feitas com o American Jewish Com-
mittee (Comité Judaico Americano) — uma das mais
antigas e influentes agéncias de defesa judaicas nos
EUA - por parte dos membros do Instituto, para que
tal agéncia os amparasse com verbas complementa-
res e, em contrapartida, o Instituto contribuiria com
o incremento do projeto sobre o antissemitismo, além
da necessidade do Instituto em filiar-se a University
of California (Universidade da Califérnia) em Berkeley.

Com a Dialética do Esclarecimento (Dialektik

der Aufkldrung — Philosophische Fragmente)’®, a teo-

79 A Dialética do Esclarecimento apareceu primeiramente com o titulo
Fragmentos Filosoéficos (Philosophische Fragmente), em 1944, para ser publicada
somente trés anos mais tarde, por uma editora holandesa, com o titulo final. Tal
versao langada em 1947 somente se tornou possivel depois de sucessivas corre-
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ria critica passa por um comprometedor desvio do seu
programa inicial, abandonando a perspectiva de uma
pesquisa interdisciplinar e abdicando completamente
da busca por uma unidade entre a analise critica e a
acao revolucionaria, culminando, assim, como no dizer
de Slater (1978, p. 131), numa “degeneracao da teoria

critica da sociedade”.

Subestimamos as dificuldades da ex-
posicao porque ainda tinhamos uma
excessiva confilanca na consciéncia
do momento presente. [...]

Os fragmentos que aqui reunimos
[da Dialética do Esclarecimento]
mostram, contudo, que tivemos de
abandonar aquela confianca (ADOR-
NO e HORKHEIMER, 1985, p. 11,
grifo meu).

Embora somente na década de 1940 os
dois pensadores viessem a redigir textos con-
juntamente, desde o comeco de suas producoes
intelectuais houve certo interesse da parte de
Horkheimer em manter Adorno em suas proximi-
dades, devido, principalmente, a notavel seme-

lhanca entre suas perspectivas e a confianca na

¢Oes, tradugdes e edi¢cdes dos escritos originais.



GERALDO FREIRE DE LIMA

capacidade intelectual do segundo. Como afirma
Wiggershaus (2006, p. 217):

Sua afinidade com a dialética he-
geliana aproximava Adorno de Hor-
kheimer, mesmo que cada um deles
privilegiasse aspectos e usos diferen-
tes dessa dialética. Para Horkheimer,
a dialética significava, principalmen-
te, um pensamento por totalidades
relativas, ela servia a teoria critica
da ciéncia trazendo a prova de que
existia outro caminho além da es-
treiteza de espirito das ciéncias e da
metafisica. Para Adorno a dialética
significava a possibilidade de desmi-
tologizar e desencantar um vasto le-
que de fendomenos contemporaneos.

De certa forma, as contribuicoes de Adorno ser-
viram aos interesses do diretor do Instituto, como, por
exemplo, fornecer um maior aprofundamento filosé6fico
a teoria critica, complementando a critica da economia
politica de Marx, e reunir suas apreciacoes conjuntas
ao positivismo e a ideologia burguesa, tentando resol-
ver as diferencas entre a logica idealista e a materia-
lista. Sua presenca ainda “[...] trazia para o Instituto a
marca do pensamento de Benjamin” (RABACA, 2004,
p. 70). No periodo do desenvolvimento da teoria critica
da sociedade, pois, Adorno manteve, até entdo, certo

afastamento do grupo, ja que sua adesao concreta, em
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termos intelectuais e institucionais, ainda nao estava
concretizada. Deste modo, tal confissao, feita no prefa-
cio da Dialética®®, a respeito do abandono a orientacao
inicial da teoria critica, s6 parece fazer sentido com
relacao a Horkheimer®!, pois Adorno, ao que nos pa-
rece, nunca confiou em tal programa. Acompanhar o
desenvolvimento individual dos programas dos dois in-
telectuais nos permite notar como seus pensamentos
convergem na Dialética, influenciam-se mutuamente e
divergem apos ela: “[...] Adorno e Horkheimer traba-
lham a partir de duas posicoes explicitamente diferen-
tes sobre temas comuns” (WIGGERSHAUS, 2006, p.
35). Sobre este assunto, Habermas (1993, pp. 58-59,

traducao nossa) assim se pronuncia:

As diferencas entre Horkheimer e
Adorno, presentes na Dialética do
Esclarecimento mas que nunca fun-
cionou, esclarecem parte do hesi-
tante comportamento que tao carac-
teristicamente distingue de Adorno
de Horkheimer apds seu retorno a
Alemanha, mesmo em suas politi-
cas de publicacdao. Enquanto que
imediatamente apés a guerra - com

80 A partir deste ponto, o texto Dialética do Esclarecimento seréa citado
também com a rubrica de “Dialética”.

81 Apensar de que, em detrimento ao conceito de teoria critica, o préprio
Horkheimer ja “[...] dava a todos os seus trabalhos dos anos 30 o titulo geral de
‘logica dialética™” (WIGGERSHAUS, 2006, p. 206, grifo do autor).
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a sua Filosofia de Musica Moderna,
Minima Moralia, Prismas, e Disso-
nancias - Adorno retomou os traba-
lhos das décadas de 1930 e 1940, e,
assim manteve a Dialética do Escla-
recimento presente como um modelo
de fundo, Horkheimer hesitou sobre
a edicao alema de seu Eclipse da Ra-
zao até 1967. Os ensaios e palestras
publicadas nos anos 1950 e 1960,
apresentam uma produtividade ex-
tremamente indecisa, o que talvez
revele novas abordagens - e certa-
mente nenhuma identificacao com
o que ele havia produzido até entao.
A hesitacao de Horkheimer aplica-se
a ambas as fases anteriores de sua
biografia intelectual, a colaboracao
com Adorno na Califérnia ndo me-
nos do que o trabalho do circulo de
Nova York.

Tanto a Dialética quanto os outros dois livros
publicados no mesmo periodo — Minima Moralia (1945),
de Adorno, e Eclipse da razdo (1947), de Horkheimer —
realizam uma critica de tal modo radical da sociedade
ocidental que tudo mais que viria a ser posteriormen-
te escrito pelos dois autores seria um mero desdobra-
mento e clarificacdo das teses ali formuladas®2. Trata-

va-se, declaradamente pelos dois autores, de um work

82 Ainda assim, acompanhando as observagdes de Nobre (1998), partindo-
-se “exclusivamente” da Dialética do Esclarecimento, nao conseguiriamos ter uma
compreensao apropriada das obras tardias dos dois autores: “[...] toda e qualquer
referéncia a Dialética do esclarecimento para explicar a obra posterior de Adorno
(ou de Horkheimer) tem de ser tomada cum grano salis [com ponderacao] [...]”
(NOBRE, 1998, p. 33, grifo meu). Outras referéncias sobre algumas obras tardias
de Adorno seréo expostas no proximo capitulo.
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in progress filosofico, o qual levaria ainda algum tem-
po para ser concluido, fator que aponta para o carater
aberto e inacabado da obra. Dentro deste contexto, ha
de ser lembrado ainda que a autoria de Eclipse da ra-
zdo, como o proprio Horkheimer declarou, nado pode
ser creditada exclusivamente a ele®3, assim como Ador-
no afirma explicitamente sua “divida” para com aquele
em Minima Moralia®*, no entanto, ambos os trabalhos

tiveram as autorias assumidas separadamente®.

83 Em tal obra, diz Horkheimer (2002, p. 08): “O texto de diversos capitulos
deste livro se baseia em parte numa série de palestras publicas realizadas na Uni-
versidade de Colédmbia na primavera de 1944. Em certo sentido, a apresentagéo
deles reflete mais a estrutura original das conferéncias de que uma tentativa de ela-
boracdo mais acabada do material. As palestras foram projetadas para apresentar
alguns aspectos de uma ampla teoria filoséfica desenvolvida pelo autor nos ultimos
anos, em associagdo com Theodor W. Adorno. Seria dificil dizer quais idéias se
originam na mente de Adorno e quais na minha propriamente: a nossa filosofia &
uma so”.

84 “A ocasido imediata para a redacgao foi-me oferecida pelo quinquagé-
simo aniversario de Max Horkheimer a 14 de Fevereiro de 1945. A elaboragéo
coincidiu com uma fase em que, devido a circunstancias externas, tivemos de inter-
romper o trabalho comum. O livro quer expressar a gratidao e a lealdade, mas sem
reconhecer a interrupgdo. E o testemunho de um dialogue intérieur. nenhum motivo
nele ha que nao pertenga tanto a Horkheimer como aquele que achou tempo para a
formulacéo. O proposito especifico dos Minima Moralia, isto €, a tentativa de expor
momentos da comum filosofia a partir da experiéncia subjectiva, implica que os
fragmentos de nenhum modo subsistam antes da filosofia de que eles préprios séo
um fragmento. Eis o que a indole solta e desprendida da forma, a renuncia a con-
textura tedrica explicita, pretende expressar. Semelhante ascese aspira, ao mesmo
tempo, a reparar a injustica de que somente um tenha continuado a trabalhar em
algo que, todavia, sé pode ser levado a cabo por dois, e de que nés nao desistimos”
(ADORNO, 2001, pp. 07-08).

85 E importante frisar que o trabalho conjunto, em dupla ou em grupo,
apesar de ser uma pratica pouco comum na histéria da filosofia, foi um exerci-
cio presente desde os primeiros dias do Instituto, praticamente como um método.
Avessos ao excesso de especializagdes pelo qual se encaminhava os estudos
cientificos em sua época (como hoje ainda), o estudo interdisciplinar fazia parte,
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Tornou-se lugar comum afirmar que a Dialética
€ uma obra “escrita a quatro maos”®, todavia, sabe-se
que partes especificas do livro foram escritas por um ou
por outro dos dois autores. Segundo Habermas, que se

baseou no depoimento pessoal da esposa de Adorno:

Gretel Adorno uma vez confirmou
minha suspeita, que é de qualquer
modo 6bvio para leitores cuidadosos:
o ensaio titulo e o capitulo sobre Sade
sdo predominantemente atribuiveis
a Horkheimer, enquanto o capitulo
sobre Odisseu e a industria cultural
pertencem a Adorno. As diferencas
ndo sdo apenas de estilo (HABER-
MAS, 1993, p. 57, traducao nossa).

Tal informacéo, portanto, nos assevera quanto
ao conflito proposital e produtivo que ha entre os dois
autores na obra, “[...] a tensao dos dois temperamen-
tos intelectuais que se juntaram na ‘Dialética’ € seu

elemento vital” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p.

propositalmente, portanto, do carater préprio do Instituto. A sua Revista ja era um
produto e uma pratica daquela intengdo. Até a década de 1950, outros trabalhos
também foram redigidos em dupla, a exemplo de Filosofia e Teoria Critica (1937),
de Horkheimer e Marcuse.

86 Sobre este tema, Freitag (2004, p. 34) também nos adverte: “O fato de
Adorno e Horkheimer terem escrito algumas obras em coautoria, como € o caso da
Dialética do Esclarecimento, levou muitos intérpretes a identificarem o pensamento
dos dois, considerando-os ‘almas irmas’. As diferengas entre um e outro tedrico
nao podem ser sempre devidamente consideradas no tratamento tematico que se
segue, mas nao se deve perder a consciéncia de que elas existem [...]".
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09). Tal tensao, ainda fortemente inspirada em Marx e
Freud, se encaminha para uma analise cada vez mais
pessimista e radical da sociedade e da capacidade
emancipadora da razao na historia da filosofia. Entre-
tanto, como o proprio titulo da obra indica (Dialektik
der Aufkldrung), tratava-se, sobretudo, de demonstrar
a ambiguidade do conceito de Aufkldrung, o qual, ao
mesmo tempo em que transforma “[...] aquilo que es-
colheu como positivo em algo de negativo, de destru-
tivo” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 12), a sua
intencado de dominacao desde a sua mais primeva ori-
gem, carrega também um sentido positivo do conceito,
a crenca mutua de Adorno e Horkheimer no resgate da
concepcao de uma razao emancipatoria capaz de obje-

tivar-se na historia.

A razdo iluminista, com sua dupla
face de razdo emancipatoria e razao
instrumental nao deixa de ser razao
quando se impode e concretiza como
razao instrumental. Mas por isso
mesmo gera, pelas limitacoes a que
ela propria se condena, sua contra-
dicao, sua critica e negacao, tornan-
do-se necessario o resgate de seu
contrario, originalmente nela con-
tido: a razao emancipatoria (FREI-
TAG, 2004, pp. 49-50).
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A Dialética do Esclarecimento representou — e
em certo sentido ainda representa®” — um diagnéstico
e uma critica do seu tempo, orientados pela categoria
do individuo. Revelou-se uma “narrativa de uma me-
ta-histéria do ocidente” (VAZ, 2004, p.10), precipitada
principalmente pela vivéncia do nazismo na Alemanha
e do socialismo nos paises do leste europeu, consti-
tuidos, ambos, por regimes totalitarios (de direita e de
esquerda, consecutivamente) que demonstravam as
consequéncias das prerrogativas da razao instrumen-
tal em detrimento da razado emancipadora, tais como
o tolhimento das liberdades individuais, diluidas nos
processos de coletivizacdo em nome de um bem co-
mum, e a marcha progressiva da civilizacdo em direcao
de um estado de barbarie: “A culpa é da ofuscacdo em
que esta mergulhada a sociedade” (ADORNO e HOR-
KHEIMER, 1985, p. 51). Tais eventos contemporaneos
levaram os autores ao ceticismo quanto a validade das
teses centrais marxistas e ao abandono dos pressu-

postos do materialismo histérico, provocando, assim,

87 Pois, como veremos no capitulo adiante, Adorno afirma que as condi-
¢Oes materiais e subjetivas que instalam a barbarie na civilizagéo ocidental ainda
continuam presentes: “Os conflitos no Terceiro Mundo, o crescimento renovado do
totalitarismo ndo sdo meros incidentes histéricos, assim como tampouco o foi, se-
gundo a ‘Dialética’, o fascismo em sua época” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985,
p. 09, grifo do autor).
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uma nova leitura do processo de desenvolvimento da
razao a partir das origens imemoriais da Aufkldrung:
“Deste modo, o esclarecimento regride a mitologia da
qual jamais soube escapar” (ADORNO e HORKHEI-
MER, 1985, p. 39). O livro ¢ radical pela filosofia da
historia que expde, sua critica da evolucao social no
ocidente, onde o que em geral € tomado por progresso
é compreendido justamente pelo seu contrario, como
uma regressao: “A maldicao do progresso irrefreavel
€ a irrefreavel regressao” (ADORNO e HORKHEIMER,
1985, p. 46); e por carregar justamente neste elemento
regressivo das formas primitivas de relacionamento do
homem com a natureza, atendo-se, assim, na busca de
um conceito historico-filosofico de razao.

O primeiro escrito da Dialética, “O Conceito de
Esclarecimento”, que, segundo os proprios autores € “o
fundamento teorico dos seguintes” (ADORNO e HOR-
KHEIMER, 1985, p. 15), funciona como uma espécie
de sintese dos conceitos e ideias centrais que a dupla
de intelectuais desenvolvem nos textos subsequentes.
Os autores apresentam uma analise critica do desen-
volvimento das ideias de “esclarecimento” (Aufkldrung)
e “progresso” na sociedade ocidental, desde os seus

primordios até os tempos atuais.

N
w
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No sentido mais amplo do progres-
so do pensamento, o esclarecimen-
to tem perseguido sempre o objetivo
de livrar os homens do medo e de
investi-los na posicdo de senhores.
Mas a terra totalmente esclarecida
resplandece sob o signo de uma ca-
lamidade triunfal. O programa do es-
clarecimento era o desencantamento
do mundo. Sua meta era dissolver os
mitos e substituir a imaginacao pelo
saber (ADORNO e HORKHEIMER,
1985, p. 19).

Adorno e Horkheimer fazem, assim, nao uma
histéria dos fatos e acontecimentos dos homens, das
guerras e das grandes personalidades, uma historia
politica classica, e nem mesmo se prendem a uma his-
toria materialista tradicional, como Marx havia pro-
posto, sobre a trajetéria dos modos de producao (como
em A Ideologia Alema®®, por exemplo); em vez disso, dis-
correm sobre uma espécie de reconstrucao de um mo-
mento sem determinacao cronolégica na historia antiga
da civilizacao, demostrando a ancestralidade de muitas
caracteristicas modernas e a dualidade de um proces-
so civilizador que remontava a muito antes da época
burguesa, a qual, na tentativa de emancipar o homem,

acabou por escraviza-lo interiormente: “Os personagens

88 Cf. MARX e ENGELS, 2001.
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do livro nao sao classes sociais (burgueses e proleta-
rios, por exemplo), mas duas formas de imbricacao en-
tre idéias e sociedade: a razao e o mito” (COHN, 1986,
p. 15). O homem, a partir de um longo processo histo-
rico-dialético, emancipou-se das forcas da natureza, li-
bertando assim sua subjetividade, mas tornou-se presa
do seu proprio processo, regredindo a sua fase anterior
(mitica) na forma de alienacédo social. O absoluto do so-
cial, enfim, toma o lugar que um dia ja foi do absoluto
da natureza: “Socializacao radical significa alienacao

radical” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 66).

O preco da dominacdo nao € mera-
mente a alienacao dos homens com
relacdo aos objetos dominados; com
a coisificacédo do espirito, as proprias
relacoes dos homens foram enfeiti-
cadas, inclusive as relacoes de cada
individuo consigo mesmo (ADORNO
e HORKHEIMER, 1985, p. 40).

O texto afirma a tese da autodestruicao da Au-
fklédrung, identificando-a com a propria autodestrui-
cao da razao: a razdo que saira em combate ao mito
e se transforma, no decorrer do percurso, ela propria
em mito: “[...] o mito ja € esclarecimento e o esclare-
cimento acaba por reverter a mitologia” (ADORNO e

HORKHEIMER, 1985, p. 15). Em vez de promover a
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autonomia do sujeito (ou a emancipacao da humani-
dade), o Esclarecimento assume o controle técnico da
natureza e dos homens, negando, assim, sua dimen-
sao critica e emancipatoria, presentes no inicio do tra-
jeto. O conceito de esclarecimento, tal como formulado
por Kant, designando um processo de emancipacao in-
telectual, se transforma naquilo que Weber chamou de
“desencantamento do mundo” — um modo de operacao
de desmistificacao percebido especialmente na Europa
Ocidental e explicado em termos de uma racionaliza-
cao que perpassa as esferas da vida social: econémica,
politica, cultura etc.®® Os textos da Dialética denun-
ciam também a ideia de progresso sobrevinda do Es-
clarecimento, pois veem nela apenas uma estratégia de
dominacado cumprida segundo esquemas de autopre-
servacao e critérios de utilidade: “Poder e conhecimen-
to sdo sinonimos” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985,
p- 20). A busca de conhecimento nao segue uma logica
desinteressada, pois ela € fruto de um sentimento ba-

sico: o medo do homem em face das forcas da natureza

89 Cf. WEBER, Max. Economia e sociedade: fundamentos da sociologia
compreensiva, vol. |. Trad. de Regis Barbosa e Karen Elsabe Barbosa. Brasilia:
UnB, 2012; e WEBER, Max. Economia e sociedade: fundamentos da sociologia
compreensiva, vol. ll. Trad. de Regis Barbosa e Karen Elsabe Barbosa. Brasilia:
UnB, 2012
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e da violéncia social. Os representantes mais eviden-
tes daqueles conceitos, no entanto, poucas vezes sao
mencionados; por um lado Max Weber, o soci6logo da
racionalidade moderna, e por outro Ludwig Klages, o

critico filosofico da dominacao moderna da natureza.

O mito converte-se em esclarecimen-
to, e a natureza em mera objetivida-
de. O preco que os homens pagam
pelo aumento de seu poder é a alie-
nacao daquilo sobre o que exercem
o poder. O esclarecimento compor-
ta-se com as coisas como o ditador
se comporta com os homens. Este
conhece-os na medida em que pode
manipula-los. O homem de ciéncia
conhece as coisas na medida em que
pode fazé-las (ADORNO e HORKHEI-
MER, 1985, p. 24).

Segundo os autores da Dialética, o mito entre
os gregos ja era esclarecimento. Desta forma, o Escla-
recimento teria surgido ainda na antiguidade classica,
na passagem do mito para a época epopeica, “[...] a
epopeia e o mito tém de fato em comum: dominacao e
exploracao” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 55).
Adorno e Horkheimer utilizam a narrativa de Homero
como metafora para ilustrar a dialética da razao, “[...]
a Odisseia em seu todo da testemunho da dialética do

esclarecimento” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p.
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53); e os primordios do pensamento burgués, referin-
do-se ao critério de calculabilidade como um principio
de identidade ou de equivaléncia: “O que nao se subme-
te ao critério da calculabilidade e da utilidade torna-se
suspeito para o esclarecimento” (ADORNO e HORKHEI-
MER, 1985, p. 21); demonstrando a intima ligacao entre
razao instrumental (técnico-cientifica) e a racionalidade
economica do capitalismo moderno. Na medida em que
a razao instrumental obtém éxito na organizacao social
de massa, como nos setores economico e cultural, por
exemplo, ela legitima a usurpacdo do poder por parte
das elites dirigentes, que sao aceitas pelos dominados
por meio de processos de alienacao social travestidos
de competéncia, ndo necessitando, assim, qualquer for-
ma de justificacdo, “...] o esclarecimento se converte, a
servico do presente, na total mistificacao das massas”
(ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 52). Originalmen-
te concebida com o propésito de emancipar a huma-
nidade, a ciéncia moderna tecnicista torna-se o braco
mais forte do capital, contribuindo para a dominacéao
dos homens em sua manutencao das classes: “[...] o es-
clarecimento sempre simpatizou, mesmo durante o pe-
riodo do liberalismo, com a coercao social” (ADORNO e

HORKHEIMER, 1985, p. 27).
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Os dois pensadores fazem uma analise de
como a racionalidade arcaica ja era uma tentativa de
controlar a natureza. Esta é a ideia central do texto
“Ulisses ou Mito e Esclarecimento” (Excurso I), no qual
a epopeia de Homero € um exemplar pela busca da li-
bertacdo do mito e da irracionalidade. E por meio dos
exemplos retirados da viagem de Ulisses, “um prototi-
po do individuo burgués” (ADORNO e HORKHEIMER,
1985, p. 53), dos cantos da Odisseia®®, que os auto-
res exemplificam o caminho tracado pela propria ra-
zao na histoéria e como tal trajetoria impds ao sujeito
uma oposicao ao objeto por meio da dominacao de um
ou outro. Na leitura de Adorno e Horkheimer, a ra-
zao esclarecida teve em seu comeco — na viagem de
Ulisses em busca de Itaca — ambas as dimensées: a
emancipatoria e a instrumental. A sociedade burgue-
sa, herdeira do Iluminismo, também dividiu o mundo
em dois, o da reproducédo material da vida (civilizacao)
e o do espiritual, das ideias e da superestrutura em ge-

ral (cultura)®!, privilegiando o desdobramento da razao

90 Que Wiggershaus (2006, p. 360) caracteriza como: “[...] o primeiro do-
cumento de antropologia do homem no sentido moderno de um ser iluminado pela
razao”.

91 Tal ideia nos remete também ao conceito de Aufkldrung desenvolvido
por Mendelssohn (Cf. Cap. 1, sub. cap. 1.3 deste trabalho), no qual o pensador
alemao ja apontava para o duplo sentido do conceito, Esclarecimento como Civi-
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instrumental em detrimento da razdo emancipatoria,
que tornou-se reprimida e atrofiada: “Uma vitima de
um desses sacrificios € o proprio Ulisses [...] ele € ao
mesmo tempo uma vitima que se sacrifica pela aboli-
cao do sacrificio” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p.
61). A astlicia da razao empregada por Ulisses volta-se
contra seu idealizador, transformando sua natureza
interna: a razdo instrumental (evocada para dominar
a natureza externa) subjuga a razdo emancipatoéria. A
razao esclarecida, que entrou em cena para dominar o
mito, transforma-se, por sua vez, em mito, “[...] os mitos
que caem vitimas do esclarecimento ja eram o produto
do proprio esclarecimento” (ADORNO e HORKHEIMER,
1985, p. 23). Em tal texto, percebe-se o uso constante
de pares de conceitos, tais como mito/esclarecimento,
magia/ciéncia, progresso/regressao, utilizadas como
ferramentas de decifracdo da realidade®?. Essas cons-
trucdes antitéticas sao apresentadas ao estilo que tan-

to caracterizaria o modo de fazer filosofia de Adorno:

lizagdo (Kultur), representando o dominio objetivo do homem, e Esclarecimento
como Cultura (Bildung), representando o dominio tedrico (subjetivo). E notavel o
acento que o pensador discorre com relagdo ao “homem como ser humano” e o
“homem como membro da sociedade”, prenunciando o carater conflitivo do destas
disposigdes e do proprio conceito de Aufklarung.

92 Adorno faz uso constante da figura de linguagem da parataxis (palavra
grega que significa uma espécie de “arranjo lado a lado”), ou a justaposi¢éo de uma
sequéncia de frases.
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o enfrentamento e, posteriormente, a negacao. O texto
corresponde também a marca do pensamento de Benja-
min, num momento que corresponde ao seu projeto de
uma pré-historia do idealismo, da subjetividade domi-
nadora, em que era preciso enfatizar as configuracoes
do mito e da modernidade, do antigo e do novo, da na-
tureza e da historia, do progresso e da regressao.

A Aufkldrung, de forma geral, sustentou que a
razao acabaria por realizar-se concomitantemente com
a liberdade, com a autonomia e com o fim do reino da
necessidade. A Dialética do Esclarecimento represen-
ta a ruptura com essa conviccao profunda, afirmando
que a razao esclarecida, no final de sua trajetoria, per-
deu sua capacidade de refletir sobre si mesma e sobre
o mundo no qual esta inserida. A Aufkldrung como tal,
segundo os autores, levava a catastrofe, pois a razao
autonoma se desintegrou quando se mostrou incapaz
de desenvolver a ideia de totalidade a partir do pen-
samento: “Desta forma, a Dialética do Esclarecimento
tematiza, em ultima instancia, a morte da razao kan-
tiana, asfixiada pelas relagcoes de producado capitalista”
(FREITAG, 2004, p. 21). A razao, que entrara em cam-
po para combater o mito, transformara-se ela propria

em mito. Adorno e Horkheimer defendem que € impos-
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sivel o esclarecimento afastar-se totalmente do mito e
do seu conteudo regressivo, pois, da mesma maneira
que o mito ja é dotado de certa racionalidade, o escla-
recimento também possui sua cota de irracionalida-
de, justamente esta cota a mais cultivada — a partir de
processos de dominacao, alienacao e massificacao da
sociedade — pela racionalidade contemporanea. Depois
da Dialética, os frankfurtianos se colocam em posicao
de desconfianca em relacao aos poderes emancipato-
rios da razao e quanto a possibilidade de uma socieda-
de liberta da ignorancia, da supersticdo e da tirania. A
teoria critica da um passo atras com relacao as cién-
cias sociais e se refugia em sua filosofia da historia, na
qual ja nao parece sobrar tanto espaco para a acao po-
litica efetiva. O aspecto propositivo que atravessa todo
o texto da Dialética ndao se encontra tanto em recupe-
rar algum tipo especifico de razao, mas de um aspecto
peculiar da razao: sua capacidade de auxiliar o sujeito,
e nao a ela mesma, a emancipar-se a partir de uma
concepcao categorica de negacao (contradicao [Aufhe-
ben]). A Aufkldrung destr6i a si mesma, mas por seu

movimento dialético, ainda pode salvar-se a si mesma.
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s temas da teoria critica e do movimento dialético
Oda razao, de fato, nunca foram completamente
abandonados pelos pensadores da “Escola de Frank-
furt”, eles tdo-somente reaparecem sob diferentes rou-
pagens e multiplos desdobramentos nos trabalhos das
geracoes de criticos seguintes, frankfurtianos ou néo,
reatualizando-se, assim, a partir de diferentes “|...] for-
mas de apropriacdo, rejeicao e critica que a teoria da
Escola de Frankfurt esta tendo hoje na Europa, nos
EUA e no Brasil” (FREITAG, 2004, p. 08, grifo do au-
tor). A teoria critica da sociedade, “[...] uma espécie
de camuflagem para a teoria marxista [...]” (WIGGER-

SHAUS, 2006, p. 37), mostrou-se, ao longo de todo o
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seu processo de elaboracdao, uma verdadeira disseca-
cao radical da sociedade burguesa, a qual varias face-
tas foram destacas. O desenvolvimento de uma “teo-
ria da cultura”, um outro momento da teoria critica
e uma de suas principais vertentes, encontrou apoio
nas analises politicas e econdmicas feitas por alguns
integrantes do Instituto na considerada “fase tardia”
do capitalismo ocidental. As tendéncias a teoria social
e filosofica da Escola de Frankfurt parecem ter encon-
trado seu ponto de convergéncia no conceito de “in-
dustria cultural” (Kulturindustrie), ja que ele consegue
explicar o proprio processo de formacao da consciéncia
social e sua relacao com os comportamentos das socie-
dades massificadas.

Ao longo de praticamente toda a obra de Ador-
no, o conceito de industria cultural vai cada vez mais
ganhando contornos de uma “teoria da ideologia” que
retoma alguns temas basicos do marxismo. Entre as
analises filosoficas voltadas para o sujeito e a critica
sociologica dos sistemas sociais, Adorno estabelece um
verdadeiro método dialético, e ndo uma mera subsun-
cao — dialética da razao que é convertida em dialética
negativa e, por fim, em teoria estética. Tal alternan-

cia dialética, um dos eixos centrais da obra tardia de
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Adorno?3, afina-se com um dos principais componentes
do programa interdisciplinar do Instituto: a “teoria da
cultura”, a qual, dialeticamente, vai se caracterizando
como “critica da ideologia”, que em seu sentido mais
amplo € também uma critica ao idealismo alemao, e
em seu sentido mais restrito, uma critica a ideologia
dos primérdios da era burguesa: a moral kantiana. A
critica da ideologia, se sobrepde uma critica da forma-
cao cultural (Bildung), ou, como Adorno designou, uma
“teoria da semiformacao” (Halbbildung), ou “semicultu-
ra”®*. Na Dialética do Esclarecimento, ja encontramos
as primeiras referéncias ao conceito de semiformacao

em seu sentido formativo (pedagogico), mas de fato é

93 Nobre, em A Dialética Negativa de Theodor W. Adorno — A ontologia do
estado falso, levanta a questédo se Adorno, apdés 1950, passou, ou ndo, em revis-
ta, sistematicamente, suas posi¢cdes contidas na Dialética do Esclarecimento. Tal
questao, segundo Nobre, amplamente difundida entre os criticos de Adorno, foi de-
nominada de “paradigma da Dialética do Esclarecimento”. O autor defende a tese
da “oscilagéo entre continuidade e descontinuidade” (NOBRE, 1998, p. 44) das
posigdes de Adorno com relagédo a obra de 1947, e esta seria a principal marca da
sua obra tardia, a alternancia entre momentos de ruptura e de continuidade. Sobre
este tema, Jay também nos informa que tal caracteristica faz parte do que Haber-
mas chamou também de “estratégia de hibernacéo” de Adorno (JAY, 2008, p. 21).
Dentro deste contexto, Conh ainda nos chama a aten¢do com relagéo a tal estilo do
pensador aleméao, e nos previne: “[...] quem gosta de tudo pronto e bem arrumado,
néo deve ler Adorno” (COHN, 1986, p. 22). Cf. NOBRE, 1998; JAY, 2008; COHN,
1986.

94 O conceito de Bildung, como ja indicamos anteriormente, pode signi-
ficar, ao mesmo tempo, “formagao”, “formacgéo cultural”’, “educagéo” ou “cultura”.
Portanto, o termo Halbbildung, nos textos de Adorno, pode assumir ora o sentido
de “semiformagao” ora o sentido de “semicultura”. Como nosso trabalho destaca
sobretudo o aspecto pedagogico do termo, adotaremos, na maioria das vezes, o
temo “semiformacgao”.
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a partir da sua obra tardia (especialmente depois do
final da década de 1950) que tal conceito vai se confi-
gurando, em Adorno, como conceito propriamente pe-
dagogico, sendo amplamente abordado nos discursos
que compodem a obra Educa¢do e Emancipagdo.

Para Adorno, a ideologia nao se reduz a um sis-
tema de ideias ou representacoes culturais. Em seu
sentido mais profundo, ela caracteriza um véu que
encobre as possibilidades de uma sociedade elaborar
um conceito dela mesma: “A cultura tornou-se ideo-
loégica” (ADORNO, 1986b, p. 87). Como formacao da
aparéncia social, a ideologia é analisada por Adorno
como principal componente da formacao cultural (Bil-
dung), que se converte numa semiformacdo. Assim, o
pensamento de Adorno assume uma posicao de funda-
mental importancia nao somente para a filosofia, mas
também fornece substancia a sociologia, a psicologia
e, como destacamos aqui, a pedagogia. Entre a dialéti-
ca da razao — convertida em critica da cultura (critica
da ideologia) e depois em dialética negativa — e uma
abordagem pedagogica, Adorno institui uma teoria da
semiformacao, pois, justamente por se tratar de apa-
réncias, as ideologias podem ser frageis, logo desmo-

ronaveis e reversiveis. Sua sugestdo € uma educacao
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pautada numa “experiéncia formativa”, que, por meio
de uma consciéncia critica e livre, se imponha contra
as ideologias. Seu pensamento pedagogico, que nao
visa necessariamente a autonomia, mas a desbabari-
zacao da cultura, se mantém como esforco critico per-
manente, na esperanca de elaborar um conceito e uma

forma de emancipacao possiveis aos nossos tempos.

ADORNO E A INDUSTRIA CULTURAL: A
CRITICA DA IDEOLOGIA

Com o fim da Segunda Grande Guerra, Hor-
kheimer, em 1946, recebe um convite do municipio de
Frankfurt para retornar a cidade e retomar as pesqui-
sas do Instituto, juntamente com os outros membros
que quisessem acompanha-lo. Em 1948, ele retorna
a sua patria, uma Alemanha ja liberada do nazismo
(a0 menos politicamente), mas derrotada e destruida,
a fim de negociar as condicoes de sua volta. A transfe-
réncia definitiva, entretanto, s6 se efetivaria em 1950,
no mesmo ano em que o Instituto torna a funcionar
em sua velha sede ao lado dos prédios da Universidade
de Frankfurt. O inicio dos anos 1950 e o retorno a Ale-

manha marcam, ao mesmo tempo, o fim do verdadeiro
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“trabalho de equipe” do Instituto de Pesquisa Social (Ins-
titut fuer Sozialforschung). A maioria de seus membros
e colaboradores, tais como Marcuse®, Fromm, Pollock,
Neumann e Kirchheimer, publicaram suas obras mais
expressivas de forma isolada e depois de terem, alguns
deles, abandonado o Instituto®®. A “Escola de Frankfurt”
estava, pois, praticamente reduzida aos seus expoentes
mais significativos: Adorno e Horkheimer. Somente no
inicio da década de 1960, alguns entao jovens filosofos
se associaram a “Escola”, tais como Alfred Schmidt, Rolf
Tiedemann e Jurgen Habermas, o qual, até certo pon-
to, pode ser considerado, este ultimo, uns dos grandes
herdeiros intelectuais da teoria critica da sociedade®.
Em 1967, com a aposentadoria de Horkheimer, Adorno

assume integralmente a direcao do Instituto.

95 Segundo Jay, a obra Razéo e Revolugéo (1941), lancado nos EUA ainda
na década de 1940, marca o adequado desligamento de Marcuse com relagéo ao
Instituto. Marcuse, que era muito mais receptivo as filosofias do século XX que
Horkheimer e Adorno, quando do retorno daqueles para a Alemanha em 1950,
resolveu permanecer nos EUA até a sua morte, em 1979. Cf. JAY, 2008.

96 Deroche-Gurgel, entretanto, no prefacio da edi¢éo francesa do livro de
Wiggershaus (A Escola de Frankfurt: historia, desenvolvimento teérico, significa-
cao politica) afirma terminantemente que, na verdade, foi o Instituto, na pessoa de
Horkheimer, que abandonou, uns apds os outros, os membros da instituigdo. Cf. DE-
ROCHE-GURGEL, 2006, p. 26. Jay também reforga tal ideia quando, por exemplo,
afirma: “Em certo sentido, podemos dizer que o Institut comegou a experimentar o
exilio antes de ser efetivamente expulso pelos nazistas” (JAY, 2008, p. 76).

97 O préprio Habermas, em seu livro O discurso filoséfico da modernida-
de, de 1985, retoma, por exemplo, os temas gerais da teoria critica, se propondo
a demonstrar que a Dialética do Esclarecimento nao nos forneceu uma analise
adequada da modernidade. Cf. Habermas, 2000.
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Desde as primeiras décadas do século XX, espe-
cialmente depois da Primeira Grande Guerra Mundial,
o capitalismo no ocidente havia entrado em uma etapa
qualitativamente nova, marcado por crescentes mono-
polios de mercado e pela intervencdo governamental
cada vez mais intensa na economia. Ultrapassando
qualquer previsao feita por Marx, o desenvolvimento
econdmico na Europa, naquele periodo, foi tomado por
complexos processos de transicoes que transformou
o “capitalismo privado” naquilo que Pollock denomi-
nou de “capitalismo de estado”™®. Como consequéncia
imediata, a politica comecou a firmar-se como esfera
social autonoma, desaparecendo, assim, as chamadas
“leis economicas”. Tal processo “coincide” com o ar-
mamento e conflitos bélicos em escala planetaria. A
deflagracao de regimes totalitarios, como os do leste
europeu e da Alemanha fascista, viera a confirmar, de
forma mais concreta, o incremento de todo aquele pro-
cesso. Até Marx, deparavamo-nos ainda com o prima-
do da esfera social econdémica sobre a politica, porém,
o periodo assinalado pelas Grandes Guerras Mundiais

veio interromper — mas nao suplantar — os debates em

98 Cf. POLLOCK, Friedrich. Stadien des Kapitalismus. Hrsg. und eingel.
von Helmut Dubiel. Miinchen: Beck, 1975.
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torno da “crise final do capitalismo”, marcando, jus-
tamente, uma sobreposicao (para nao dizer uma to-
tal dominacéo) do discurso e da acao politica sobre a

economica.

Podemos até mesmo dizer que, sob
o capitalismo de estado, a economia
politica perdeu o seu objeto. Nao
existem mais problemas econémicos
no velho sentido, se a equiparacao de
todas as atividades econdmicas nao
€ mais alcancada por meio das leis
naturais de mercado, mas através de
planejamento consciente. Onde an-
tes o economista quebrava a cabeca
com o enigma do processo de troca,
ele s6 encontra sob o capitalismo de
estado problemas administrativos
(POLLOCK, 1975, p. 91, apud NO-
BRE, 1998, p. 28).

Entre as duas edicoes da Dialética do Esclare-
cimento — portanto entre 1947 e 1969 — Adorno, assim
com todo o ocidente, testemunhou a concretizacao da-
quilo que Pollock denominou de “forma democratica
do capitalismo de estado”, em sua passagem para um
“mundo da sociedade totalmente administrada” e o es-

tabelecimento de uma nova forma de barbarie®: a “in-

99 “Nova forma” porque o préprio Marx ja se utilizava do termo “barbarie”
para fazer contraste com o conceito de “civilizagao burguesa”, aludindo, entao, a
um tipo de “barbarie dentro da civilizagao”. Marx referia-se ao papel da forga e da
brutalidade na histéria, especificamente as praticas associadas as necessidades
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dustria cultural”. A onipoténcia do sistema capitalis-
ta, segundo essa nova analise, estaria deturpando as
consciéncias individuais, assimilando, assim, os indi-
viduos ao sistema social estabelecido, impossibilitando
o desenvolvimento de uma racionalidade livre. O indi-
viduo estaria, desde entao, incorporado a totalidade do
sistema politico-econdémico, sem condicoes de exercer
sua autodeterminacdo e sem possibilidades de desem-
penhar qualquer resisténcia critica. Seu destino, como
garantia futura de felicidade realizada individualmen-
te ou na coletividade, ndo mais lhe pertenceria. Tanto
as garantias conceituais de uma liberdade aos moldes
burgués, a autonomia kantiana, quanto os potenciais
de emancipacao segundo uma dialética do esclareci-
mento, demonstraram-se objetivamente bloqueados.
Para Adorno, nao se tratava somente de uma reformu-
lacdo dos quadros teoricos do marxismo, ou mesmo de
dar continuidade as analises das categorias historicas
hegelianas, mas de interroga-los do ponto de vista de

um estado de nado-emancipacao: “A filosofia, que uma

de acumulagéo do capital, tanto no nivel da luta de classes como no niveo dos
imperialismos monopolistas, como, por exemplo, os horrores da expansao colonial,
a escravizagao, o exterminio de indigenas e as guerras de conquista. O conceito
de industria cultural representou, assim, uma outra forma de barbarie civilizada
(barbarie social).
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vez parecera ultrapassada, mantém-se em vida porque
o instante da sua realizacao foi desperdicado” (ADOR-
NO, 2009, p. 10).

Diante de tais transformacoes, pelas quais pas-
sou o sujeito no século XX, Adorno nao vé outra possi-
bilidade para a filosofia sendo a de criticar o existente
sob a luz da promessa de emancipacao, sua verdadeira
“redencao”. Promessa que se tornou obscurecida, na
historia da filosofia, quando da passagem da dialética
da razao mitologizada, transformada em razao instru-
mental, a sociedade totalmente administrada. O pas-
so decisivo da transformacao da teoria critica em teoria
estética final, entao, € dado por Adorno. Na progressao
de seus trabalhos, torna-se perceptivel o recuo de uma
analise mais materialista (sociologica) em direcao a uma
crescente énfase na estética, em especial a musica, pos-
sibilitando, a partir dela, uma teorizacao critica da rea-
lidade, ou, uma teoria estética: “|...] ele [Adorno] deixou
claro que, ao falar em estética, referia-se a mais do que
uma simples teoria da arte; para ele, assim como para
Hegel, essa palavra significava um certo tipo de relacao
entre o sujeito e o objeto” (JAY, 2008, p. 111, grifo meu).

Devido a sua formacao, Adorno, ininterrupta-

mente, sustentou-se no estudo da estética como um
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dos grandes pilares de seus interesses e de sua pro-
ducao intelectual. Ja quanto ao idealizador da teo-
ria critica — Horkheimer —, até antes da Dialética, suas
reflexoes sobre o estatuto do belo, ou a validade da
dimensao estética, foram bastante fragmentarias, pois
seu verdadeiro interesse quase sempre visava a teoria
social. Durante as décadas de 1920 e 1930, Horkhei-
mer dedicou-se fundamentalmente a propor uma teo-
ria do conhecimento na forma de uma teoria social,
ou seja, uma abordagem em que a filosofia, associada
a algumas ciéncias particulares, em especial a econo-
mia e a politica, deveria tornar-se teoria da sociedade
na perspectiva de uma praxis transformadora. Como a
arte, a principio, ndo apontava diretamente para uma
praxis como tal, ele ndo se ocupou profundamente
dela. Entretanto, o termo “industria cultural” (Kultu-
rindustrie), tao frequentemente associado ao nome de
Adorno - assim como ao de Marcuse — é empregado
pela primeira vez justamente num texto de Horkhei-
mer!%, Trata-se do ensaio Arte nova e cultura de mas-

sa (Neue Kunst und Massenkultur)'°!, de 1941, no qual

100 Apesar de o préprio Adorno ter afirmado que o termo tinha sido empre-
gado pela primeira vez na Dialética do Esclarecimento. Cf. ADORNO, 1986a.
101 HORKHEIMER, Max. Neue Kunst und Massenkultur. In: Gesammelte

Schriften, v. 4. Frankfurt am Main: Fischer, 1988. p. 419-438.

N
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o autor confronta o conceito de cultura erudita com
o seu suposto correlato, a ideia de uma “cultura de
massa”, retomando a tradicional distincao conceitual
tao difundida na Alemanha (até hoje) entre “cultura” e
“civilizacao”%?, ou seja, a oposicao entre o mundo dos
valores espirituais (ideias e sentimentos elevados) e o
mundo da reproducao material.

O conceito de industria cultural, analisado
por Adorno e Horkheimer a partir da Dialética do Es-
clarecimento (no texto A industria cultural: O esclare-
cimento como mistificagcdo das massas) — o qual, hoje,
além da filosofia, € parte integrante do esbogco concei-
tual das ciéncias sociais e da comunicacao, onde tem
encontrado ampla aplicacdo — denuncia a falsa recon-
ciliacao entre producado material e producéao ideal de
bens, pois o produto cultural, integrado a légica do
mercado e das relacoes de troca em geral, deixa de ser
“cultura” para tornar-se valor de troca. Numa socie-
dade em que todas as relacoes sociais sdo mediatiza-
das pela producao material, também as obras de arte

sao transformadas em “mercadoria”. A obra de arte,

102 Tal discurso ja tinha sido precedido pelo ensaio de Marcuse Sobre o
carater Afirmativo da Cultura, de 1937. Cf. MARCUSE, Herbert. Sobre o carater
Afirmativo da Cultura. In: Cultura e Sociedade. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1997,
p.89-136.
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assim, perde seu carater singular, deixa de represen-
tar a expressao subjetiva de um artista (como sua
criatividade, sua histoéria, seu sofrimento, sua angus-
tia etc.) para se tornar um bem de consumo coletivo.
Seu valor, portanto, deixa de ser estético e passa a ser
mediado segundo sua lucratividade ou aceitacao de
mercado, perdendo seu carater de autenticidade, “[...]
0 aqui e agora da obra de arte, sua existéncia Unica,
no lugar em que ela se encontra” (BENJAMIN, 1994,
p. 167); torna-se, deste modo, uma obra sem historia,
desprovida, como conceituou Walter Benjamin, de
sua “aura”: “Em suma, o que é a aura? E uma figura
singular, composta de elementos espaciais e tempo-
rais: a apari¢cdo unica de uma coisa distante por mais

perto que ela esteja” (BENJAMIN, 1994, p. 170).

[...] o que se atrofia na era da re-
produtibilidade técnica da obra de
arte € sua aura. Esse processo é
sintomatico, e sua significacao vai
muito além da esfera da arte. Gene-
ralizando, podemos, dizer que a téc-
nica da reproducgdo destaca o domi-
nio da tradigdo o objeto reproduzido.
Na medida em que ela multiplica a
reproducado, substitui a existéncia
Unica da obra por uma existéncia
serial (BENJAMIN, 1994, p. 168,
grifo do autor).
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Em seu texto A obra de arte na era da reprodu-
tividade técnical?®, de 1935/36 (publicado em 1955),
Walter Benjamin analisa as alteracoes provocadas pela
introducao de novas técnicas de producao artistica na
esfera da cultura e desenvolve, como elemento princi-
pal, a tese de que a reprodutividade técnica, a partir
da superacao da aura pela obra de arte em sua forma
de mercadoria, afeta necessariamente a relacao das
pessoas com a arte, associando-a ao consumo direto
em sua forma massificada, gerando, consequentemen-
te, outros tipos de artes e outras formas de percepcao
das obras de arte; “[...] a passagem do periodo burgués
para a sociedade de massa esta caracterizada pela per-
da da aura” (FREITAG, 2004, p. 75). A reprodutividade
técnica é consequéncia do processo de massificacao da
sociedade e vice-versa, que politiza, por conseguinte,
segundo Benjamin, os conteudos e as formas da arte.
As obras estéticas, que antes participavam da vida so-
cial, mas a partir de um lugar tinico, um lugar proprio
e distinto, foram totalmente abarcadas e controladas
por processos e demandas sociais contingentes. Como

as forcas produtivas de seu tempo (de Benjamin) ja

103 Cf. BENJAMIN, 1994.
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eram absorvidas pelas politicas de Estado, fosse ele ca-
pitalista, comunista ou de extrema direita (fascistas),
tal mudanca gerou uma “politica estetizada”, ou uma
“estetizacao da politica”. Para Benjamin, a consequén-
cia imediata nao poderia ser outra: a guerra; “Todos
os esforcos para estetizar a politica convergem para
um ponto. Esse ponto é a guerra. A guerra, € somente
a guerra, permite dar um objetivo aos grandes movi-
mentos de massa, preservando as relacoes de produ-
cao existentes” (BENJAMIN, 1994, p. 195, grifo do au-
tor). Benjamin, de forma geral, ndo faz a mesma leitura
do processo de massificacdo do consumo que Adorno
(e Horkheimer). Enquanto aquele via no processo de
“desauratizacdao” das obras de arte uma oportunida-
de positiva de politizacao da sociedade, para este, a
reprodutividade técnica, por meio da industria cultu-
ral, representava a dissolucao da realidade, banaliza-
da por meio do “desvirtuamento” das obras culturais:
“Ela revela, na nulidade dessa pretensao, o caracter
maligno do social” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985,
p. 16); portanto uma perda do valor de negatividade
inerente a obra de arte auténtica, que gera, necessa-
riamente, segundo ele, uma despolitizacao dos indivi-

duos com relacao ao seu contexto historico-social: “[...]
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tornam-se bens culturais congelados. A recepcao deixa
de obedecer a critérios imanentes para se conformar
ao que o cliente cré obter deles” (ADORNO, 1996a, p.
400). Apesar das discordancias, o texto sobre a indus-
tria cultural de Adorno e Horkheimer, ainda que de
forma invertida, segue essa mesma dialética do pen-
samento estético de Benjamin: a formacao cultural em
seu enfoque politico!®*; “A unidade implacavel da in-
dustria cultural atesta a unidade em formacao da poli-
tica” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 116).

Na sociedade industrial avancada, em seu
processo de transicao para o mundo administrado, o
sistema funcional burocratico e a cultura de massa

convergem para a uniformizacao da percepcao e da lin-

104 E importante demarcar que o pensamento de Adorno, e até mesmo seu
estilo, foi fortemente influenciado por Benjamin: “A partir de 1928, [...], quase to-
dos os escritos de Adorno trazem a marca da linguagem de Benjamin” (PUCCI,
RAMOS-DE-OLIVEIRA e ZUIN, 1999, p. 25). Porém, relativo a este tema (o cara-
ter negativo da industria cultural), destacamos também a influéncia de Adorno no
pensamento de Benjamin: “Enquanto Benjamin enfatiza as possibilidades abertas
pela tecnologia e as consequéncias positivas de uma nova percepgéo que se de-
senvolvia junto a uma dessacralizagéo da obra de arte, Adorno apontava para os
aspectos negativos, mostrando que o progresso tecnoldgico da produgéo de mas-
sa acarretava a regressao no escutar levando as audiéncias passivas a nao-fruicéo
da musica e sim ao consumo de um objeto fetichizado” (Ibidem, 1999, p. 34). Entre-
tanto, Benjamin, apds muitas tensdes e dificuldades, suplanta a critica de Adorno
no final do ano seguinte [1939], ao escrever a versao definitiva do estudo sobre
Baudelaire, publicado com o titulo Sobre alguns temas em Baudelaire. Nela, Ben-
jamin abandona a insisténcia no carater progressista da revolugéo na percepgao
6tica e aproxima-se da teoria adorniana sobre a mudanca regressiva na percepgao
auditiva e do carater fetichista que a musica passava a adquirir (Ibidem, 1999, pp.
34-35, grifo meu).

262



KANT E ADORNO: DA AUTONOMIA A EMANCIPACAO, DA AUFKLARUNG A AUSCHWITZ

guagem, tornando o individuo, assim, supérfluo: “Os
instrumentos da dominacao destinados a alcancar a
todos - a linguagem, as armas e por fim as maqui-
nas - devem se deixar alcancar por todos” (ADORNO
e HORKHEIMER, 1985, p. 48). O homem moderno,
quando abdica da sua individualidade, renuncia, ao
mesmo tempo, das capacidades de conceituacao e ne-
gacao proprias da linguagem, tornando-se, por conse-
guinte, presa da linguagem instrumental, para a qual
€ um mero reprodutor: “O discurso homeérico produz
a universidade da linguagem, se ja ndo a pressupoe”
(ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 53); “...] o que
Ulisses [Odisseu] descobre nas palavras € o formalis-
mo da linguagem” (RABACA, 2004, p. 85, grifo meu).
A astucia, o desafio mitico contra a magia que se tor-
nou razao, volta-se contra o proprio homem ocidental
moderno: “A astucia, contudo, consiste em explorar
a distincao, agarrando-se a palavra, para modificar a
coisa” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 65). Se a
linguagem € um dos instrumentos da razao, somente
uma razao livre, uma razao nao instrumentalizada, é
capaz de exercer sua capacidade de negar criticamen-
te. Para os autores frankfurtianos, a cultura de sua

época, em especial nos anos 1940, conferiu a todos
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os seus produtos instrumentais e artisticos um ar de
parentesco. Gracas ao desenvolvimento tecnolégico e a
concentracdo econémica e administrativa, tais produ-
tos culturais, em geral, se faziam lembrar um ao outro,
afinavam-se na estrutura, ajustando-se e complemen-
tando-se na perspectiva do todo, constituindo, destar-
te, um sistema: “[...] a cultura contemporanea confere
a tudo um ar de semelhanca. O cinema, o radio e as
revistas constituem um sistema. Cada setor é coerente
em si mesmo e todos o sao em conjunto” (ADORNO e
HORKHEIMER, 1985, p. 113).

Adorno e Horkheimer chamam a atencédo néo
propriamente para o fato de as obras de arte terem
se tornado produtos, pois, de certa forma, quase sem-
pre o foram — antes pela submissao dos artistas aos
objetivos sociais de seus patronos, como a Igreja e os
mecenas, por exemplo!® — mas pelo fato delas entao
constituirem a expressao maxima de uma sociedade
em que tudo se transformou em mercadoria. A novida-

de, segundo os autores, € o fato de elas se incluirem,

105 Sobre esta questéo, Benjamin nos chama a atengdo: “Em sua esséncia,
a obra de arte sempre foi reprodutivel. O que os homens faziam sempre podia ser
imitado por outros homens. Essa imitagédo era praticada por discipulos, em seus
exercicios, pelos mestres, para a difusédo das obras, e finalmente por terceiros,
meramente interessados no lucro” (BENJAMIN, 1994, p. 166).
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sem resisténcia, entre os bens de consumo, buscando
neles encanto e protecao, abdicando voluntariamente
de sua autonomia estética: “[...] ha uma intencionali-
dade instrumental na tecnologia moderna, que deter-
mina objetivamente os produtos construidos por ela
[...]” (PUCCI, 2003, p. 16). A industria cultural nao €,
pois, simplesmente mais um ramo da diversificada
producao capitalista, sendo concebida e reorganizada
para preencher funcodes sociais especificas, alienadas
de sua base material, antes preenchidas pela cultura
burguesa; “[...] ela nao é mera coisa desfrutavel, nao se
presta ao simples consumo. A relacado a ser estabele-
cida com ela nao € de consumo, mas de apropriacao”
(COHN, 1986, p. 21). A industria cultural, deste modo,
€ um conceito que representa uma compreensao sobre
o proprio processo de formacao da consciéncia social.

O conceito de industria cultural, “[...] o mais in-
flexivel de todos os estilos [...]” (ADORNO e HORKHEI-
MER, 1985, p. 123), assim como o proprio conceito de
“cultura” isoladamente, “[...] € intrinsecamente contra-
ditorio: define o que escapa a definicao” (COHN, 1986,
p- 19). Mas Adorno € um pensador que demonstra nao
evitar as contradicoes, e sim desenvolvé-las dialetica-

mente, impelindo-as a falar por si mesmas. O sentido
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de tal conceito (de industria cultural) € justamente o
de revelar-se um processo historico que nao se realiza
nem como cultura nem como industria isoladamente,
ou seja, nem como promessa subjetiva de felicidade,
nem como promessa objetiva de superacdo material
das sociedades. Nao é cultura porque esta subordina-
do a logica de circulacao de mercadorias € nao a sua
propria, que de alguma forma ainda conservaria um
ideal de autonomia. Sua concepcdo ndo é historica-
mente espontanea, todos os processos que envolvem o
produto (seu material, sua forma, sua demanda e seu
consumo) sao instrumentalmente previstos e calcula-
dos. Deslocando o valor em si da obra de arte para o
valor de uso, o consumo se apresenta como promes-
sa e caminho de realizacao pessoal: “Em toda obra de
arte, o estilo € uma promessa” (ADORNO e HORKHEI-
MER, 1985, p. 122); mas tal promessa nunca € alcan-
cada, pois tal forma de cultura mistifica os planos da
realidade material com suas formas de representacoes
subjetivas que, progressivamente, anulam os mecanis-
mos que possibilitam uma reflexao critica, que, por sua
vez, podem acionar e libertar a percepcao e os sentidos
(como a visao e a audicao, por exemplo) e impulsionar o

sujeito a estabelecer uma posicao critica diante de sua
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realidade. Também nao € induastria, em sentido estrito,
porque tem mais a ver com a circulacao de mercado-
rias, e ndo precisamente com sua producdo; “[...] nao
se deve tomar literalmente o termo industria. Ele diz
respeito a estandardizacao da propria coisa |[...] e a ra-
cionalizacao das técnicas de distribuicdo, mas nao se
refere estritamente ao processo de producao” (ADOR-
NO, 19864, p. 94). Desta forma, segundo o pensamen-
to de Adorno, tratar os dois polos conjuntamente — o
da cultura e o da industria — é justamente demonstrar
como eles se constituem como ideologia. Isolar um ou
o outro conceito (como fazem, por exemplo, as ciéncias
positivistas e os criticos da cultura), é reforca-la; “[...]
na industria cultural, a cultura subordina-se a indus-
tria, ndo na sua expressao mais moderna, mas no seu
significado mais arcaico: a industria como ardil, como
engodo” (COHN, 1986, p. 19).

A transformacao dialética da Aufkldrung em
engodo das massas, como ja denota o proprio titulo de
um dos textos chaves da Dialética (A industria cultural:
O esclarecimento como mistificacGo das massas), € o
que nos mostra com propriedade e detalhes o sentido
deste ensaio de Adorno e Horkheimer. Em seu texto

de 1967, A Industria Cultural, Adorno reforca o seu
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sentido e o objetivo ultimo: “a dependéncia e a servi-
dao dos homens” (ADORNO, 19864, p. 99). A industria
cultural, segundo o pensador, € o efeito mais imediato
do Esclarecimento que, ao desenvolver sua dominacao
progressiva da técnica, transformou-se em instrumen-
to de anulacdo e entorpecimento das consciéncias,
decompondo-se, logo, em uma consideravel aliada da

manutencao do estado social de ndo-emancipacao.

O efeito de conjunto da industria
cultural é o de uma antidesmistifi-
cacao, a de um antiiluminismo (anti-
-Aufkldrung); nela, como Horkheimer
e eu dissemos, a desmistificacdo, a
Aufkldrung, a saber, a dominacéo
técnica progressiva, se transforma
em engodo das massas, isto &, em
meio de tolher a sua consciéncia. Ela
impede a formacéo de individuos au-
tonomos, independentes, capazes de
julgar e de decidir conscientemente
(ADORNO, 19864, p. 99).

Através da industria cultural, os sentidos dei-
xam-se condicionar pelo aparelho conceitual antes
mesmo da atividade perceptiva ser desenvolvida: “Para
o consumidor, ndo ha nada mais a classificar que nao
tenha sido antecipado no esquematismo da producao”
(ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 117). Esse esque-

matismo unificador da industria, o qual os autores da
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Dialética fazem referéncia, esse apriorismo basico do
processo de conhecimento, do qual a industria cultu-
ral se apossou através do controle e da premeditacéo,
nao €& outro, segundo eles, que o proprio “esquema-
tismo kantiano” 1°°. A proposta de Kant, em sua teo-
ria do conhecimento, era o resgate de um instrumento
conceitual que explicitasse o processo de conhecimen-

to humano através de uma sintese da percepcao e do

106 Na Critica da Razao Pura, na Analitica Transcendental, Kant nos coloca
a questdo da existéncia de algum elemento intermediario entre conceitos e reali-
dade que possibilite uma unidade entre duas coisas heterogéneas, as categorias
a priori do entendimento e os multiplos fendmenos da realidade: “Como sera pois
possivel a subsumpgéo das intuicées nos conceitos, portanto a aplicagdo da cate-
goria aos fendmenos, se ninguém podera dizer que esta, por exemplo, a causalida-
de, possa também ser intuida através do sentidos e esteja contida no fenomeno?”
(KANT, 1997, p. 181, grifo do autor). A resposta do proprio Kant, quanto a esse
elemento intermediario, ou seja, algo que fosse ao mesmo tempo sensivel e inteli-
givel, é fornecido por ele pelo “esquema transcendental”: “E claro que tem de haver
um terceiro termo, que deva ser por um lado, homogéneo a categoria e, por outro,
ao fendmeno e que permita a aplicagédo da primeira ao segundo. Esta representa-
¢ao mediadora deve ser pura (sem nada de empirico) e, todavia, por um lado, inte-
lectual e, por outro, sensivel. Tal é o esquema transcendental’ (Ibidem, p. 182, grifo
do autor). Tal elemento é o “tempo”, que por um lado, € homogéneo ao sensivel
e, por outro lado, é universal, enquanto conceito: “O tempo, como condic¢éo formal
do diverso do sentido interno, e, portanto, da ligagao de todas as representagoes,
contém um diverso a priori na intui¢cdo pura. Ora, uma determinagéo transcendental
do tempo é homogénea a categoria (que constitui a sua unidade) na medida em
que é universal e assenta sobre uma regra a priori. E, por outro lado, homogénea
ao fenémeno, na medida em que o tempo esta contido em toda representagéo em-
pirica do diverso. Assim, uma aplicagéo da categoria aos fendmenos sera possivel
mediante a determinagéo transcendental do tempo que, como esquema dos con-
ceitos do entendimento, proporciona a subsumpgé&o dos fendmenos na categoria”
(Ibidem, p. 181, grifo do autor). O esquema transcendental é sempre produto da
imaginagao, é a ideia de um procedimento universal dessa faculdade que torna
possivel uma imagem do conceito. Segundo Adorno e Horkheimer (1985, p. 83): “A
verdadeira natureza do esquematismo, que consiste em harmonizar exteriormente
o universal e o particular, o conceito e a instancia singular, acaba por se revelar
na ciéncia atual como o interesse da sociedade industrial. O ser é intuido sob o
aspecto da manipulagéo e da administragdo”.
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entendimento heterogéneos na unidade da razao, ou
seja, o sujeito do conhecimento como “sujeito trans-
cendental” (a0 mesmo tempo singular e universal).
Adorno, portanto, assim como Horkheimer, confere a
razao kantiana um sentido completamente diverso do
que ela gozara no inicio do programa da teoria critica,
ela passou a representar, assim, o refinamento de uma
vontade e necessidade de dominacao prescrita pelos

interesses da sociedade industrial.

Em seu lazer, as pessoas devem se
orientar por essa unidade que carac-
teriza a producao. A funcao que o es-
quematismo kantiano ainda atribuia
ao sujeito, a saber, referir de ante-
mao a multiplicidade sensivel aos
conceitos fundamentais, é tomada
ao suyjeito pela industria. O esque-
matismo é o primeiro servico pres-
tado para ela ao cliente (ADORNO e
HORKHEIMER, 1985, p. 117).

“Tal € o éxito da condenacao do prazer ‘vulgar™
o burgués médio, quando se diverte, passa a ser vulgar
em vez de livre, grosseiro em vez de grato, estupido em
vez de discreto” (WIGGERSHAUS, 2006, p. 210, grifo
do autor). As novas “producdes culturais”, no espaco
do mundo administrado, deste modo, tém a funcao de
ocupar os parcos espacos de lazer e de 6cio do sujeito

contemporaneo, a fim de recompor suas forcas e reno-
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var o seu compromisso (obrigacao) ideologico com o tra-
balho alienado e impedi-lo de qualquer possibilidade de

constituir uma visao critica sobre sua realidade atual:

A satisfacdo compensatéria que a in-
dustria cultural oferece as pessoas
ao despertar nelas a sensacado con-
fortavel de que o mundo esta em or-
dem, frustra-se na propria felicidade
que ela ilusoriamente lhes propicia
(ADORNO, 19864, p. 99).

A interferéncia da industria cultural, através
da manipulacao daquele esquematismo, ao mesmo
tempo em que submete o sujeito a atividade e a iluso-
ria autonomia subjetiva, despotencializa sua capacida-
de de percepcao e de liberdade de pensamento, geran-
do nele a regressao de seus sentidos!?’, a adaptacao
e o conformismo: “A violéncia da sociedade industrial
instalou-se nos homens de uma vez por todas. Os pro-
dutos da industria cultural podem ter a certeza de que
até mesmo os distraidos vao consumi-los alertamente”
(ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 119). Para a in-

dustria cultural, o tempo € peca fundamental na en-

grenagem de seu dominio. Em seu processo de liquida-

107 Wiggershaus (2006, p. 123, grifo meu) nos lembra também que: “Ele
[Adorno] via na estética, em Kierkegaard, o mais baixo grau da existéncia humana,
o da degradagao nos prazeres dos sentidos”.
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cao do syjeito moderno, ela nos usurpou o “tempo”, o
tempo de cada sujeito, forjando uma outra forma de
temporalidade na qual o sujeito € apreendido por ela:
“Conforme sua propria esséncia, a troca é atemporal
[...] as operacoes da matematica excluem o momento

temporal” (ADORNO, 1995, p. 33).

Atualmente, a atrofia da imaginacao
e da espontaneidade do consumidor
cultural nao precisa ser reduzida a
mecanismos psicolégicos. Os pro-
prios produtos — e entre eles em pri-
meiro lugar os mais caracteristicos,
o filme sonoro - paralisam essas
capacidades em virtude de usa pro-
pria constituicdo objetiva (ADORNO
e HORKHEIMER, 1985, p. 119).

Para Adorno, a nocdo de “formacao” (Bildung)
tem relacao direta com os substratos culturais da so-
ciedade: “[...] os fatores sociais que interferem positiva
ou negativamente na formacao cultural [...]” (ADOR-
NO, 1996a, p. 388). Para ele, toda teoria social € em
sua esséncia uma abordagem formativa, uma reflexao
sobre a educacao e, assim, s6 pode constituir-se a
partir uma focalizacao politico-social. A consequéncia
social mais elementar e manifesta da intercessao da
industria cultural — mas nao somente ela — na forma-

cao do suyjeito, desta forma, é a “semiformacao” (Hal-
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bbildung). Em seu ensaio Teoria da Semicultura'®s,

escrito em 1959, Adorno descreve o duplo carater da

categoria de “formacao cultural” (Bildung) em nossos

tempos: ao mesmo tempo como autonomia do espirito

(que nunca se realiza) e como impulso a conformacao

com o real do cotidiano; tracos, ambos, do fracasso da

faceta emancipatoria do processo de Esclarecimento

convertido em ideologia dominante.

108

Cf. ADORNO, 1996a.

Seria preciso, além disso, a partir
do movimento social e até mesmo
do conceito de formacao cultural,
buscar como se sedimenta — e nédo
apenas na Alemanha — uma espé-
cie de espirito objetivo negativo. A
formacao cultural agora se converte
em uma semiformacao socializada,
na onipresenca do espirito alienado,
que, segundo sua génese e seu sen-
tido, nao antecede a formacéao cul-
tural, mas a sucede. Deste modo,
tudo fica aprisionado nas malhas
da socializacao (ADORNO, 1996a,
p. 388).
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ADORNO: EDUCACAO E EMANCIPACAO

Para Adorno, a luta contra a barbarie, con-
tra a violéncia cega e intransigente, através do viés
educativo do esclarecimento, € a luta a favor da
emancipacao. Seus escritos, de forma geral, sado
testemunhos continuos de tal pretensao. Entre-
tanto, € em sua obra Educacdo e Emancipacgdo®®
que Adorno assume o debate propriamente pe-
dagogico, implicando-se, criticamente, através de
questoes praticas da pedagogia contemporanea
pos Auschwitz: “Nesta ocasiao apresentam-se in-
clusive sugestoes bastante concretas, contribuin-
do para corrigir a imagem do critico apenas nega-
tivo” (KADELBACH, 1995, p. 08). Naqueles textos,
Adorno cinge o tom com relacao aos riscos de um
retorno a barbarie, pois, segundo ele, a experién-
cia de Auschwitz nao foi um mero fato historico
casual, mas fruto de certas condicoes formati-

vas (objetivas e subjetivas, materiais e psicosso-

109 A obra Educagdo e Emancipacgéo, precisamente, € uma composicao de
textos reunidos postumamente. Tratam-se tanto de textos escritos por Adorno a
préprio punho, a partir de conferéncias e palestras, quanto de didlogos radiofénicos
posteriormente transcritos, todos eles ocorridos entre os anos de 1959 e 1969. Cf.
Adorno, 1995.
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ciais) que nao foram apagadas, continuam sen-
do reproduzidas na atualidade. A experiéncia de
Auschwitz é tomada por Adorno, historicamente,
como grande exemplo proximo e vivo da tragédia
da formacao na sociedade capitalista, a qual, em
vez de gerar uma formacao cultural, gerou, e ain-
da gera, uma semiformacao: “Apos Auschwitz, é
preciso elaborar o passado e criticar o presente
prejudicado, evitando que este perdure e, assim,
que aquele se repita” (LEO MAAR, 1995, p. 11).
A estratégia adorniana de reelaborar o passado e
resgatar dele nao s6 a promessa de emancipacao,
mas também as formas criticas de como interferir
em seu rumo — ja presente em sua dialética — pare-
ce alcancar um sentido pratico e emancipatorio da
formacao cultural em seus escritos sobre a edu-
cacao, nos quais o filésofo aponta as limitacoes
objetivas e subjetivas da formacao no ocidente pos
Aufkldrung.

Para Adorno, a influéncia da indutstria cultural,
assim como a de outras formacdes sociais promotoras
de ideologias dominantes, € determinante na formacao

das consciéncias individuais:
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[...] aindustria cultural é importante
enquanto caracteristica do espirito
hoje dominante. Querer subestimar
sua influéncia, por ceticismo com
relacdo ao que ela transmite aos ho-
mens, seria prova de ingenuidade
(ADORNO, 19864, p. 95).

Para fazer frente a ela, tendo em vista uma re-
cuperacao possivel do conceito de emancipacdo, tor-
nou-se necessario, para ele, a reuniao de varios ramos
do saber humano com o intuito de compor uma verda-
deira “experiéncia formativa”: “Apesar de toda ilustra-
cao e de toda informacao que se difunde (e até mesmo
com sua ajuda) a semiformacdo passou a ser a forma
dominante da consciéncia atual, o que exige uma teo-
ria que seja abrangente” (ADORNO, 1996a, p. 388).

Em Adorno, a problematica em torno da for-
macao (Bildung) converte-se, de fato, no problema da
semiformacao na cultura. No entendimento de sua fi-
losofia e do seu pensamento acerca da pedagogia, o
terno Bildung deve ser transcrito por “formacao cultu-
ral” porque traduz melhor sua intencao de demonstrar
a influéncia da cultura, influéncia objetiva, na forma-
cao do sujeito ocidental: trata-se da formacao na cul-
tura e pela cultura, mas que expoe aspectos negativos
deste processo. Para Adorno, assim, a formacédo como

simplesmente constituicdo de uma consciéncia indivi-
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dual, a formacao de um sujeito singular, praticamen-
te ndo cabe mais ao nosso contexto social. No mundo
contemporaneo, em que todos os sistemas tendem a
integracao, a educacado também aparece como presa
daquele processo. Segundo ele, no desdobramento his-
torico da sociedade burguesa a partir do século XVIII,
a formacao cultural era considerada condicao impli-
cita para a configuracdo de uma sociedade em que os
sujeitos almejavam a autonomia, uma sociedade bur-
guesa de seres livres e iguais: “Sem duvida, na idéia de
formacao cultural necessariamente se postula a situa-
cao de uma humanidade sem status e sem exploracao”
(ADORNO, 1996a, p. 391); no entanto, tal processo
de formacao cultural, com a separacao entre trabalho
manual e trabalho intelectual, logo no inicio do de-
senvolvimento da formacao do capitalismo moderno
mostrou-se contraditoria, num movimento que se des-
dobra ora contra, ora a favor da cultura: “Rompe-se
a relacao entre objeto e sujeito vivo. Ou seja: mundo
sensivel e mundo intelectual ja ndo se articulam mais
no processo do trabalho [...]” (LEO MAAR, 1995, p. 26).
O ideal de formacao burguesa, sem o qual a mesma
nao teria se emancipado como classe social-politica,

emancipou-se, depois, dela mesma, decompondo-se
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em objeto de reflexdo e consciente de si mesmo, uma
formacao cultural controlavel, transformada a si mes-
mo em norma e qualificacdes equivalentes a uma “cul-
tura geral”: “Foi rompido o nexo entre objeto e reflexao”
(ADORNO, 1995, p. 63).

Segundo Adorno, tal retrocesso do conceito
de formacao cultural tem como uma de suas bases
de sustentacdo o conceito de “ciéncia”, mais especifi-
cadamente, certo “excesso de ciéncia”: “[...] a propria
ciéncia revela-se em suas diversas areas tao castrada e
estéril, em decorréncia desses mecanismos de controle
[...]” (ADORNO, 1995, p. 171). Em outros momentos
historicos, nos quais o espirito cientifico nada aceitava
sem questionar, sem verificar, sem comprovar, ela fora
simbolo de liberdade e emancipacao com relacédo a tu-
tela de dogmas, entretanto, atualmente, integrada ao
sistema social de producao, a ciéncia foi convertida em
mais uma forma de conducdo a heteronomia — razao
instrumental — mero ritual que dispensa a liberdade
de reflexdo e o ideal de emancipacao, movendo-se em
direcao da pura adaptacao, simples conformismo uni-
ficador. Tal ideal de emancipacédo é assim falsificado
e manipulado, reduzindo-se numa apologia, de forma

impositiva, de um mundo organizado, ou seja, torna-

278



KANT E ADORNO: DA AUTONOMIA A EMANCIPACAO, DA AUFKLARUNG A AUSCHWITZ

-se uma “falsa-cultura”: “A propria falta de emancipa-
cao € convertida em ideologia [...]” (ADORNO, 1995, p.
35). A formacéo foi cada vez mais conduzida em seu
aspecto de formacao para o trabalho, dirigida, assim,
pelos que dominaram os meios de producao capitalis-
ta, tornando-se, portanto, reificada, coisificada em sua
estrutura, convertendo a cultura numa mera funcao

do trabalho social.

A formacao nao foi apenas sinal da
emancipacdao da burguesia, nem
apenas o privilégio pelo qual os bur-
gueses se avantajaram em relacédo as
pessoas de pouca riqueza e aos cam-
poneses. Sem a formacao cultural,
dificilmente o burgués teria se de-
senvolvido como empresario, como
gerente ou como funcionario (ADOR-
NO, 1996a, p. 392).

A formacao e a cultura, seu “supremo fetiche”
(ADORNO, 1986b, p. 80), se fazem, portanto, ideolo-
gias. No modelo liberal, que se constituiu a partir da
promessa de tornar os individuos aptos a se afirmarem
como seres racionais numa sociedade racional, como
livres numa sociedade livre, sua formacao se estabele-
ce como formacao de si e por si mesma, limitando os
espacos que propiciam um intercambio simbolico que

favoreceriam a edificacdo de uma experiéncia formati-
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va concreta: “Ao fazer da cultura o seu objeto, ele mais
uma vez a objetiva” (ADORNO, 1986b, p. 79). Quanto
menos relacoes sociais, relacdes interpessoais, mais
alienacao é gerada em torno da posicao do sujeito em
seu contexto objetivo e tanto mais energicamente ele
estara proibido de pensar no sentido e na finalidade
da sua propria formacao, tornando-a insignificante e
suscitando, assim, uma contradicao entre formacao
cultural e sociedade: “A ideologia significa hoje: a so-

ciedade como aparéncia” (ADORNO, 1986b, p. 88).

Nao foi por acaso que os socialistas
alcancaram sua posicao chave na
historia baseando-se na posicao eco-
nomica objetiva, e ndo no contexto
espiritual. Os dominantes monopoli-
zaram a formacao cultural numa so-
ciedade formalmente vazia (ADOR-
NO, 1996a, p. 392).

Para Adorno, a cultura padece de um realismo
supervalorizado (pseudorealismo), fruto de um con-
vencionalismo impositivo, uma cultura fechada e con-
dicionada a si mesma, uma “crenca a qualquer preco
no que existe” (ADORNO, 1995, p. 63). Tal conceito de
cultura é reflexo direto do imediatismo da formacao e
do ensino observados desde entdo, mais preocupados

em promover e reforcar a adaptacao social, tornando-
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-se mais um ideal orientador na modelagem de pes-
soas do que um auxiliar na formacao de individuos
criticos e livres, isto €, emancipados, “[...] a juventude
nao deseja uma consciéncia critica. A juventude quer
modelos ideais [...]"” (BECKER, 1995, p. 142)!'°. Se hoje
tanto a nocao de individualidade quanto as proprias
condicoes de efetiva-la desaparecem, € porque ha uma
imposicao social em direcado a heteronomia, “...] o
espirito poe-se a servico do meramente existente, ele
mesmo se torna um mero existente” (ADORNO, 1986b,
p. 81). A ordem social vigente tem nos imposto uma
cultura heterénoma, pois necessita dela para retroagir
e continuar existindo. Dentro deste contexto, tal for-
macao social ndao consegue transmitir, nem por via da
educacao nem por via de processo algum da formacao
cultural, um comportamento auténomo e um entendi-
mento sobre a emancipacdo. O que encontramos, des-
de entdo, segundo Adorno, € uma formacao cultural

constituida a partir de categorias sociais (objetivas e

110 Em todos os escritos do texto Educagdo e Emancipagéo, dos que foram
retirados a partir de dialogos radiofénicos, verdadeiros “debates pedagdégicos”, fe-
z-se a presencga de Hellmut Becker (1913-1993), advogado e jurista alemao, tam-
bém pesquisador da educagédo e das politicas educacionais, e amigo de Adorno.
Desta forma, quando aqui citarmos “Becker”, trata-se de alguma intervengao sua
no decorrer do dialogo com Adorno, e ndo de algum texto especifico de sua autoria.
Como em suas falas ndo aparecem posigao alguma que contradiga as prelegdes
de Adorno, funcionando muito mais como refor¢go e complemento de importancia
consideravel ao discurso daquele, ndo considero prejuizo ao trabalho cita-lo.
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subjetivas) pré-formadas e pré-estabelecidas, ou seja,
as condicoes livres, as condicdes reais para uma expe-
riéncia formativa propriamente dita, estdo seriamente
comprometidas. O conceito de identidade, identida-
de individual, portanto um conceito de subjetividade,
aquele capaz de conduzir o sujeito a identificar-se con-
sigo proprio, foi convertido no conceito de “funcoes”,
ou “papeis”, na sociedade. As pessoas, em sua forma
massificada, assim, abdicaram da livre iniciativa de
buscarem identidades proprias em prol de assumi-
rem meros papeis sociais!!!. Tal ideal de emancipacao,
preconizado no periodo burgués, em especial pela fi-
losofia pratica kantiana, nao € mais possivel, porque,
segundo Adorno, tal sujeito nao existe mais, se € que
em algum momento da histoéria de fato existiu. A for-
macao cultural, convertida em ideologia, aprisionada
em seu condicionamento proprio, tornou-se, portanto,
nao mais um ideal de autoafirmacéao e autorealizacao,

e sim mera obrigacao social. O semiformado € aque-

111 Sobre este tema, no texto Educagdo e Emancipagao, Adorno se posicio-
na desta forma: “[...] ja no proprio conceito de funcéo ou papel, derivado do teatro,
prolonga-se a nao-identidade dos seres humanos consigo mesmos. Isto &, quando
a fungéo é convertida em um padréo social, por essa via se perpetua também que
0s homens nado sao aqueles que eles mesmos séo, portanto que eles sdo nao-idén-
ticos. Considero repugnante a versdo normativa do conceito de papel, e é preciso
contrapor-se a ele com todo o vigor” (ADORNO, 1995, p. 178). Cf. ADORNO, 1995,
p. 169-185.
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le que procura nos dispositivos educacionais nao os
motivos para tornar a si proprio um individuo livre e
autonomo, e sim para cumprir um ritual social que lhe

garantira um lugar pré-estabelecido no todo social:

[...] a formacao cultural é justamen-
te aquilo para o que nao existem a
disposicao habitos adequados; ela s6
pode ser adquirida mediante esforco
espontaneo e interesse, ndo pode ser
garantida simplesmente por meio da
freqiiéncia de cursos [...] (ADORNO,
1995, p. 64).

O semiformado, deste modo, instrui-se por “de-

ver”, nao por livre consciéncia e franca iniciativa!!2.

A formacao tem como condicoes a
autonomia e a liberdade. No entanto,
remete sempre a estruturas pré-co-
locadas a cada individuo em sentido
heteronomico e em relacao as quais
deve submeter-se para formar-se.
Dai que, no momento mesmo em que
ocorre a formacdo, ela ja deixa de
existir. Em sua origem esta ja, teleo-
logicamente, seu decair (ADORNO,
19964, p. 396).

112 Sobre a questéo da “formacédo como dever”, Jay (2008, p. 102) também
nos lembra: “A ideologia do dever e do servir ao todo, em detrimento da felicidade
individual, havia atingido sua expresséo maxima na retérica fascista. As pretensdes
revolucionarias dos fascistas ndo passavam de uma fraude destinada a perpetuar
o poder das classes dominantes”.
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Sobre este mesmo tema, em seu texto A Indus-

tria Cultural (1967), Adorno também aponta:

O imperativo categoérico na indus-
tria cultural, diversamente de Kant,
nada tem a comum com a liberdade.
Ele anuncia: “tu deves submeter-te”,
mas sem indicar a qué — submeter-
-se aquilo que de qualquer forma é
e aquilo que, como reflexo do seu
poder e onipresenca, todos, de res-
to, pensam. Através da ideologia da
industria cultural, o conformismo
substitui a consciéncia (ADORNO,
19864, p. 97, grifo do autor).

Para Adorno, o que pode ser dito sobre o pro-
cesso de Esclarecimento em geral pode ser aplicado ao
sujeito em particular: trata-se de um processo histo-
rico que privilegiou a dominacédo e reforcou a acomo-
dacao, “...] a adaptacao €, de modo imediato, o esque-
ma da dominacao progressiva” (ADORNO, 1996a, p.
390). A dominacao, assim, desde entdo, encontra-se
no principio e no centro das relacdes sociais!!®. Des-
de muito pequenas, as criancas internalizam esse

sentimento e levam adiante como se fosse a realida-

113 Em O Mal-Estar na Civilizagdo, Freud (1996b, p. 118) afirma: “A agres-
sividade nao foi criada pela propriedade. Reinou quase sem limites nos tempos
primitivos, quando a propriedade ainda era muito escassa, e ja se apresenta no
quarto das criangas, quase antes que a propriedade tenha abandonado sua forma
anal e primaria; constitui a base de toda relagéo de afeto e amor entre pessoas
[...]”. Cf. FREUD, 1996b.
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de constituinte das coisas; € este, pois, o momento de
regressao na cultura. Segundo tal raciocinio, as coi-
sas, e consequentemente as pessoas, devem existir en-
quanto podem ser sobrepujadas, assim, a “formacao”
do semiformado € por esséncia autoritaria, gerando,
necessariamente, a barbarie, “[...] a perpetuacdo da
barbarie na educacao é mediada essencialmente pelo
principio da autoridade, que se encontra nesta cultura
ela propria” (ADORNO, 1995, p. 166). O semiformado
€ aquele excluido da verdadeira cultura, mas que, por
efeito da ideologia, cré participar dela e usufruir verda-
deiramente da sua autonomia. De tal modo, segundo
Adorno, um dos principais propositos da educacao na
atualidade € justamente evitar a perpetuacao do com-
plexo de barbarizacdo na cultura, uma “explosao de
barbarie” (ADORNO, 1996a, p. 403), que ja se inicia
nos primeiros momentos do processo educacional das
criancas!!'*., A educacao contemporanea mostrou-se
seriamente comprometida com a barbarie: “A tese que

gostaria de discutir é a de que desbarbarizar tornou-

114 Sobre este assunto, em O Futuro de uma lluséo, Freud (1996a, p. 18)
ainda nos aponta: “E algo firmemente baseado na descoberta psicolégica segundo
a qual o homem se acha aparelhado com as mais variadas disposi¢oes instintuais,
cujo curso definitivo é determinado pelas experiéncias da primeira infancia. Mas,
pela mesma razao, as limitagdes da capacidade de educagcédo do homem estabe-
lecem limites a efetividade de uma transformacéo desse tipo em sua cultura”. Cf.
FREUD, 1996a.
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-se a questao mais urgente da educacao hoje em dia”
(ADORNO, 1995, p. 155); “...] a tentativa de superar a
barbarie é decisiva para a sobrevivéncia da humanida-

de” (ADORNO, 1995, p. 156).

A forma de que a ameacadora bar-
barie se reveste atualmente é a de,
em nome da autoridade, em nome de
poderes estabelecidos, praticarem-se
precisamente atos que anunciam,
conforme sua proépria configuracao,
a deformidade, o impulso destrutivo
e a esséncia mutilada da maioria das
pessoas (ADORNO, 1995, p. 159).

A presenca do discurso sobre a barbarie, ou a
perspectiva de seu retorno e perpetuacao, fez parte do
contexto sociocultural e politico de Adorno. A experién-
cia de Auschuwitz, assim como a de Hiroshima e Nagasa-
ki''®, tinham se manifestado como expressoes plenas do
potencial da alianca entre a razao instrumental e a bar-
barie humana. Em nome do progresso, as tecnologias
mais avancadas de sua época serviram de instrumen-
tos de escravizacao e aniquilacao de pessoas em massa.

A proposta de resistir contra tal barbarie, através do

115 Como nos aponta Adorno em A Personalidade Autoritaria, o langamento
das bombas atémicas nas cidades japonesas de Hiroshima e Nagasaki é prova do
potencial fascista presente em pessoas mesmo submetidas a sociedades consi-
deradas democraticas. Cf. ADORNO, Theodor. W.; FRENKEL-BRUNSWIL, Else;
LEVINSON, Daniel J.; SANFORD, R. Nevitt. The Authoritarian Personality. Nova
York: Harper and Row, 1950.
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discurso pedagogico, perpassa praticamente todos os
textos que compode a obra Educagdo e Emancipag¢do: “A
exigéncia que Auschwitz nao se repita é a primeira de
todas para a educacao” (ADORNO, 1995, p. 119). No
texto Tabus acerca do magistério''®, Adorno aborda tal
tema sugerindo uma tentativa de desbarbarizacdo da

sociedade a partir do enfoque subjetivo.

Enquanto a sociedade gerar a barba-
rie a partir de si mesma, a escola tem
apenas condicoes minimas de resis-
tir a isto. Mas se a barbarie, a terri-
vel sombra sobre a nossa existéncia,
€ justamente o contrario da forma-
cao cultural, entao a desbarbariza-
cao das pessoas individualmente é
muito importante. A desbarbariza-
cao da humanidade é o pressuposto
imediato da sobrevivéncia. Este deve
ser o objetivo da escola, por mais
restritos que sejam seu alcance e
suas possibilidades. E para isto ela
precisa libertar-se dos tabus, sob
cuja pressao se reproduz a barbarie
(ADORNO, 1995, pp. 116-117).

A luta contra os grandes sistemas de forma-
cao social, a exemplo do capitalismo como um todo —
como idealizou o comunismo defendido por Karl Marx

— tornou-se complexo por demais, pois seria necessario

116 In: ADORNO, 1995, p. 97-117.



GERALDO FREIRE DE LIMA

mudar radicalmente todos os pressupostos objetivos,
sociais e politicos que geram as posturas autoritarias
na cultura, por isso Adorno enfatiza o plano subjeti-
vo, 0 aspecto psicopedagogico dos individuos: “[...] as
tentativas de se contrapor a repeticao de Auschwitz
sdo impelidas necessariamente para o lado subjetivo”
(ADORNO, 1995, p. 121). Essa “inflexao em direcao ao
sujeito” (ADORNO, 1995, p. 121), aparece nitidamente

em Educacdo apés Auschwitz!!”:

E preciso reconhecer os mecanis-
mos que tornam as pessoas capazes
de cometer tais atos, € preciso reve-
lar tais mecanismos a eles proprios,
procurando impedir que se tornem
novamente capazes de tais atos, na
medida em que se desperta uma
consciéncia geral acerca desses me-
canismos (ADORNO, 1995, p. 121).

O semiformado €, por analogia, um prisioneiro
incapaz de adquirir consciéncia que pertence a uma
prisdo e muito menos de como chegou a ela: “O se-
miculto se dedica a conservacao de si mesmo sem si
mesmo” (ADORNO, 1996a, p. 404). Ele se assemelha
aos cativos que permaneceram na caverna (da “alego-

ria da caverna” contida na Reptblica, de Platdo)!!® e em

117 In: ADORNO, 1995, p. 119-138.
118 Cf. PLATAO. A Republica (Col. Os Pensadores). Trad. Enrico Corvisie-
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seguida revoltaram-se contra o fugitivo que conseguiu
libertar-se dela: “A semicultura & defensiva: exclui os
contactos que poderiam trazer a luz algo de seu carater
suspeito” (ADORNO, 1996a, p. 406). O semiformado,
pela auséncia do espirito autoconsciente, é, por defini-
cao, um “antifilosofo”. Ressentido da cultura, por nun-
ca efetivar, de fato, suas promessas, volta-se contra
ela na forma de violéncia fisica e simboélica contra a
humanidade e contra si mesmo: “A violéncia pode ser
um sintoma da barbarie [...]” (BECKER, 1995, p. 159);
“[...] perpetua neles a deformidade que se pensava ter
se dominado, a agressao” (ADORNO, 1996a, p. 390).
Em Educacdo e Emancipacdo, de forma geral, Adorno
chama a atencdo nao para o fato de uma auséncia de
formacdo na cultura, mas para a hostilidade que po-
demos observar diante dela, o rancor frente aquilo a

que fomos privados!!®. Entretanto, no texto A educacao

ri. Sdo Paulo: Nova Cultural, 2004. Em especial o livro VII.

119 Este tema foi precedido e muito bem explorado por Freud, em especial
em seus textos O Futuro de uma llusdo e O Mal-Estar na Civilizag&o. No primeiro
texto, Freud (1996a, pp. 16-17) assim argumenta: “Fica-se assim com a impresséo
de que a civilizagao é algo que foi imposto a uma maioria resistente por uma mino-
ria que compreendeu como obter a posse dos meios de poder e coergéo. Eviden-
temente, € natural supor que essas dificuldades ndo séo inerentes a natureza da
proépria civilizagdo, mas determinadas pelas imperfeicbes das formas culturais que
até agora se desenvolveram. E, de fato, nao é dificil assinalar esses defeitos. Em-
bora a humanidade tenha efetuado avangos continuos em seu controle sobre a na-
tureza, podendo esperar efetuar outros ainda maiores, néo é possivel estabelecer
com certeza que um progresso semelhante tenha sido feito no trato dos assuntos
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contra a barbarie'?°, Adorno estabelece uma distin-
cao clara entre manifestacoes de barbarie e de vio-
léncia: “A violéncia pode ser um sintoma da barbarie,
mas nao precisa necessariamente sé-lo” (BECKER,
1995, p. 159). A barbarie sempre se expde de forma
violenta, destrutiva, mas nem todo ato de violéncia é
barbarie. A violéncia pode ainda, de alguma forma,
ser justificada, pode conter “[...] reflexdes sobre fins
transparentes e humanos, e nao a reflexdes em abs-
trato” (ADORNO, 1995, p. 161); como, por exemplo,
em casos de legitima defesa da propria vida e de lutas
contra regimes que tolhem as liberdades civis mais
imprescindiveis, como acontece nos casos de gover-
nos totalitaristas; mas a barbarie, por sua vez, nunca
pode ser justificada digna, pois € formada por com-
ponentes irracionais, ou, do que pior o homem pode

reservar em suas pulsoes inconscientes.

Suspeito que a barbarie existe em
toda parte em que ha uma regressao
a violéncia fisica primitiva, sem que
haja uma vinculacdo transparente
com objetivos racionais na socieda-
de, onde exista portanto a identifica-

humanos; e provavelmente em todos os periodos, tal como hoje novamente, mui-
tas pessoas se perguntaram se vale realmente a pena defender a pouca civilizagéo
que foi assim adquirida”. Cf. FREUD, 1996a; e FREUD, 1996b.

120 In: ADORNO, 1995, p. 155-168.
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cao com a erupcao da violéncia fisica
(ADORNO, 1995, p. 159).

Ainda no mesmo texto (A educagdo contra a bar-
barie) Adorno discorre sobre um componente social bas-
tante peculiar nas manifestacoes cotidianas de barba-
rie: a competicao; “[...] a competicao € um principio no
fundo contrario a uma educacao humana” (ADORNO,
1995, p. 161). O filosofo frankfurtiano apresenta duas
amostras de barbarie muito proxima a noés, principal-
mente nos dias atuais. A primeira, a pratica de espor-
tes, que, na maioria de suas modalidades, na exacerba-
cao da competitividade, geram agressoes, fanatismo e
intolerancia, tanto da parte de seus praticantes quan-
to dos torcedores, “[...] essas pessoas se revelam como
nao-emancipadas, na medida em que aos domingos dei-
xam de lado qualquer reflexdo nos estadios esportivos”
(ADORNO, 1995, p. 180). A segunda € quanto a utili-
zacao do principio de competicdo na educacao escolar

como um método pedagogico por exceléncia.

Creio que tanto no seu tempo como
hoje a massa dos professores con-
tinua considerando a competitivi-
dade como um instrumento central
da educacao e um instrumento para
aumentar a eficiéncia. Eis um aspec-
to em que pode ser feito algo de fun-

291



GERALDO FREIRE DE LIMA

damental em relacao a desbarbariza-
cao (BECKER, 1995, p. 162).

Tal pratica resvala-se, por sua vez, num ins-
trumental reprodutivo da intensa competicdo, tao
indispensavel ao sistema capitalista, “[...] que trans-
forma os homens em inimigos dos proprios homens,
privilegiando, na lei da sobrevivéncia, o dominio dos
mais fortes, dos mais ricos, dos mais armados” (PUC-
CI, 2006, 408). Como nos lembra Leo Maar (1995, p.
11): “A educacao nao € necessariamente um fator de
emancipacao”; o caminho tradicional da educacao que
acompanhamos promete uma forma de emancipacao e
de felicidade na cultura que pode conduzir justamente
ao seu contrario: a barbarie: “O nazismo constituiria o
exemplo acabado deste componente de dominacao da
educacao, resultado necessario e nao acidental do pro-
cesso de desenvolvimento da sociedade em suas bases
materiais” (LEO MAAR, 1995, p. 15). A escola, desde
entdo, nao aparece mais como “0” espaco formativo por
exceléncia, e sim como mais “um” espaco, dentre ou-
tros, de tentativa de resolucoes de demandas sociais
ocasionais e incertas, ora uma, ora outra, que se aven-
turam nos sitios educativos. O ambiente escolar (nao

muito diferente dos espacos universitarios), onde se
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aprende, sobretudo, a conformar-se e a reproduzir os
sistemas sociais vigentes, tornou-se, atualmente, em
especial, um recinto em que tudo € possivel, menos
educar-se. Apensar disso, em tais textos, Adorno con-
firma a sua crenca que a educacao escolar ainda pode
se transformar numa ferramenta fundamental na luta
contra tal estado. O esclarecimento, mesmo converti-
do em razao instrumental, contém em si mesmo o an-
tidoto contra seu proprio mal, o Unico elemento que
o homem ainda possui para reagir e afirmar-se como
sujeito: o pensamento; “A educacao tem sentido uni-
camente como educacao dirigida a uma auto-reflexao
critica” (ADORNO, 1995, p. 121). O pensamento tor-
nou-se coisificado, mas ele, por sua vez, &€ fundamen-
talmente dialético: destroi e constroi a si mesmo. Eis
a “esperanca” de Adorno: “De um certo modo, eman-
cipacao significa o mesmo que conscientizacdo, racio-
nalidade” (ADORNO, 1995, p. 143). A esperanca pode
constituir-se num ingénuo e espontaneo sentimento
no ser humano, mas pode também significar um com-
promisso da humanidade consigo mesma para que ela

nao se destrua'?!.

121 Arelagao entre o conceito de “esperanga” e o de emancipagéo, em Ador-
no, ndo representa um entendimento teolégico, mas um comprometimento ético:

293



GERALDO FREIRE DE LIMA

Quando falo de educacao apos Aus-
chwitz, refiro-me a duas questoes:
primeiro, a educacao infantil, sobre-
tudo na primeira infancia; e, além
disto, ao esclarecimento geral, que
produz um clima intelectual, cultu-
ral e social que néo permite tal repe-
ticao; portanto, um clima em que os
motivos que conduziram ao horror
tornem-se de algum modo conscien-
tes (ADORNO, 1995, p. 123).

Em Adorno, portanto, firma-se um pensamento
pedagogico porque ha uma extrema preocupacao com
a crianca, principio que nutriu o pensamento pedago-
gico do século XVIII em geral (como vimos). Entretan-
to, com relacao ao frankfurtiano, nao se trata somente
da “formacao da crianca” propriamente, mas sim de
aspectos ainda mais intimos e profundos (para nao di-
zer “inconscientes”) da esfera subjetiva humana e suas
consequéncias na esfera social, trata-se da formacao

do “eu” das criancas:

“O certo é que a mentira e a intranquilidade campeam e tornam a esperanga uma
virtude que néo reside num esforgo propriamente humano, mas depende totalmen-
te de Deus; ela € uma virtude sobrenatural. Unida a fé e a caridade, a esperanca
compde o conjunto das virtudes teologais. A designacao teologal é suficiente para
indicar que Deus intervém imediatamente para especificar essas virtudes em seu
objeto, em sua causa e no meio pelo qual nos é dado conhecé-las. As virtudes teo-
logais tém Deus por objeto formal imediato porque, por meio delas, nossa natureza
é dirigida e ordenada diretamente para Ele; elas séo infundidas na alma pelo pro-
prio Deus; e ndo chegam a nossa consciéncia, sen&o pela via da revelagao divina”.
In: MENEZES, Edmilson. Humanidade e filosofia da histéria em Voltaire. Relatério
Técnico CNPq (inédito), 2008, p. 174.
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[...] todo carater, inclusive daqueles
que mais tarde praticam crimes, for-
ma-se na primeira infancia, a edu-
cacdo que tem por objetivo evitar a
repeticdo precisa se concentrar na
primeira infancia (ADORNO, 1995,
pp. 121-122).

Por iso, a vinculacao necessaria que Adorno es-
tabelece entre uma teoria social e a psicologia, em es-
pecial a “psicanalise”!??: “Uma educacao efetivamente
procedente em direcdo a emancipacao frente a esses
fendmenos nao poderia ser separada dos questiona-
mentos da psicologia profunda [leia-se psicanalise]”

(ADORNO, 1995, p. 149, grifo meu).

O poder das relacoes sociais é decisi-
vo, sofrendo ainda os efeitos das pul-
soes instintivas: para os frankfurtia-
nos, Marx e Freud desvendaram os
determinantes da limitacao do es-
clarecimento, da experiéncia do in-
sucesso da humanizacao do mundo,
da generalizacdo da alienacao e da
dissolucao da experiéncia formativa
(LEO MAAR, 1995, p. 19).

Em Adorno, assim como observamos em Kant,

nao poderiamos assinalar um sistema pedagoégico

122 Segundo Wiggershaus (2006, p. 113), Adorno: “Considerava a psica-
nalise freudiana a ciéncia empirica do inconsciente que vinha preencher o quadro
estabelecido pela filosofia transcendental”.
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propriamente dito, e sim o desenrolar de uma teoria
que gira em torno, de forma persistente, dos temas da
“oportunidade perdida” (COHN, 1986, p. 24), da “re-
gressao” (barbarie) na civilizacao, e da “nao-emancipa-
cao”, manifestacoes (conceitos), segundo ele, passiveis
de serem observadas ainda na primeira infancia. Em
Adorno, a questao da falta de autonomia e de eman-
cipacao, observada em nossos tempos, decorrem da
auséncia de uma real “experiéncia formativa”, preju-
dicada por aspectos tanto da constituicdo subjetiva
quanto das condic¢oes objetivas na formacao do sujei-
to. Os temas que fazem laco a questao da pedagogia,
em Adorno, sdao abordados, quase sempre, quanto aos
seus efeitos negativos na formacao (educacao) em ge-
ral. O tema da emancipacdo, segundo a sua dialética
negativa, poucas vezes aparece como prescricoes de
como € possivel tornar a humanidade emancipada, e
sim inicia-se enquanto questao de como e porque nao
foi possivel a emancipacao pos Aufkldrung.

A analise critica de tais topicos — o da “oportu-
nidade perdida”, da “regressao” (barbarie), e da “nao-
-emancipacao” — entretanto, feita por Adorno ao longo
de toda a sua jornada intelectual, almeja a viabiliza-

cao de um conceito histérico, ou seja, um conceito

296



KANT E ADORNO: DA AUTONOMIA A EMANCIPACAO, DA AUFKLARUNG A AUSCHWITZ

nao engessado de “formacao cultural” (Bildung): “Para
esta teoria, a idéia de cultura nao pode ser sagrada — o
que a reforcaria como semiformacao —, pois a forma-
cao nada mais € que a cultura tomada pelo lado de
sua apropriacdo subjetiva” (ADORNO, 1996a, p. 389).
Sua preocupacao inicial, a de uma critica interna do
processo de esclarecimento, ndo intencionava a sua
desqualificacao total, e sim cobrar dele a realizacdo de
suas promessas e de seus principios abandonados ou
desviados pelo caminho, segundo ele, todos legitimos
do ponto de vista de uma emancipacao da humanida-
de, “[...] a reificacdo da propria vida ndo repousa num
excesso, mas numa caréncia de iluminismo [esclareci-

mento] [...]” (ADORNO, 1986b, p. 81, grifo meu).

EXPERIENCIA FORMATIVA
E EMANCIPACAO

Deste modo, observamos Adorno perfilar uma
outra concepcao de Bildung, pautada, pois, numa “ex-
periéncia formativa”, centrando-se numa vinculacao
mais contundente entre educacao e ética, uma focali-
zacao politico-social num sentido emancipatorio. A ex-

periéncia formativa, prejudicada pela separacao entre
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o trabalho manual e o trabalho intelectual no interior
do processo histérico de formacao do trabalho social,
teve como resultante a perda do sentido ético das re-
lacoes sociais: o retorno a barbarie. Adorno sugere, de
tal modo, uma reconstrucdo do sentido propositivo e
emancipatorio da formacao cultural (Bildung), pau-
tando-se primeiramente na compreensao do presente
como historico (recusando um curso pré-tracado para
ele) a fim de nos afirmarmos como sujeitos refletidos

da historia:

A questdo € que o esclarecimen-
to tem que tomar consciéncia de si
mesmo, se os homens nao devem
ser completamente traidos. Nao é
da conservacao do passado, mas de
resgatar a esperanca passada que
se trata (ADORNO e HORKHEIMER,
1985, p. 195).

Ele também propde uma articulacdo mais inci-
siva entre educacao e ética, uma “educacdo politica”,
objetivando evitar os efeitos atrozes de uma dominacao
da educacao: “A contradicdo social € o ‘remédio’ para
a ‘doenca da sociedade’ que € a semiformacao” (LEO

MAAR, 2003, p. 473, grifo do autor).
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E completa:

Contudo, o que é peculiar no proble-
ma da emancipacao, na medida em
que esteja efetivamente centrado no
complexo pedagodgico, € que mesmo
na literatura pedagoégica nao se en-
contre esta tomada de posicao deci-
siva pela educacéo para a emancipa-
cdo, como seria de se pressupor — o
que constitui algo verdadeiramente
assustador e muito nitido (ADORNO,
1995, p. 172).

Mas, no lugar de emancipacao, en-
contramos um conceito guarnecido
nos termos de uma ontologia exis-
tencial de autoridade, de compro-
misso, ou outras abominacbdes que
sabotam o conceito de emancipacao
atuando assim nao s6 de modo im-
plicito, mas explicitamente contra
os pressupostos de uma democracia
(ADORNO, 1995, p. 172).

A necessidade e a possibilidade de emancipa-

cao na cultura sdo elementos centrais do pensamen-
to pedagogico adorniano, mas, sob certas condicoes
psicossociais, a emancipacdo tornou-se praticamente
mera promessa de civilizacao e ideologia de si mesma.
Para torna-la efetiva e real, acompanhando o pensa-
mento de Adorno, ha de examinarmos alguns aspectos
de suas concepcoes de sujeito e de negacdo (dialética

negativa), concepc¢oes que apontam para a concretiza-
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cao de uma experiéncia formativa. Adorno parece nao
se embasar num entendimento sobre uma educacéao
pautada num enfoque puramente subjetivista, dema-
siadamente racionalista, nem muito menos num con-
ceito de educacao unicamente baseado na formacéao
para o trabalho — o que é diferente de uma formacao
“pelo” trabalho —, tais como cursos puramente técno-
-cientificos, uma educacao cientificista.

O principio de individualidade, criacdo histo-
rica da era moderna, apresentou-se limitado desde os
seus primordios. Para o frankfurtiano, que nunca ab-
dicara da confianca numa razao libertadora, tal nocéao
de sujeito, o conceito de individuo sobre a qual a socie-
dade burguesa se apoiou, ja trazia em si uma fraqueza
estrutural. A razdo kantiana, que no programa inicial
da teoria critica lograva uma posicao completamente
distinta, a partir da Dialética passa a indicar o aprimo-
ramento do anseio por subjugamento. Os principios de
individualidade e identidade tornaram-se ameacados
pelo avanco da sociedade como totalidade integradora

e tendencialmente assimilada ao universal.

[...] na actual fase da evolucao his-
toérica, cuja avassaladora objectivi-
dade consiste apenas na dissolucao
do sujeito sem que dela tenha nas-
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cido novidade alguma, a experiéncia
individual apoia-se necessariamente
no velho sujeito, historicamente con-
denado, que ainda é para si, mas ja
nao em si. Ele julga estar seguro da
sua autonomia, mas a nulidade que
o campo de concentracdo patenteou
aos sujeitos ultrapassa ja a forma
da proépria subjectividade (ADORNO,
2001, p. 05).

Sem nem mesmo ter experimentado os frutos
de suas capacidades criticas e reflexivas, o sujeito abs-
trato da historia individual e coletiva, como se apre-
senta em Kant e Hegel, logo converteu-se, na leitura
de Adorno, numa razao alienada, apoiada no controle
totalitario da natureza e na dominacao incondicional
do semelhante, desviando-se, assim, de seu objetivo
emancipatorio original, atrofiando-se justamente em
direcao ao seu carater oposto: numa razao instrumen-
tal, que mantem uma relacao com o objeto, logo tam-
bém com o proprio homem, de forma ditatorial. Em
Kant, a partir de sua confiangca numa razao esclare-
cida, a dominacao da natureza interna e externa do
homem o conduziria, necessariamente, a autonomia.
A razao instrumental (antes mais um componente da
razao esclarecida), que se manifesta a partir das cién-
cias positivistas (e pragmaticas) e do dominio técnico,

tornou-se completamente repressiva, voltando-se con-
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tra as tendéncias emancipatorias da razao. A figura do
individuo auténomo, que a ideologia burguesa instalou
no cenario histérico ocidental, e que o capitalismo nao
tem como efetivar, também nao foi realizado e muito
menos superado pelas revolucdoes socialistas: “En-
quanto para Lukacs, reificacdo diz respeito ao proces-
so de objetivacao da subjetividade alienada, em Ador-
no, seu sentido € o da supressdo da heterogeneidade
em nome da identidade” (RABACA, 2004, p. 77).
Numa sociedade tecida a partir de relacoes de
troca, do igual pelo igual!?®, sua formacao social se
constitui através do intercambio entre produtos e con-
sumidores, € nao entre sujeitos. A consequéncia mais
proxima, do ponto de vista da educacao, pode ser ob-
servada nos processos pedagogicos contemporaneos,
que visam, quase que exclusivamente, a formacao de
cidadaos técnicos ajustados — do mais alto grau de ins-
trucdo ao mais baixo — e nao sujeitos livres aptos a
exercerem sua autonomia. A regulamentacdo genera-

lizada da vida em sociedade gera necessariamente a

123 Na Dialética do Esclarecimento, Adorno (e Horkheimer) nos lembra: “[...]
0 numero tomou-se o canon do esclarecimento. As mesmas equagdes dominam
a justica burguesa e a troca mercantil” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 22).
Como consequéncia: “A sociedade burguesa esta dominada pelo equivalente” (Ibi-
dem, 1985, p. 23).
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atrofia da capacidade critica dos sujeitos, “[...] as pes-
soas ainda ndo se encontravam psicologicamente pre-
paradas para a autodeterminacao. Elas nao se revela-
ram a altura da liberdade com que foram presenteadas
de repente” (ADORNO, 1995, p. 123). A deturpacao das
consciéncias, por meio da homogeneizacao da cultura,
€ 0 preco se que paga para se assegurar uma pretensa
“democratizacao material” e uma sensacao de bem-es-

tar comum.

A semiformacdo vai muito além de
uma “perturbacao pedagogica” no in-
terior de uma determinada situacao
social educacional. Refere-se a uma
forma ordenada da sociedade con-
temporanea determinada conforme
um certo modo de producéo social dos
homens, e somente neste ambito pode
ser adequadamente apreendida (LEO
MAAR, 2003, p. 471, grifo do autor).

Embora Kant nunca tenha desenvolvido uma
“teoria do eu” propriamente dita, sua filosofia moral
parte da suposicdo de um principio sintetizador, um
sujeito transcendental, formador de maximas morais.
O interesse inicial da teoria critica pela moralidade in-
dividualista de Kant (principalmente por Horkheimer)
havia o levado a considera-la a origem da interioriza-

cao moderna. No dualismo da filosofia kantiana entre
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razao pura e razao pratica, repousa também, segundo
Adorno, a profunda distin¢do entre felicidade e dever.
Internalizada, a moralidade individual se divorciou da
ética publica, postulando aquela inevitavel distincao. A
maneira como cada individuo, em sua moralidade pri-
vada, participa da sociedade, sempre foi, no entendi-
mento de alguns frankfurtianos como o proprio Adorno,
Horkheimer e Habermas'?*, um ponto obscuro da filo-
sofia kantiana, pois nela nao se percebe como as rela-
coes sociais sao estabelecidas. Isto pode ser justificado
pela forma pouco avancada do capitalismo na época de
Kant, que ainda nao tinha gerado todos os fenéomenos
de massificacdo da sociedade que pudemos constatar
a partir do século XIX. Em sua época, uma filosofia
focada em processos de individualizacao (identidade)
se apresentava legitima porque sua compreensao po-
litica se constituia a partir da concordancia entre os
direitos de individuos livres. O individuo era ainda a
célula, o elemento fundante da politica. A ética kan-
tiana, baseada numa moral individual (interna), nao
tinha sido ainda afetada pelas exigéncias do social, ao

menos nao de forma teoricamente perceptivel (teorias

124 A propésito de tal assunto em Habermas, consultar HABERMAS, 1984.
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sociais). A sociedade, como objeto de interesse teori-
co, era ainda um conceito estranho a filosofia vigente,
o qual apresentava apenas suas primeiras investiga-
coes, pois o processo de civilizacao burgués era uma
reinvindicacdo de vontades individuais conscientes de
si. De agente social ativo, o individuo se torna presa de
sua propria instauracao. Quando o sistema capitalista
se tornou suficientemente determinante, houve uma
inversdao das determinacdes, ou seja, a politica pas-
sou a ser concebida do ponto de vista de um sujeito
totalmente diluido no todo da sociedade. Desta forma,
a precedéncia do dever para com o todo, em relacao a
satisfacao pessoal, havia crescido a tal ponto que essa
satisfacao fora quase totalmente negligenciada.

Para compensar a repressdo da auténtica felici-
dade individual burguesa, a industria cultural conce-
beu distracoes e diversées de massa, a fim de esvaziar
a insatisfacao; e a educacao, por sua vez, foi dominada
e convertida em semiformacao, veiculo de acomodacao
das massas em sua experiéncia cotidianizada, preju-
dicando, assim, a possibilidade de aparecimento de
qualquer foco de subjetividade, quanto menos de um
sujeito capaz de usufruir de uma experiéncia propria,

uma verdadeira experiéncia formativa. Assim sendo,

305



GERALDO FREIRE DE LIMA

Adorno propde a reconstrucao da individualidade do
sujeito a partir da experiéncia viva, experiéncia com ou-
tros sujeitos, e ndo de forma idealista, a partir de uma
racionalidade meramente abstrata, como prescrevera
a moral burguesa inicial: “Se abrirmos mao disto, to-
dos os discursos quanto a grandeza de Kant tornam-se

mera retorica, exterioridade” (ADORNO, 1995, p. 169).

O que outrora para os filésofos se
chamou vida converteu-se na esfera
do privado e, em seguida, apenas do
consumo, a qual, como apéndice do
processo material da producédo, se
arrasta com este sem autonomia e
sem substancia propria (ADORNO,
2001, p. 04).

A critica, por Adorno, € compreendida como
principio de negatividade, elemento constituinte do seu
método que da contorno a diferentes aspectos do seu
pensamento: “As objecoes a Adorno em nome de seu
suposto pessimismo apontam para tracos reais de seu
pensamento [...] mas, sobretudo, suscitam uma ques-
tao de método” (COHN, 1986, p. 21). Contra a dialética
“positiva”, responsavel pela elaboracao de muitas das
“teorias do progresso”, de carater meramente abstrato
e fundamentadas em “fases” que se sucedem de modo

quase mecanico — como a teoria tradicional —, Ador-
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no propoe uma “dialética negativa”. Ao sustentar-se
no dominio como principio, dominio da natureza, do
proprio meio e de si mesmo, o sujeito moderno findou
por transformar-se, ele mesmo, em objeto de seu do-
minio, isto &, reificou-se: “Nenhuma teoria escapa mais
ao mercado: cada uma é oferecida como possivel den-
tre as opinides concorrentes, tudo pode ser absorvido,
tudo € escolhido” (ADORNO, 2009, p. 12).

Seu trabalho permanente de negatividade, pre-
sente em seu processo dialético de conhecimento, se
funde com o objetivo politico, social e pedagogico a ser
alcancado: uma filosofia que nao se contenta em in-
terpretar o mundo como mero existente e sim em em-
pregar possibilidades de emancipacao. A negatividade
dialética, elaborada por Adorno, em tese “dialética ne-
gativa da sociedade”, consiste no entendimento da fi-
losofia como antissistema, no esforco permanente de
se evitar falsas sinteses e de desconfiar de toda e qual-
quer proposta definitiva para solucao de problemas,
tipico das filosofias da identidade fechadas em si mes-
mas, meramente doutrinarias, e das teorias cientifi-
cas baseadas em visdes sistematicas: “De fato, quem 1é
Adorno esperando definicoes fixas e acabadas jamais

chegara ao seu texto” (COHN, 1986, p. 18).
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A dialética negativa como elemento central do
pensamento de Adorno nao funciona como um canone
especifico, pois nao trabalha segundo regras pré-defi-
nidas, assim como nao produz um saber que permita
a predicdo inequivoca da realidade, pois leva em conta
o movimento incessante do pensamento: “A partir do
momento em que passou a confiar em seus proprios
impulsos intelectuais, o autor [ele mesmo, Adorno]
aceitou como sua tarefa romper, com a forca do sujei-
to, o engodo de uma subjetividade constitutiva; e nao
quis mais postergar essa tarefa” (ADORNO, 2009, p.

08, grifo meu).

A dialética negativa € um movimen-
to permanente da razao na tentativa
de resgatar do passado as dimen-
soes reprimidas, ndo concretizadas
no presente, transferido-as para um
futuro pacificado em que as limita-
coes do presente se anulem. A dialé-
tica negativa se confunde assim com
a razao iluminista na concepcdo de
Kant e Hegel, ou seja, em sua ver-
sdo emancipatoria (FREITAG, 2004,
p. 48).

Seu pensamento pedagobdgico, portanto, se
constitui, de tal forma, como um desdobramento da
sua dialética negativa. Seu pensamento educacional

nega qualquer processo formativo preso a categorias
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fixas do condicionamento social: “A importancia da
educacao em relacdo a realidade muda historicamen-
te” (ADORNO, 1995, p. 144). Para Adorno, assim, é ne-
cessario dosar toda pretensao formativa, tal dosagem
€ a “ética”. A experiéncia formativa, uma proposta pe-
dagogica que respeita a individualidade, mas que nao
ignora as bases objetivas da mesma, € um indicativo
de uma formacao do sujeito que nao concebe o futuro
como pré-tracado. A experiéncia formativa que falta ao
sujeito, atualmente, € preenchida pela ideologia da se-
miformacao, que dita a forma, a causa e os fins do des-
tino de um sujeito, ndo o permitindo usufruir de suas
proprias experiéncias. Os conteudos éticos e politicos
sdo a contrabalanca da experiéncia formativa proposta
por Adorno, uma quantidade minima de valores que
permita ao sujeito desenvolver-se e refletir sozinho so-
bre suas experiéncias no mundo vivido. Pensar, neces-
sariamente, provoca resisténcia, negatividade, e finda
por preparar o sujeito para a acao. Emancipar-se, para
Adorno, antes de mais nada, é tornar-se consciente
das poucas frestas de liberdade no mundo atual, e nao

acreditar-se livre num mundo dominado'?®, é construir

125 “A ideia iluséria da vontade livre deriva de percepgbes inadequadas e
confusas; a liberdade, entendida corretamente, no entanto, néo é o estar livre da
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um caminho formativo proprio utilizando a negativida-

[13

de, propria da razao critica, a seu favor, “...] a Gnica
concretizacdo efetiva da emancipacédo consiste em que
aquelas poucas pessoas interessadas nesta direcao
orientem toda a sua energia para que a educacao seja
uma educacédo para a contradicao e para a resisténcia”

(ADORNO, 1995, p. 183).

necessidade, mas sim a consciéncia da necessidade.” (SCRUTON, Roger. Espi-
nosa. Trad. de Angélica Elisabeth Kénke. Sao Paulo: Unesp, 2000. p. 41.)
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CONCLUSAO

Este trabalho foi concebido tendo em vista trés
perspectivas: uma histérica, uma filosofica e outra pe-
dagogica. No plano historico, tive a pretensao de tra-
car certo “resgate” de algumas condicoes sociopoliti-
cas em que se situaram os autores em questdo, com
a intencao de justificar algumas posicoes filosoéficas e
pedagogicas aqui esbocadas e suas relacoes com al-
gumas obras destacadas. No espaco dedicado a Kant,
por exemplo, foi possivel delinear uma afinidade entre
o movimento religioso do pietismo, determinante na
Prassia do século XVIII, e sua filosofia moral. Pude-
mos acompanhar alguns reflexos de suas concepcoes
pedagogicas em seu pensamento critico e pedagogico.
Neste mesmo viés, constatamos com que postura Kant
ocupou-se frente ao Esclarecimento e qual a sua posi-
cao com relacao ao lluminismo em geral. Nos capitu-
los voltados ao pensador Adorno, destacamos algumas

condicoes e precondicdes historicas do advento da “Es-
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cola de Frankfurt” e qual o impacto que ela suscitou
no pensamento filoséfico do século XX, assim como o
legitimo papel das reflexées adornianas dentro dela.
Observamos até que ponto o pensamento de Adorno
¢ influenciado pela teoria critica e o quanto ele impos
suas ideias e seu estilo, de modo a precipitar algumas
mudancas de paradigmas no programa inicial da “Es-
cola”. O intuito principal de enfatizar também um per-
curso historico (quase biografico) sobre os dois filésofos
em questao foi o de demonstrar, ao menos em parte, o
alcance da “experiéncia formativa” de cada um deles,
ou seja, como suas circunstancias historicas puderam
afetar seus horizontes intelectuais ao ponto de reque-
rerem algumas mudancas tedricas e praticas no plano
pedagogico de suas épocas. No contexto da experiéncia
formativa dos pensadores aqui abordados, é impor-
tante destacar, por exemplo, que ambos viveram em
tempos histoéricos bastante agitados, épocas de rompi-
mentos, de revolucoes politicas e cientificas, portanto
radicalmente formativas, pois todo rompimento gera
estranhamento, e, por sua vez, tensoes.

Na época de Kant — que presenciou, a distan-
cia, a eclosao da Revolucao francesa — as revolucoes

tedricas encorajaram os homens a lancarem-se a acao
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politica; a violéncia civil fora imposta em nome da ra-
zao, seu principio efetivo de negatividade ordenava
derrubar os muros das velhas ordens politicas e filoso6-
ficas que serviam de entraves ao conhecimento e a li-
berdade. Na época de Adorno — que atravessou as duas
Grandes Guerras Mundiais, testemunhou a ascensao
e a queda do nazismo (que, por ser judeu, poderia ter
sido vitima fatal dele), e ainda presenciou a eclosao e a
derrocada do socialismo-comunismo em varios paises
do leste europeu e do oriente —, inversamente, as revo-
lucodes, com seus propositos totalitarios e totalizantes,
acabaram por dissolver o sujeito no todo social atra-
vés da débil e precaria formacao politica e da industria
cultural, condenando os homens, paulatinamente, a
ignorancia, a semiformacéo e ao estado de ndo-eman-
cipacao. Os objetivos pedagogicos de uma autonomia
e uma emancipacdo possiveis ndo pareciam ainda
completamente perdidos, mas mostraram-se bastante
prejudicados e obscurecidos no contexto historico do
frankfurtiano.

Segundo a Dialética do Esclarecimento, o prin-
cipio de barbarie se encontrava incorporado ao proprio
principio civilizatorio. A Odisseia, “[...] um dos mais

precoces e representativos testemunhos da civilizacao
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burguesa ocidental [...]” (ADORNO e HORKHEIMER,
1985, pp. 15-16), segundo os autores daquela obra,
foi seu melhor exemplo. O mito é constituido por ele-
mentos fantasisticos, componentes da magia, contu-
do é também principio de ordenacao do mundo, o que
aponta para principios racionais: “S6é o pensamento
que se faz violéncia a si mesmo € suficientemente duro
para destruir os mitos” (ADORNO e HORKHEIMER,
1985, p. 20). Ao desafiar os deuses, logo a ordem mi-
tica, Odisseu (ou Ulisses) torna-se modelo de questio-
namento da ordem social (ainda que percebida como
ordem cosmica). Todavia, ao mesmo tempo, lhe impos
outra categoria de dominacao. Ao romper a relacado na-
tural do homem com a natureza, principio fundante da
civilizacao, ele instituiu, ao mesmo tempo, uma postu-
ra de progresso, mas também de regressao. Naquela
mesma obra, Adorno e Horkheimer demonstram-nos a
correspondéncia dialética entre mito, Esclarecimento,
progresso e barbarie, o ato e o movimento violento de
rompimento contra uma ordem estabelecida retorna
para si como barbarie estabelecida: “De Homero aos
tempos modernos, o espirito dominante quer navegar
entre a Cila da regressdao a simples reproducao e a

Caribde da satisfacdo desenfreada” (ADORNO e HOR-
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KHEIMER, 1985, p. 43). Na retorica contida na Dialé-
tica do Esclarecimento, a primeira vista pessimista ao
extremo, ja observamos elementos que sugerem a pos-
sibilidade de uma mudanca social positiva, de forma
que o objetivo emancipatorio inicial da teoria critica
nado esta totalmente perdido.

Na época de Kant, o ideal de se alcancar a au-
tonomia filosoficamente prescrita era inseparavel do
plano cultural. Para tornar-se um sujeito autéonomo
era preciso, antes, necessariamente, tornar-se cul-
to, porque a instrucao do individuo deveria refletir
no aperfeicoamento da coletividade: “A formacao era
tida como condicao implicita a uma sociedade auté6-
noma: quanto mais licido o singular, mais ltcido o
todo” (ADORNO, 1996a, p. 391); alguns séculos apos,
especialmente nos dias atuais, a imagem de um sujeito
culto tornou-se estereotipada, tendo que corresponder
a certos perfis de comportamentos que se espera de
um intelectual. A imagem de um sujeito astuto e in-
teligente, antes indispensavel, desejada e enaltecida,
quando reconhecida, agora, passou a provocar a ira, o
rancor e a agressividade direta da parte daqueles que
ndo conseguem inserir-se numa cultura intelectual. A

imagem do sujeito critico, desde os tempos de Kant,
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nao cessa em ser vinculada a imagem do sujeito “in-
conveniente”, “pessimista” e “perturbador da ordem”.
Uma sociedade encoberta por patologias homogenei-
zantes nao tolera mentes sadias e precavidas. Sujeitos
criticos e esclarecidos, segundo aquela ordem, devem
ser imediatamente ajustados. A semiformacao, assim,
€ combativa e auto conservadora, ela nos ordena adoe-
cer. A razdo instrumental, irracional e despotica por
definicao, converte-se em forca bruta e ndo perdoa os

que se proclamam auténomos e emancipados.

E, a0 mesmo tempo, espiritualmen-
te pretensioso e barbaramente an-
tiintelectual. E cristalina a afinida-
de entre a semicultura e a pequena
burguesia; porém, ao socializar-se a
semicultura, seus impetos patéticos
comecam a contagiar toda a socieda-
de, instaurando o pequeno burgués
posto em circulacdo como carater
e tipo social dominante (ADORNO,
1996a, p. 406).

Se, segundo Kant, a educacao possibilitaria
retirar o homem de seu estado de selvageria natural,
passados alguns séculos, o proprio processo forma-
tivo, a principio um processo educacional, segundo
Adorno, mergulha o homem num estagio ainda mais

regredido, pois a formacao contemporanea, pré e pos
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Auschwitz, segundo o frankfurtiano, € formacao para
a barbarie. Nao existe mais ameaca de regressao e
barbarie na cultura, pois ela ja ocorreu e ainda ocor-
re: a época “em esclarecimento” se encerra em Aus-
chwitz. O que Kant ndo contava € que a razao, além
de conter elementos destrutivos em direcdo aos obje-
tos, segundo uma razao instrumental, poderia ser ela
também autodestrutiva, o que limita bastante o hori-
zonte das possibilidades de uma critica confiavel so-
bre si mesma. Para Adorno, tal conceito de educacao
conferido pelo Esclarecimento, em especial por Kant,
ora focado numa disciplina da razao, converte-se
numa razao disciplinadora. O conteudo normativo de
tal conceito de disciplina foi isolado, resumido numa
disciplina para o puro dever, um dever vazio de con-
teudo. Essa prerrogativa da razao, segundo o frank-
furtiano, foi aproveitada por sistemas totalitaristas,
por sua vez, autoritarios, pelos quais as massas se
tornam dispostas a corresponder a qualquer tipo de
ordem, seja aos “inocentes” jingles publicitarios, seja
a ideologia nazista. A semiformacao, portanto, € uma

legiao pronta e exemplarmente obediente.
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A disposicao enigmatica das massas
educadas tecnologicamente a deixar
dominar-se pelo fascinio de um des-
potismo qualquer, sua afinidade au-
todestrutiva com a paranéia racista,
todo esse absurdo incompreendido
manifesta a fraqueza do poder de
compreensdo do pensamento teori-
co atual (ADORNO e HORKHEIMER,
1985, p. 13).

Assim, qualquer analise sobre o contexto edu-
cacional contemporaneo deve levar em consideracao
as forcas e os processos de homogeneizacao da socie-
dade. Sem eles, qualquer discurso sobre a educacao e
a pedagogia em nossos dias tornam-se meras retoricas
vazias, que contribuem para a proliferacao de insipien-
tes “reformas educacionais” que apontam para objeti-
vos duvidosos e abstrusos. Na medida em que os pro-
cessos de socializacdo do ser humano sao os principais
responsaveis pelo atual estado de barbarie na cultura,
Adorno nos sugere recusa-los, € preciso ir de encontro
a tais processos de formacao. Se a barbarie € a intran-
sigéncia contra o outro — o critico, o letrado, o judeu,
a mulher, o negro, o homossexual —, ela é justamen-
te o contrario de uma formacéao cultural. E necessario
resistirmos a ela. Para Adorno, criticar significa “nao
aceitar”: ndo aceitar o objeto como dado, a verdade

como estatica, e a situacao social como forma pronta e
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acabada. A recuperacao da cultura passa pela negacao
da propria cultura, mas parece que andamos, mais do
que nunca, na contracorrente de tal compromisso.

Passados mais de quarenta anos da morte de
Adorno (que faleceu em 1969), a sociedade, em esca-
la global, tornou-se mais tecnolégica do que nunca. O
progresso das ciéncias (da tecnologia) e o progresso da
humanidade, hoje, ndo somente caminham em sen-
tidos extremamente opostos, como parece pouco pro-
vavel que se encontrem novamente. A emancipacao,
de promessa ndo cumprida converteu-se em promessa
esquecida. Testemunhamos, assim, o triunfo da razao
instrumental.

Aquela coeréncia em si mesma, que os produ-
tos da industria cultural ja afirmavam na época de
Adorno, hoje ganhou mais densidade e articulacao. A
intersecao entre o mundo digital e o mundo “virtual”
€ o ponto onde todos os artefatos tecnolégicos da nos-
sa era convergem para formar um sistema no qual o
verdadeiramente humano é devidamente excluido. Os
instrumentos e materiais mais gastos e obsoletos, por
servirem ao sistema em seu valor social de reciclagem,
ainda conseguem ser reaproveitados ou “convertidos”,

a industria cultural vangloria-se por sua espantosa ca-
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pacidade em transformar detritos em novidade cultu-
ral altamente lucrativa, mas os gestos genuinamente
humanos, ha muito, ndo conseguem mais encontrar
lugar neste império cada vez mais dominante dos gad-
gets sobre as pessoas. Tais instrumentos tecnolégicos,
que deveriam proporcionar uma existéncia mais dig-
na ao homem, como apregoa a ideologia da razao ins-
trumental, foram transformados em seres com vidas
proprias, lancados numa outra realidade para além da
nossa, os quais, dentro do circulo de sua funcionalida-
de, sdo projetos para manter conosco uma verdadeira
“relacao libidinosa” (PUCCI, 2003, p. 13), nos exigin-
do dedicacao, idolatria, paixado. Tal relacdo é minu-
ciosamente incentivada porque favorece, ao extremo, o
desenvolvimento das “virtudes” do capitalismo: o cal-
culo, a precisao, a eficiéncia, que, em detrimento da
formacdo humana, nos torna funcionais, insensiveis:
“No comeco as pessoas desse tipo se tornam por assim
dizer iguais a coisas. Em seguida, na medida em que o
conseguem, tornam os outros iguais a coisas” (ADOR-

NO, 1995, p. 130).

No caso do tipo com tendéncias a feti-
chizacao da técnica, trata-se simples-
mente de pessoas incapazes de amar.
Isto nao deve ser entendido num
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sentido sentimental ou moralizante,
mas denotando a carente relacao li-
bidinal com outras pessoas. Elas sao
inteiramente frias e precisam negar
também em seu intimo a possibilida-
de do amor, recusando de antemao
nas outras pessoas o seu amor antes
que o mesmo se instale. A capacida-
de de amar, que de alguma maneira
sobrevive, eles precisam aplica-la aos
meios. [...] Seu amor era absorvido
por coisas, maquinas enquanto tais
(ADORNO, 1995, p. 133).

Criticar o totalitarismo da tecnologia, nos nos-
sos dias, equivale a opor-se ao espirito do mundo
contemporaneo. Tal resisténcia € comumente encara-
da como sinal de ma cidadania, resignacado diante do
novo e falta de capacidade intelectual para adequar-se
a novas ferramentas de trabalho. Reacdes como es-
tas fazem parte da defesa da ordem social tecnolégica
vigente, que produz e reproduz a frieza das relacoes,
que, segundo Adorno, reforca a auséncia de experién-
cias formativas. As relacoes humanas, antes “media-
das” pela tecnologia, hoje tornaram-se completamente
“determinadas” por ela. A experiéncia formativa, para
além de uma exclusiva formacao intelectual, deve levar
em consideracao as experiéncias afetivas do sujeito,
em especial aquilo que ha de mais subjetivo no ser hu-

mano: o “amor”. Em Educag¢do e Emancipacdo, Adorno
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chama a atencao para a auséncia de amor que a insen-
sibilidade tecnicista enseja nas pessoas, o amor pro-
prio, a autoestima, e 0 amor para com os outros, “[...] a
deficiéncia de amor, repito, € uma deficiéncia de todas
as pessoas, sem excecdo, nos termos em que existem
hoje” (ADORNO, 1995, p. 134, grifo do autor). Longe
de uma pregacao crista, uma mera apologia narcisista,
ou um discurso romantico sobre o amor, para Adorno,
a insercao deste conceito no contexto pedagoégico em
direcao a uma experiéncia formativa, equivale ao des-
nudamento da frieza das relacoes, ao despojamento do
contato humano mediado pelas coisas, do amor obri-
gatorio e preestabelecido, do amor estereotipado pelas
paixodes pré-encenadas, do amor fetichizado, que repe-
le o desejo e a demanda ao outro em direcao a objetos
inanimados. Nada pode ser mais pérfido no ser hu-
mano que uma falsa forma de amar, o que € um grave
sintoma nos nossos tempos. O amor vazio, a manipu-
lacao travestida de ternura e felicidade, pode provocar
consequéncias tao nefastas quanto o mais sincero 6dio

€ rancor.

[...] ndo é possivel mobilizar para
o calor humano pais que sao, eles
proprios, produtos desta sociedade,
cujas marcas ostentam. O apelo a
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dar mais calor humano as criancas é
artificial e por isto acaba negando o
proprio calor. Além disso o amor nao
pode ser exigido em relacoes profis-
sionais intermediadas, como entre
professor e aluno, médico e paciente,
advogado e cliente. Ele é algo direto
e contraditorio com relacoes que em
sua esséncia sao intermediadas. O
incentivo ao amor — provavelmente
na forma mais imperativa, de um de-
ver — constitui ele proprio parte de
uma ideologia que perpetua a frieza.
Ele combina com o que € impositivo,
opressor, que atua contrariamen-
te a capacidade de amar (ADORNO,
1995, pp. 135-136).

O incentivo a busca de experiéncias proprias ao
sujeito, experiéncias formativas, reforca a constituicao
de uma consciéncia nao conformista, uma consciéncia
ética. Em sua época, o radio, o cinema, e a entao muito
recém-criada, televisdo, eram as tecnologias mais avan-
cadas e conhecidas da comunicacdo de massas, contu-
do, Adorno néao se esquivou de tais complexos, critica-
va de dentro deles. Sua postura critica nao foi aquela
do cientista indiferente, que se afasta (ilusoriamente)
do objeto para analisa-lo e depois descarta-lo de vez,
“[...] o primeiro passo seria ajudar a frieza a adquirir
consciéncia de si propria, das razoes pelas quais foi ge-
rada” (ADORNO, 1995, p. 136). Adorno elaborou seus

exames, primeiramente, amoldando-se aos objetos para
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fazé-los falar por si mesmos, portanto, sem os renegar.
Erigia suas analises sobre os meios de comunicacao
modernos nao “somente” escrevendo sobre eles, mas a
partir do interior deles. Para avaliar os contetudos dos
jornais (impressos), das revistas, das radios, do cinema
e da televisao, foi necessario, para Adorno, estar jun-
to a eles, fazer-se aparecer em meio aqueles mesmos
veiculos, como se dissesse: esta voz que vos fala e esta
imagem que a vos aparece, também pode ser a do radio
e a da tevé, tudo depende do uso critico que noés, ou-
vintes e telespectadores, podemos fazer deles. Sabemos
que Adorno participou de inumeras entrevistas e pro-
feriu muitas palestras em radios e tevés alemas, espe-
cialmente na década de sessenta, o que nos leva a crer
que ele ndo criticou os aparelhos tecnolégicos puramen-
te pela existéncia deles, mas pela forma e os proposi-
tos para os quais sdao usados e os conteudos por eles
vinculados. Apesar da ambiguidade presente em suas
producoes, os meios tecnologicos, segundo o pensador,
podem ainda guardar certas possibilidades formativas
e educacionais, “[...] este veiculo ja nao é visto a partir
de uma perspectiva de confronto, mas que se procura

estreitar as relacdes e a convivéncia com ele” (ADOR-
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NO, 1995, p. 75)'?°. Se ensinar a pensar, para Kant, era
condicao imprescindivel para uma pedagogia possivel,
para Adorno, num mundo dominado pelas demandas
e pelos produtos da industria cultural, nos cabe uma
formacao capaz de nos auxiliar na elaboracdo critica de
seus conteudos, como, por exemplo, ir ao cinema ou ver
tevé sem ser iludido, ou seja, sem se subordinar aqueles
como ideologia. Uma acdo genuinamente emancipato-
ria depende também da retificacdo de problemas que
se instauram no pensamento, mas a forma de concebé-
-lo ndo deve ser mais a mesma, nem como pensamento
abstrato, nem como pensamento coisificado. Tal forma
de reflexao exige que a razao esteja liberta de promessas
de autonomia pautadas na pura instrumentalidade, ou
seja, que se evite a pura formalizacao de si mesma. Isso
nao significa, pois, abandonar ou evitar as potencialida-
des da razao, mas sim recuperar seu conteudo positivo,

seu sentido emancipatorio.

126 O “veiculo” em questao, citado por Adorno, é a “televisdo”, mas toda
referéncia feita pelo pensador com relagéo a ela, em seu texto Televisdo e forma-
¢éo (In: ADORNO, 1995, p. 75-95), pode ser estendida para a analise, no contexto
atual, da rede mundial de computadores, a “internet”. Se por um lado, a internet
tem um poder de difusdo muito maior que a televisédo, por se tratar de uma rede
de comunicagdo em escala mundial, por outro ela ndo possui ainda a abrangén-
cia e a presencga que a televisdo conquistou ao longo de mais de cinco décadas.
Entretanto, isso € uma mera questéo de tempo. Sobre este tema, além de Adorno
(1995) conferir também ZUIN, Anténio A. S. Violéncia e tabu entre professores e
alunos: a internet e a reconfiguragéo do elo pedagdgico. Sdo Paulo: Cortez, 2012.
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Adorno chama ainda a atencao para a questao
da transmissdo de comportamentos que sao veicula-
dos pelos produtos da industria cultural: “Eis aqui o
terrivel mundo dos modelos ideais de uma ‘ida sau-
davel” (ADORNO, 1995, p. 84); os quais, desde muito
cedo na vida das pessoas, ou seja, desde a primeira in-
fancia, incutem formas de pensar e estilos de vida que
ndo propiciam uma formacao cultural que conduza a
autonomia e a emancipacao, e, o que € mais grave, re-
forca o 6dio para com aquela, “[...] no fundo nao somos
educados para a emancipacéo [...]” (BECKER, 1995, p.
169-170). A primeira via da influéncia das ideologias é
a padronizacao dos comportamentos, “[...] ja no inicio
da socializacado podem se colocar condicoes que impli-
quem uma auséncia de emancipacdo durante toda a

vida” (BECKER, 1995, p. 172).

No lugar do amor roméantico sonhado
pelo poeta se intercala a telenovela,
no lugar do sexo vivido se vé o filme
pornd, em lugar de liberdade autén-
tica se vive a liberdade de escolha
entre produtos lancados no mercado
(FREITAG, 2004, p. 73).

A semiformacao, esteticamente muito bem dis-
farcada de refinamento, como toda ideologia, necessi-

ta autojustificar-se incessantemente, modelando pes-
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soas, desta forma, através do fetiche do “manter-se
atualizado”. Como consequéncia, o semiculto confunde
noticia com conhecimento, boato com dado historico,
o mero habitual com cultura, logo: “A informacao cul-
tural, mascarada de gosto artistico, se desnuda como

destruicao” (ADORNO, 1996a, p. 403).

E presumidamente bem menos im-
portante para o contexto social do-
minante quais as doutrinacoes ideo-
logicas especificas que um filme
sugere a seus espectadores do que
fato de que estes, ao voltarem para
casa, estao mais interessados nos
nomes dos atores e nos seus casa-
mentos e casos amorosos (ADORNO,
1986b, p. 87).

Ao acomodar-se a perene presentificacao do or-
dinario, negando a possibilidade de elaboracao do seu
passado, o sujeito contemporaneo identifica-se com o
caos da vida cotidiana'?’, tornando a organizacéao de
seus pensamentos tarefa impraticavel e sua existéncia
uma eterna irrealizacao, porque a felicidade, de pro-

messa futura, torna-se promessa impossivel.

127 Ainda que o capitalismo fosse pouco desenvolvido, tal identificagéo ja
era observada na modernidade, como nos lembra Rousseau (1978, p. 337): “[...]
esse tumultuoso concurso de homens de todas as idades e de todos os estados
que parecem avidos, desde a aurora até o deitar do sol, de se obsequiarem reci-
procamente [...]".
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A semiformacao é uma fraqueza em
relacdo ao tempo, a memoéria, Gnica
mediacdo que realiza na consciéncia
aquela sintese da experiéncia que
caracterizou a formacéao cultural em
outros tempos. Nao é por acaso que
o semiculto faz alarde de sua ma me-
moria, orgulhoso de suas multiplas
ocupacoes e da consequiente sobre-
carga (ADORNO, 1996a, p. 404).

A experiéncia formativa é o antidoto para a
influéncia do comportamento preestabelecido. Para
Adorno, tornou-se urgente que a escola, mesmo diante
das sedutoras esferas integradoras e destruidoras da
cultura, retome em suas méaos um processo de forma-
cao cultural que favoreca a reflexao critica, a resistén-
cia, enfim, o esclarecimento. Por isso mesmo, segundo
ele, a educacao deve ser reforcada em seu papel poli-
tico, ou seja, uma educacao como critica da semifor-
macao, e nao somente uma educacao voltada “para a
emancipacao”, pois, a emancipacao, ela mesma, como
compromisso ético previamente idealizado, corre o ris-
co de entrar também nas malhas da tendéncia a inte-
gracdo na sociedade, “[...] num mundo como o nosso, o
apelo a emancipacédo pode ser uma espécie de disfarce
da manutencao geral de um estado de menoridade |[...]”
(BECKER, 1995, p. 180). A ideia de emancipacao, e

até mesmo a ideia de educacao, se convertida em ideo-
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logia, corre o risco, por exemplo, de ser inscrita nos
curriculos das escolas particulares das classes sociais
mais abastadas como um “diferencial” a mais para a
formacao dos seus filhos. Mas, numa sociedade mui-
to mais preocupa em adestrar ideologicamente “cam-
~ » . » 3 3 3
peodes” e “vencedores” sociais, negociando talentos ar-
tificias, uma formacao que nutre o desejo de cultivar

sujeitos emancipados, soa até burlesco.

O que antes estava reservado ao ri-
caco e ao nouveau riche se converteu
em espirito popular. Um grande se-
tor da producdo da industria cultu-
ral vive dessa nova realidade e, por
sua vez, incentiva essa necessidade
por semicultura (ADORNO, 19964,
p. 400).

Numa sociedade que se tornou ideologia de si
mesma, Adorno nunca perde de vista a tendéncia conti-
nua a ideologizacao de todas as suas particularidades,
pois o que se espera sempre € que tudo se mantenha
“sob controle”. A autonomia e a emancipacao, a servico
do mundo administrado, também néao estao livres de
virarem mercadorias nas maos da induastria cultural,
ou seja, a servico da mera demanda por “autossatisfa-
cao” podem certamente ser vendidas como sindénimos

de fama e sucesso: “A alegre e despreocupada expan-
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sao da formacao cultural, nas condicoes vigentes, €,
de modo imediato, sua prépria aniquilacao” (ADORNO,
19964, p. 400). Um conceito de emancipacao que nao
prime pela capacidade de reflexao corre o risco de ser
transformado num mero valor social vazio de conteudo
ético (como se tornou, por exemplo, o conceito de de-

mocracia na sociedade ocidental).

A idéia de formacao esta predesti-
nada a isso porque, analogamente a
alucinacao racial, exige do individuo
apenas um minimo para que alcance
a satisfacdo do narcisismo coletivo:
basta a freqiéncia a um certo colé-
gio ou instituto, ou, ainda, a simples
aparéncia de se proceder de uma boa
familia. A atitude em que se reinem
a semicultura e o narcisismo coletivo
€ a de dispor, intervir, adotar ares de
informados, de estar a par de tudo
(ADORNO, 19964, p. 403).

A critica € pedagogica em sua esséncia. Seja
como critica da razao, seja como critica social, a ta-
refa de impor limites ao conhecimento e o trabalho
de composicao de um discurso dialético da realidade
presente, impdoem ao sujeito, necessariamente, uma
perspectiva formativa. O trabalho critico, quer tenha
como escopo 0s objetos, quer tenha como finalidade o

proprio sujeito, ndo tem como nao alterar nossa visao
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sobre a realidade conceitual e material que nos cerca,
quando nao altera a propria realidade. Da mesma for-
ma que o Século das Luzes fora um momento da filo-
sofia fortemente dedicado as questoes da educacao, os
tumultuados séculos XIX e XX, que propiciaram a apa-
ricdo da Escola de Frankfurt, também geraram, a par-
tir da critica social, consequéncias pedagobgicas. Desta
forma, o plano filosofico e o plano pedagoégico deste
trabalho aparecem de forma sobreposta. Em todos os
nossos apontamentos, tentamos levar em consideracao
principalmente duas coisas: a filosofia moral kantiana
aponta para uma pedagogia como principio no qual a
razao deve tornar-se capaz de alcancar a autonomia;
e a dialética adorniana (seja ela critica, negativa ou
estética) leva em consideracao a experiéncia formativa,
um tipo de formacao cultural capaz de fomentar uma
emancipacao efetiva do sujeito em seu meio social. O
otimismo racional kantiano e o pessimismo historico
de Adorno entrecruzam-se aqui por meio dos dois con-
ceitos que tentamos abordar em suas perspectivas pe-
dagogicas. Entre a autonomia kantiana, a qual visava
a sua pedagogia, e a emancipacao adorniana, encon-
tramos um longo processo de transformacao das con-

dicoes materiais do sujeito moderno. Segundo Adorno,
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o conceito de autonomia em Kant era normativo por
demais, se nao, puramente logico (ideal), pois nao le-
vava em consideracao a formacéao social do homem em
suas bases materiais, somente a sua formacao como
individuo e nao como um membro consciente de sua
participacdo em um dado meio social. O sujeito auto-
nomo kantiano era, portanto, ainda que cosmopolita,
a-historico: “O momento da objetividade da verdade,
sem o qual nao se pode imaginar a dialética, passa a
ser implicitamente substituido por positivismo vulgar
e por pragmatismo, ou seja, em ultima instancia: por
subjetivismo burgués” (ADORNO, 1986b, p. 86). Em
seus textos pedagogicos, Kant postulou as condicoes,
ainda que sem garantias totais, de uma educacao da
razao que primava pela autonomia, Adorno, por sua
vez, questiona por que, ainda que se baseando na ra-
zao, tal autonomia nao se concretizou, ou seja, pos em
questao os estados de ndo-autonomia do sujeito e de
nao-emancipacao da humanidade.

Entre o sujeito moral kantiano, sustentado
pela capacidade critica da razao, e o sujeito sem es-
séncia definida do século XIX e XX — um sujeito liqui-
dado -, “vitima” da dominacéao cultural, foi possivel, de

tal modo, tracar um plano explicativo de um ponto de
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vista filosofico e pedagogico. A promessa de autono-
mia, em especial preconizada por Kant, mostrou-se,
segundo Adorno, uma promessa burguesa de felici-
dade individual. Até Kant, o sujeito burgués nao sig-
nificava aquele que, consciente ou inconscientemen-
te, defendia as prerrogativas do capital, e sim aquele
que necessitava transitar numa sociedade com seus
direitos individuais conquistados. O sujeito kantiano
(burgués) é individualista nesse sentido, mas ndo ha
individualidade possivel sem uma estrutura politico-
-social que garanta a existéncia de tal individuo. Num
tipo de sociedade baseada em estruturas totalitarias,
ou que possui democracias de fachada, essa forma de
individualidade torna-se praticamente impossivel. O
individuo, aquele que é literalmente individuum, “indi-
visivel”, aquele que se identifica consigo mesmo, deixa
de sé-lo, tornando-se coisa divisivel, um conjunto de
dados e perfis que correspondem aos fins do mercado.

Os rumos historicos do século XVIII em dian-
te, em especial a partir da ascensao do capitalismo,
necessitaram de um solo aparentemente democratico,
ou seja, uma politica que garantisse, juridica e ideolo-
gicamente, a propriedade privada e o liberalismo eco-

nomico. Assim, quando o sujeito moral kantiano mal
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fazia sua aparicao, quando ainda colocava sua cabeca
no mundo, fora absolvido pelos processos de integra-
cao ao todo social, sendo impedido de realizar a sua
autonomia. Ou, dito de outra forma, o individuo, de
maneira nao tao deliberada, através dos processos de
dominacao, “entregou” as formas e as possibilidades
de realizar sua autonomia ao todo social. Destarte, néao
seria mais ele, o sujeito, individualmente, o suporte de
sua propria liberdade, e sim o coletivo. A autonomia,
de uma busca subjetiva por uma liberdade prometida
pela razao a si mesma, torna-se uma espera por liber-
dade prometida por um outro. Ao confiar sua subjeti-
vidade ao exterior, o sujeito € dissolvido por ele, nao
ha mais interioridade aos moldes do Esclarecimento,
logo ndo ha mais sujeito na forma defendida pela mo-
ral kantiana.

Segundo Adorno, a autonomia, na forma kan-
tiana, assim, nao € provavel de realizar-se, ndo porque
Kant estivesse equivocado quanto a sua concepcao de
sujeito moral, mas porque tal sujeito nao existe mais
e nem as condicoes materiais e subjetivas de nossa
época sao mais propicias a concepcao de tal sujeito
moral (auténomo), “[...] ndo se realiza como liberdade

meramente subjetiva, enquanto persistam as condi-
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coes que objetivamente a negam” (ADORNO, 19964, p.
398). Uma emancipacao possivel, para Adorno, deve
ser encarada, primeiramente, como uma emancipacao
compativel com as condicoes objetivas do nosso tempo,
dispensando qualquer emancipacdo baseada unica-
mente em conceitos puramente abstratos. O conceito
de emancipacao deve levar em consideracao o social, a
realidade do sujeito numa dada conjuntura historica,
0 que praticamente nao foi levado em conta pelos filo-
sofos do século XVIII.

Tal questao, para Adorno, nao € tanto “como
€ possivel uma emancipacao?”, e sim, segundo sua
dialética negativa, “porque a emancipacao nao se rea-
lizou e nao se realiza?” O pensador parte de um prin-
cipio de negacédo da emancipacdo: ela nao existe ain-
da, e, segundo os meios objetivos e subjetivos atuais,
esta longe de realizar-se; este € o primeiro passo rumo
a formalizacao conceitual sobre a efetivacdo de uma
real emancipacao. Num mundo tomado por processos
falseadores da realidade, encontramos uma liberdade
condizente com o seu tempo: uma falsa liberdade. Num
mundo dissimulado, adaptado a si mesmo, constituido
por homens dominados por processos ideologicos to-

talizantes e processos reificantes, o homem ou abdica
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de um resquicio de liberdade em troca de uma feli-
cidade pré-determinada pelo todo social, ou aliena-se
completamente em processos ilusorios travestidos de
autonomia — um carro auténomo, um aparelho eletro-
nico autéonomo, a autonomia da bolsa de valores etc. O
homem contemporaneo se conforma e se realiza com a
“autonomia” dos seus objetos de consumo, pois perdeu
a consciéncia, e mesmo a coragem, diante da propria:
“O consumidor nao € rei, como a industria cultural
gostaria de fazer crer, ele ndo € o sujeito dessa indus-
tria, mas seu objeto” (ADORNO, 1986a, p. 93). Uma
emancipacao possivel, segundo Adorno, e nesse senti-
do tal ideia se assemelha a autonomia kantiana, deve
partir de um esforco pessoal do sujeito. A diferenca é
que, no mundo atual, tantas outras forcas se opdoem
ao sujeito, transformando-o em objeto; além de que,
tal esforco individual, em Adorno, ndo depende mais
unicamente da “razao”, porque tal nocado de razao, ra-
zao autéonoma, foi relativizada depois da Dialética do
Esclarecimento. A razao, em seu aspecto instrumental,
de fato tornou-se esfera autéonoma, mas o sujeito, nao
necessariamente, tornou-se emancipado.

Perguntar sobre as condicdes de possibilidade

de uma emancipacdo na contemporaneidade é ques-
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tionar a respeito das prerrogativas de uma formacao
no contexto de um mundo administrado. Desta forma,
a pergunta sobre uma emancipacao possivel lanca-
-se, necessariamente, como uma questao pedagogica,
uma depende da outra. No contexto educacional de um
mundo totalmente integrado, ndo ha como escapar da
condicao de uma formacado em sua faceta ideologica,
nao ha como ignora-la. O sistema capitalista, da época
de Adorno até a nossa, ainda que revestido de disfarces
atenuantes, tornou-se muito mais abrangente e domi-
nante do ponto de vista social, logo, as condicoes para
uma emancipacao também se tornaram mais comple-
xas e distantes de realizar-se: “O problema propria-
mente dito da emancipacao hoje € se e como a gente
— e quem é ‘a gente’, eis uma grande questao a mais
— pode enfrenta-lo” (ADORNO, 1995, p. 182). A forca
da alienacao, de forma geral, parece bem mais inten-
sa atualmente, pois nao diz mais respeito a tomada
de consciéncia dos processos de formacao material da
sociedade, como era para Marx (uma emancipacao da

classe trabalhadora)!'?®, nem se trata, somente, de tor-

128 Engels, no Prefacio a edicado inglesa de 1888 do Manifesto do Partido
Comunista, explicita quanto a este ponto: “Marx, que redigiu esse programa de
modo a satisfazer todos os partidos, confiava inteiramente no desenvolvimento
intelectual da classe operaria, que resulta certamente da agao unitaria (combined
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narmo-nos conscientes da propria alienacdao que nos
prende ao mundo administrado.

A diferenca entre um sujeito emancipado e
um suyjeito ndo-emancipado nao se encontra mais na
auséncia da consciéncia, mas talvez num excesso de
falsas consciéncias, num acumulo de ideologias domi-
nantes, pois, ao nos tornarmos conscientes delas, a
emancipacao se tornaria automatica, o que nao ocor-
re. Segundo Adorno, para entendermos a caréncia de
emancipacao, assim como de autonomia, segundo as
circunstancias socioculturais atuais, temos que levar
em conta, sobretudo, a formacao da personalidade. A
partir de seus apontamentos sobre o saber psicanali-
tico, Adorno faz referéncia a uma “educacao formal do
eu”, afirmando, baseado em Freud, que existem forcas
constitutivas, internas ao homem, forcas pulsionais
inconscientes, que também se opdem a ele proprio,

funcionando como verdadeiras resisténcias internas:

[...] atualmente a sociedade premia
em geral uma nao-individuacéo;
uma atitude colaboracionista. Pa-
ralelamente a isso acontece aque-

action) e da discussao mutua. Os acontecimentos e as vicissitudes da luta contra
o capital, as derrotas ainda mais do que as vitérias, ndo poderiam deixar de fazer
com que os homens tomassem consciéncia da insuficiéncia de suas panaceias fa-
voritas e de abrir caminho para uma completa compreensao das verdadeiras con-
dicbes da emancipacao da classe operaria” (MARX e ENGELS, 1998, pp. 21-22).
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le enfraquecimento da formacao do
eu, que de ha muito € conhecida da
psicologia como “fraqueza do eu”
(ADORNO, 1995, p. 153).

Trata-se de deficiéncias na constituicdo de sua
personalidade (seu “eu”), as quais o sujeito podera car-
rega-las para o resto de sua vida. Por mais reta que
seja a formacao da sua razao, tais forcas podem so-
bressair-se a ela, o sujeito € obrigado a enfrenta-las
por si mesmo ou simplesmente deixar-se levar por elas
e por outras demandas puramente externas. Tal defa-
sagem psicogénica reflete-se na dificuldade em estabe-
lecer experiéncias formativas préprias, o que dificulta
ainda mais a possibilidade de uma emancipacao. Por
este motivo, Adorno insiste no aspecto pedagogico de
sua concepc¢ao de experiéncia formativa, por ser Ginica
em cada sujeito ela se opoe as forcas integralistas do
todo social. Outra grande dificuldade, como nos apon-
ta o pensador frankfurtiano, encontra-se em néo pos-
suirmos a disposicdo em recusa-las, trata-se de um
“nao-querer” livrar-se delas, negando, assim, o con-
tetdo ético da formacédo. Isso nos remete a assertiva
kantiana, contida em Resposta a pergunta: Que é “Es-
clarecimento”? (Aufkldrung), como sendo a “preguica”

e a “covardia” dos homens as verdadeiras causas da
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condicao de menoridade, do estado de nao-emancipa-
cao, portanto, em que a humanidade se encontra.
Uma emancipacao possivel deve resgatar tam-
bém o tempo roubado do sujeito, o qual foi perdido para
o mundo administrado. Uma formacao propria exige
um tempo proprio, um tempo do sujeito, que nao deve
pertencer a outro ou a sistema algum. Emancipar-se é
nao se alienar, de livre iniciativa, a esse mundo semi-
formado. Impor-se contra a semiformacdo € uma das
metas da experiéncia formativa. A analise do processo
de como uma falsa consciéncia, uma falsa aptidao, se

formou em si proprio € uma pista de como evita-la.

O motivo evidentemente é a contra-
dicao social; é que a organizacao so-
cial em que vivemos continua sendo
heteréonoma, isto €, nenhuma pessoa
pode existir na sociedade atual real-
mente conforme suas proprias de-
terminacoes; enquanto isto ocorre, a
sociedade forma as pessoas median-
te inimeros canais e instancias me-
diadoras, de um modo tal que tudo
absorvem e aceitam nos termos des-
ta configuracdo heterénoma que se
desviou de si mesma em sua cons-
ciéncia (ADORNO, 1995, p. 181).

Assim, seja como autonomia do homem singu-
lar, seja como emancipacdo da humanidade, a inter-

pretacao filosofica e pedagogica de ambos os conceitos
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converge em sua compreensao como desenvolvimen-
to gradual e progressivo da formacao pessoal e social
de um sujeito: “Nestes termos ele [Kant] determinou
a emancipacao de um modo inteiramente consequen-
te, ndo como uma categoria estatica, mas como uma
categoria dinamica, como um vir-a-ser e ndo um ser”
(ADORNO, 1995, p. 181). A compreensao de tais con-
ceitos, tanto para Kant quanto para Adorno, consiste
essencialmente num retorno do sujeito a si mesmo,
fortalecendo sua autoconsciéncia critica e, consequen-
temente, sua capacidade de pensar e de resistir. Desta
forma, o esforco intelectual em tematiza-los (os con-
ceitos de autonomia e de emancipacao) implica numa
experiéncia formativa, e, por sua vez, numa tentativa
de libertacao, “[...] isto nao significa emancipacado me-
diante a escola para todos, mas emancipacao pela de-
molicao da estruturacao vigente [...]” (BECKER, 1995,
p. 170).

Num contexto de uma educacao massificante,
a vigilancia e a recuperacao constante sobre tais con-
ceitos, segundo a otica dos filésofos citados, podem
nos conceder valiosos parametros para analisarmos
e criticarmos as circunstancias pedagogicas no nosso

tempo. Desconsiderar o empenho intelectual pela bus-
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ca de autonomia e emancipacao € reforcar o principio
destrutivo que paira no mundo contemporaneo: a bar-
barie. Insistir no resgate de tais ideais como meta ou
fim educativo, como principio ético inalienavel, é con-
tribuir para que a humanidade aja positivamente em
nome da sua propria conservacdo, uma conservacao

com encaminhamentos e fins éticos.
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Cf. - Conferir
Idem — mesmo autor - Id.
Ibidem — na mesma obra — Ibid.
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